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Madros¢ pokochatem
i statem sie mitosnikiem jej pigkna (Mdr 8,2 a i c).

Zadanie niniejszego artykutu, ktory jest wstepna eksploracja pola proble-
mowego, sprowadza sie do poszukiwania odpowiedzi na dwa pytania: (1)
Jakie sa formy wystepowania zjawiska religijnego przezywania pigkna? (2)
Jaka jest swoisto§C jego przejawiania sie u miodziezy meskiej i zenskiej
w réznym wieku? Catos¢ ma by¢ uzupetniona o niektdre zagadnienia szcze-
gotowe, jak np. religijne przezywanie pigkna w cierpieniu czy brzydota du-
chowa. Uwzglednia sige takze nadrzedna role znaczenia w ujmowaniu pigkna
(por. Bassak, Chase, Martin 1998; Jones i in. 1998; Korossy 1999). Artykut
stanowi kontynuacje prac na temat religijnosci (Walesa 1997; 1998).

Literatura cytowana, zazwyczaj z adnotacja ,,por.”, przynosi informacje
inspirujaca, porownawczg, uzupetniajaca, sprawozdawcza, wyjasniajaca. Stuzy
tez czesto uzasadnieniu podanych stwierdzen. Niekiedy ma byt uprawomoc-
nieniem wywodu, metody i sposobu ujecia wynikéw badah. Jest to z reguty
literatura najnowsza, sygnalizujaca trendy in statu nascendi oraz fragmenty
wytaniajacej sie wiedzy, dotyczacej religijnego przezywania piekna i/lub jego
kontekstu.

|. PRZEZYWANIE PIEKNA W KONTEKSCIE RELIGIINOSCI CZLOWIEKA

U cztowieka religijnego przezywanie piekna wchodzi w wewngtrzne i naj-
gtebsze warstwy jego zycia.

PROF. DR HAB. CzestAw WALESA, Katedra Psychologii Rozwojowej KUL,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin.
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1. Czym jest zjawisko religijnego przezywania pigkna?

Religijne przezywanie piekna oznacza zaktualizowanie catej religijnosci
zogniskowanej na pieknie. W tym przezywaniu mozemy wyrdznic procesy,
stany i dynamizmy (1) Swiadomoéci religijnej, (2) uczu€ religijnych, (3)
decyzji religijnych, (4) wigezi ze wspdlnota oséb wierzacych, (5) praktyk
religijnych, (6) moralnosci religijnej, (7) doSwiadczen religijnych i (8) form
wyznania wiary (por. Matusov 1998; Waloszczyk 1998). Pojecie religijnego
przezywania miesci sig w zakresie pojecia religijnosci, a zwhaszcza pojecia
religijnosci aktualizowanej lub realizowanej, cho¢ ich konotacja jest rozna.
Tak wiec kazda forma religijnego przezywania piekna nalezy do zakresu
religijnoSci. Stanowi jednak dziedzine wzglednie autonomicznag.

Na pytanie: ,,Czym jest zjawisko religijnego przezywania pigkna?” czescio-
wo maja odpowiedziet badania empiryczne prezentowane w niniejszym arty-
kule. Konstruowanie za$ definicji, np. klasycznej (genus proximus et differen-
tia specifica), poprzez wskazanie dziedziny blizszej, ktdra jest religijnos¢ (lub
religijne przezywanie), i czynnika réznicujacego, ktérym jest piekno, nie
prowadzi do istoty rzeczy.

Religijne przezywanie pigkna jest bogate i harmonijne, gdy uczestnicza
w nim (lub go wspottworzg) liczne procesy i stany religijnosci w jak naj-
wigkszym natezeniu, a jest ubogie i nieharmonijne, a nawet kadtubowe, gdy
sqg w nim obecne tylko niektore procesy i/lub stany religijne (por. Oser, Scar-
lett 1991; Gatti 1998; Poupard 1999).

2. Pigkno i jego kategorie

Na potrzeby niniejszego artykutu proponuje relacyjne, a jednoczeé$nie eg-
zystencjalne, okreslenie piekna (z uwzglednieniem duchowoésci cztowieka).
Jest ono zjawiskiem powstatym z interakcji tendencji ludzkich do przezywa-
nia olSnienia, fascynacji i zachwytu, w potaczeniu z radoscia, pokojem, wyci-
szeniem wewnetrznym oraz uniesieniem ducha w zakresie doznawania i wyra-
zania pigkna — z charakterystycznymi dla nich cechami obiektu, takimi jak:
wzniostos€, zniewalajace przyciaganie uwagi, swoisty urok, podatnos¢ (lub
sktonnoS¢) do oczarowywania czy fascynowania i inne (por. Jaroszyhski
1986; Puffal 1997).

W niniejszym artykule nie zostaty zanegowane formalne lub estetyczne
okresSlenia pigkna, akcentujace harmonige komponentow estetycznych (a takze
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i pozaestetycznych) i synchronizowanie formy z treScig. Problematyka este-
tyczna zostata w pracy jedynie zasygnalizowana, bez poszukiwania relacji
pomiedzy przezyciem estetycznym a religijnym. Przezycie estetyczne jest
oczywiscie czym$ innym niz religijne, ale zakresy tych poje¢ moga by¢
skrzyzowane.

Kategorie pigkna bywaja uwarunkowane m.in. przez swoiste ,teorie”,
formutowane i zywione przez podmiot. Gdy podstawa tych ,,teorii” jest prze-
konanie, ze zrédtem pigkna jest Bog, wtedy to wszystko, co pozostaje w po-
zytywnej relacji do Boga, jest mniej lub bardziej pigkne (por. Barsalou, Hut-
tenlocher, Lamberts 1998; Wingo 1998).

3. Uwarunkowania religijnego przezywania pigekna

Ksztatt religijnego przezywania piekna zalezy od (1) obiektu przezywania
piekna (np. liturgia, przyroda ujmowana w relacji stworzenia do Boga, histo-
ria, cztowiek, np. w akcie zyczliwosci do swego nieprzyjaciela itp.); (2) pod-
miotu przezywania, a zwtaszcza od aktualnego stanu jego religijnosci oraz od
tego, jak obiekt przezywania pigkna usytuowat sig w polu religijnoSci tego
podmiotu, a takze od jego wrazliwosci na pigkno. Cztowiek wchodzi w Swiat
piekna na zasadzie swoistego olSnienia, oczarowania, fascynacji i ptynacej
stad radosci, poznawczo-emocjonalnego kontaktu z obiektem przezywania
piekna; przy doznawaniu pigkna podstawowe jest upodobanie, a przy jego
wyrazaniu — uniesienie ducha. Wszystkie charakterystyczne cechy i stany
osoby, ktére powoduja to, ze jest ona wrazliwa na pigkno, okreSlamy termi-
nem ,kallotropizm”. Mozna by tu dodat wyrézniki stylistyczne, okreslajace
niepowtarzalny i unikalny charakter tej wrazliwosci u kazdej osoby; (3) we-
wnetrznego i zewnetrznego kontekstu tego przezywania oraz od czynnikow
koordynujacych wptywy obiektu i podmiotu. Obiekt religijnego przezywania
pigkna charakteryzuje sig swoistym blaskiem, dzieki czemu emanuje pigkno
w sposob dostrzegalny dla cztowieka i powoduje zniewalajace przyciaganie
uwagi. Ta dostrzegalnoSc jest uwarunkowana wewnetrznymi i zewnetrznymi
czynnikami zycia danej osoby (por. Edwards 1998; Hernas 1998; Ladd, McIn-
tosh, Spilka 1998; Tarnowski 1998).
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4. Czynniki kontekstowe utatwiajgce religijne przezywanie pigkna

Utatwieniem dla religijnego przezywania pigkna sa m.in. dzieta sztuki
sakralnej. Rozne komponenty tych dziet i odpowiednie czynniki kontekstowe,
jak np. majestat, zywa kolorystyka, skromnos¢, adekwatnos¢ Srodkéw do
tresci; przezywanie realnosci istnienia i dziatania Boga; uczestniczenie w li-
turgii, przezycie obecnosci Boga, Jego mocy, madrosci, mitosierdzia, mitosci,
intelektualno-uczuciowego ujmowania muzyki oraz innych elementow liturgii,
odczucia innego czy gtebszego wymiaru rzeczywistosci, stanowia siedlisko
przezywania piekna. Jest ono kojarzone z harmonia i poczuciem wolnoéci;
pokojem i wyciszeniem wewnetrznym; zachwytem i radoscig; tagodnoscia
i poczuciem ogarniecia Boza mitoScia; doSwiadczeniem bliskoSci Boga i zjed-
noczenia z Nim; radosnym, zyczliwym i nowym spogladaniem na Swiat (w
tym i na ludzi) oraz na siebie; umiejetnoscia spogladania Bozymi oczami na
rzeczywisto$¢ i zaufaniem do Boga, a takze pewnoécia siebie. Z muzycznym
pieknem religijnym kojarzona jest tzw. muzyka sfer, muzyka ciszy, muzyka
niezgtebionych przestrzeni itp. ujecia intelektualno-uczuciowe, a z innymi
kategoriami religijnego przezywania piekna — specyficzne dla nich pojecia,
metafory, obrazy doskonato$ci duchowej i struktury kontekstowe. A oto kon-
kretny i waski przyktad religijnego przezywania piekna u osoby, ktora
uczestniczy w liturgii nad grobami Sw. Piotra i Pawla w Rzymie. Posagi,
narracje i wyobrazenia o Sw. Piotrze i Pawle wywotuja przezycie piekna na
miare identyfikacji tej osoby z nimi, a to z kolei na miare jej wiary. Gdy
omawiana osoba poznata ich dzieje, dowiedziata sig, kto wyrzezbit ich posa-
0i, jest zafascynowana zapalonymi Swiecami, wzruszona obecnoécig papieza
na liturgii, a takze samym nadzwyczajnym zgromadzeniem liturgicznym — jej
religijne przezycie pigkna nabiera gtebi i niepowtarzalnych doznah oraz eks-
presji (por. Duveen 1998; Staudinger i in., 1998; Robinson, Robinson, Ka-
tayama 1999).

5. Uzasadnianie przezywania piekna

Przezywanie okre§lonego pigekna rodzi potrzebe uzasadnienia go. Procesy
uzasadnienia zaleza gtéwnie od poziomu rozwoju poznawczego. Po osiagnie-
ciu operacji formalnych (zazwyczaj po przekroczeniu wieku 15 lat) — procesy
uzasadniania nabierajg charakteru logicznego (z odpowiednimi komponentami
konotacyjnymi). W tym znaczeniu religijne przezywanie piekna moze byt
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»logiczne” lub ,,nielogiczne”, uzasadnione lub nieuzasadnione, przy czym
uzasadnienie religijnego przezywania pigkna wymaga przestrzegania zasad
logiki wiary, a wiec uwzglednienia tego, ze jest ono bezinteresowne i zasad-
niczo nieuzasadnialne pod wzgledem czysto racjonalnym. Proces uzasadniania
uwarunkowany jest nie tylko poziomem rozwoju operacji logicznych, ale
i sposobem funkcjonowania Swiadomo&ci, sita wiary oraz historig doSwiad-
czen, a takze innymi czynnikami wewnetrznymi i zewnetrznymi (por. Ossow-
ski 1966; Gos 1997).

W procesie uzasadniania danego rodzaju piekna niekiedy pada pytanie
0 to, czy ma ono charakter obiektywny czy subiektywny albo tez w jakiej
mierze zalezy od cech obiektu i podmiotu, a w jakiej — od cech subiektyw-
nych, a wiec od nastroju, aktualnego samopoczucia, sposobu ujmowania itp.
Istotne sg tu procesy i formy interpretacji. Niektére z nich maja charakter
czysto subiektywny, a niektore nabieraja charakteru imperatywnego, gdyz
pozostaja wymuszone przez obiekt przezywania piekna, zasady zycia podmio-
tu, jego przekonania, powigzania konotacyjne itp. (Wearden i in. 1998; Cien-
ciala 1999).

6. Realizm w przezywaniu pigkna

Uzasadnienie przezywania pigkna daje przeSwiadczenie jego realizmu.
Kryteria realizmu zostaty przedstawione zadowalajaco na terenie sztuki (takze
sztuki sakralnej). Realizm w sztuce sakralnej dotyczy (1) okreSlonych zasad
przedstawiania danej rzeczywistoSci, zasad ekspresji czy wykonania, ktore
mowig, ,,jak” jest to przedstawione, i (2) kanonéw specyficznych, uwarunko-
wanych tradycja oraz stylizacja obowigzujaca w obrebie danego gatunku
sztuki, np. ikony maryjne prezentuja okreSlona stylizacje. Stylizacja ta wyma-
ga wiernosci wzgledem rzeczywistosci, ktéra taczy sie z podporzadkowaniem
odtwarzania tej rzeczywistosci okreSlonym zasadom zycia i ornamentacyjnym
formom danego gatunku sztuki. U podstaw za$ tego wszystkiego leza czynni-
ki Swiadomosci z komponentami denotacyjnymi (czysto informacyjnymi)
i konotacyjnymi (wielorako skojarzeniowymi, a zwtaszcza uczuciowymi). Gdy
obiektem przezywania piekna sa symbole wiary chrzeScijanskiej, takie jak:
krzyz lub baranek, to wymagaja one adekwatnego do dostarczanego przez
wspolnote oséb wierzacych klucza interpretacyjnego. Trzeba przy tym zazna-
czy€, ze w przypadku dzieta sztuki sakralnej wskazujemy na specyficzna
relacje tego dzieta do rzeczywistosci, na wiaSciwa sobie reprezentacje rzeczy-
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wistosci, a nie na jej naSladowanie czy jej odwzorowanie (por. McKenna,
Myers 1997; Bough 1999).

»Prawda pigkna”, ktora tutaj niemal pokrywa sie z ,,prawda artystyczng”,
jest forma realizmu rodzajowego, czyli tego, co jest charakterystyczne i typo-
we dla okreslonej rzeczywistosci. Informacje zewnetrzne — mdwiace o tym,
ze treSC dzieta jest historycznie prawdziwa, ze malarz w czasie malowania
danej ikony podejmowat dtugie modlitwy i surowe posty, ze do tego oto
portretu pozowat osobiécie Jan XXIII — podnosza doniostoS¢ obiektu przezy-
wania piekna, zwigkszaja bogactwo przezy€ i wydobywaja nowe ich znacze-
nia oraz niespotykane przedtem konstelacje tych znaczeh (por. Puffal 1997;
Trojanowska 1997; Kante 1998).

7. Egzystencjalne i czysto estetyczne aspekty piekna

W obrebie pigkna religijnego (a takze wielu innych jego odmian) wyréz-
niamy piekno egzystencjalne i czysto estetyczne (dekoracyjne). To pierwsze
dotyczy doskonatoSci zycia, jego spetnienia i zwiehczenia réwniez, a moze
przede wszystkim, w aspekcie religijnym. Pigkno za$ czysto estetyczne —
zaleznie od jego zakresu i gtebi — jest w zasadzie jakby ozdoba rzeczy, sytua-
cji, zycia, spotecznoéci lub czego$ innego. Gdy np. choruje méj przyjaciel,
przezywam smutek egzystencjalny, a gdy chtone dzwigki Adagio z 111 Symfo-
nii Beethovena, przezywam smutek o charakterze czysto estetycznym (por.
Kulczycki 1998; Siebel 1999).

8. Formy zycia sprzyjajace pieknu

Niektore formy zycia sprzyjaja przezywaniu pigkna, a inne nie. Sprzyjaja:
zycie w bezinteresownosci i w tworczej izolacji od dystrakcyjnych bodzcow;
nastawienie parateliczne, czyli uniezaleznienie od celéw utylitarnych albo
wolnos¢ od gonitwy za celami instrumentalnymi: za ich realizacja i spetnie-
niem i traktowanie pigkna w sposob autoteliczny (piekno nie jest tu srodkiem
do czego$ innego, ale samo jest celem); przewaga procesOw zaangazowania
nad procesami kontroli i funkcjonowanie poza zasada przyjemnosci oraz
kontemplacyjne radowanie sig aktualnoscia i inne. Nie sprzyjaja oczywiscie
stany przeciwne do wspomnianych i wiele innych, zwigzanych z depresjg,
z chora religijnoscia, nedza itp. CatoS¢ tego zagadnienia mozna by ujat
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w zdaniu: Zycie w darmowosci ogniskuje sie w przezywaniu piekna, ktére
staje sie nowa zasada organizujaca zachowanie cztowieka (por. Schneiders
1998; Theron, Jordaan 1998; Demoustier 1999).

9. Poziomy rozwojowe zasad ujmowania pigkna

Nie istnieje ogolne obiektywne kryterium piekna. Nie istnieje obiektywna
cecha, ktéra stanowitaby warunek wystarczajacy piekna. Isthieja natomiast
rézne poziomy zasad ujmowania piekna: (1) anomia: brak jakichkolwiek
zasad; (2) heteronomia: zasady ksztattowane przez autorytety zewnetrzne; (3)
autonomia: wybor zasad oraz ich ksztattowanie dokonuja sie na drodze prefe-
rencji i decyzji autonomicznej jednostki; (4) ideonomia: zasady pigkna pocho-
dza z roznych teorii i propozycji systemowych, a wiasne zasady autonomicz-
ne jednostki ludzkiej sa wspomagane i ubogacane znaczeniami pochodzacymi
z tych teorii, propozycji oraz ideatow; (5) theonomia: wiasne zasady autono-
miczne stapiajg sie w sferze wolnoSci z zasadami zycia religijnego (por.
Wright 1998; Henninger i in. 1999).

10. Piekno w zyciu ludzkim

Pigkno jest trudne, ale jego przezycie dziata na cztowieka leczaco, oczysz-
czajaco i transformujaco. Bardziej intensywne przezycia pigkna strzasaja z nas
»pyt’ codziennych spraw, ktéry na nas sig sypie stale, przestaniajac jasnos¢
i koloryt zycia. Tak wiec w pytaniu o religijne przezywanie pigkna w gruncie
rzeczy chodzi o wyzsza jakos€ zycia. W odbiorze subiektywnym przezywanie
piekna czesto odpowiada przezywaniu dobra, a niekiedy rowniez — przezywa-
niu prawdy, a nawet i SwigtoSci. Przezywanie za$ pigkna, dobra, prawdy czy
SwietoSci w obrgbie osobowej i pozytywnej relacji cztowieka do Boga albo
w zyciu usytuowanym wobec Boga prowadzi ostatecznie do ujmowania pigk-
na w konteksScie religijnoSci (por. Galewicz 1998; Scheffbuch 1998).

Od strony pragmatycznej moze zachodzi¢ sytuacja wyrazona wezwaniem:
»Zréhcie co$, zeby zaistniato w was przezywanie pigkna” albo tez ,,Pozwol-
cie, aby ogieh doznah piekna w was zaptonat”. Pigkno bowiem niekiedy
bywa zadane, a nawet odkrywane czy zdobywane, a niekiedy — po prostu
dane czy przyjmowane; niekiedy go ksztattujemy, a niekiedy nam sig¢ odstania
jako co$ nowego w obreghie naszej rzeczywistosci zyciowej. Kazda forma
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przezywania pigkna jest oznaka witalnosci jednostki, zywotnosci jej ducha,
a nawet jej swoistej ekspansywnosci. Przezywanie za$ religijne wnosi nowe
komponenty, a m.in. uwrazliwienie na rzeczywistoS¢ ostateczna (por. Tokarski
1997; Grabska 1999).

II. SPOSOB BADANIA RELIGIINEGO PRZEZYWANIA PIEKNA

Wszystkie komponenty i procesy badawcze zostaty dostosowane do specy-
fiki obiektu badah, ktérym jest religijne przezywanie pigkna.

1. Osoby badane

Przebadano po 40 0os6b w wieku 12, 15, 18 i 24 lata. Potowe kazdej grupy
wiekowej stanowity osoby pici zefskiej i potowe — osoby pici meskiej. Do
badah wybierano osoby religijne. Kryterium religijnosci byty opinie kompe-
tentnych sedziéw, ktérymi byli liderzy religijnych ruchéw odnowy, przywod-
cy wspdlnot religijnych, mistrzowie zycia wewngtrznego, jak np. mistrzynie
nowicjatu czy wedrowni katechisci i inni. Mozna przypuszczat, ze osoby tak
dobrane jako wrazliwe na rzeczywistosC religijng maja juz doSwiadczenie
w zakresie religijnego przezywania piekna i potrafia co§ o tym powiedzie€.

2. Metoda zbierania danych

Metoda zbierania danych dotyczacych religijnego przezywania pigkna byt
wystandaryzowany wywiad eksploracyjny, gdzie istnieje mozliwo$¢ dodatko-
wego pytaniao wyjasnienie, dodatkowe poinformowanie i wyrazenie preferen-
cji w sytuacji niejasnej odpowiedzi badanego. Wywiad ten skiadat sie
z dwoch czesei: (1) z pytania stanowigcego prosbe o biografie religijng bada-
nego i (2) z 18 pytah szczegotowych.

Po nawigzaniu dobrego kontaktu osoba badana otrzymywata pierwsze
pytanie: ,,Czy mogtby$s (mogtaby$) przedstawic najwazniejsze wydarzenia
religijne w twoim zyciu: od lat najwczesniejszych, ze szczeg6lnym zaakcento-
waniem tych wydarzen, ktére maja charakter religijnego przezywania pigkna?”
Nastepnie pytania szczeg6towe:

Czym dla Ciebie jest piekno religijne?
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Od kiedy zaczateS/zaczetaS poszukiwat wiedzy religijnej i nad nia sie
zastanawiac?

Czy pamietasz ,,przetomy” w swojej Swiadomosci religijnej?

Czy aktualnie: w ostatnich dniach lub tygodniach miate$ przezycia pigkna
religijnego? Opisz to.

Czy przezycia te zadecydowaly o twoich waznych wyborach zyciowych?

Czy twoje wazne wybory zyciowe wywotaty przezycia piekna religijnego?
Jakiego?

Opowiedz, kto i jak wtajemniczat Cig w przezywanie piekna religijnego?

Jak przezycie pigkna religijnego wptywato na twoja wiez ze wspdlnota
0sOb wierzacych?

Jakie sa Twoje zachowania dotyczace przezywania piekna religijnego?
(Uwaga dla badacza: chodzi tu zaréwno o doznawanie, jak i wyrazanie pigk-
na).

W jaki sposOb przejawia sie twoja wiara w zyciu codziennym?

W jaki sposéb podstawowe przejawy wiary: modlitwa, Eucharystia i po-
czucie tajemnicy wplywaja na Twoje przezycia pigkna religijnego?

Jakie sytuacje sprzyjaty u Ciebie przezywaniu pigkna religijnego?

Na czym polega pigkno zycia prawdziwie chrzeScijahskiego?

Jak przezywate$ piekno religijne w chwilach cierpienia czy udrgczenia?

Od czego zalezy Twoje przezywanie piekna religijnego? (Uwaga dla bada-
cza: chodzi tu o czynniki wewnetrzne i zewnetrzne).

W jaki sposob nawrdcenie religijne pomaga w przezywaniu pigekna religij-
nego?

Jakie konsekwencje w zyciu cztowieka wynikaja z jego religijnego przezy-
wania piekna?

Czy spotkate$ sie z brzydota duchowa? Jakie sa jej cechy?

Oczekiwalismy tego, ze odpowiedzi oséb badanych na przedstawione pyta-
nia beda dotyczy¢ faktow i wydarzen ich zycia religijnego oraz znaczeh lub
osobistego sensu, a takze interpretacji tego wszystkiego z uwzglednieniem,
ze niektore ich wyrazenia, np. ,,W niebie musi by¢ bardzo Swigtecznie”, moga
mie€ rézne znaczenia w zaleznosci od przyjetej przez nich tresci denotacyjnej
i catego kontekstu. Wypowiedzi badanych informowaty o (1) zdarzeniach,
wydarzeniach zyciowych, faktach historycznych, obiektach przezywania pigk-
na, np. o zjawiskach przyrody, obrazach, muzyce itp.; (2) znaczeniach, sen-
sach, wartoSciach itp.; (3) ich przekonaniach.
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3. Procedura badan

Kazda osoba badana byta wczesniej uprzedzana co do tresci i formy bada-
nia. Po nawiazaniu dobrego kontaktu z badanym przystepowano do realizacji
badania. Wypowiedzi, za zgoda osoby badanej, byty rejestrowane na tasmie
magnetofonowej. Zachowywano ciagtos¢ wypowiedzi os6b badanych oraz
forme dialogu z badajacym.

Kazde badanie przeprowadzane byto indywidualnie i trwato przecigtnie ok.
120 minut.

Badania prowadzono w Lublinie, Krakowie i Warszawie, w latach od 1996
do 1998.

4. Kategoryzowanie wynikow badah oraz ich analiza statystyczna

Uzyskane wyniki opracowano za pomoca wyodrebnionych z badah rodza-
jow piekna religijnego (dziedziny treSciowe) oraz parametrow religijnosci.

Do statystycznego poréwnania wypowiedzi udzielonych przez badanych
z roznych grup wiekowych oraz pici i ustalenia istotnosci réznic zastosowano
test x2. Jest on statystyka nie wymagajaca zadnych zatozef co do postaci
rozktadu z populacji.

5. Trafnos¢ metody badawczej

Osoby prowadzace badania wspomniang metoda (8 oséb, z tego 2 stosowa-
ty metode zmodyfikowana do badania dzieci) stanowity zespét rzeczoznaw-
cOw, oceniajacy trafnos¢ omdwionej metody zbierania danych. Ocena sedzio-
wska na skali 11-stopniowej co do jej trafnosci fasadowej data wynik 10,1,
a odnoSnie do trafnoSci teoretycznej: 8,7. Kategoryzowanie wynikow badan
przez poszczegblnych badaczy dato 82,3 % zgodnosci. Wyniki te wydaja sie
zadowalajace.
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I1l. RELIGIINE PRZEZYWANIE PIEKNA U MEODZIEZY
W SWIETLE JEJ WYPOWIEDZI

Badania empiryczne dostarczyly duzej liczby wypowiedzi oséb w wieku
12, 15, 18 i 24 lata na temat omawianego zjawiska.

1. Kategorie pigkna w obrebie poszczegolnych parametrow religijnoSci

Istnieje wiele sposobdw klasyfikowania zebranych danych. Zespét sedziow-
ski wybrat taki zbior dziedzin treSciowych religijnosci, jaki zostat przedsta-
wiony w tab. 1, w ktorej dane dotyczace religijnego przezywania pigkna
u miodziezy sa pogrupowane wedtug parametréw i dziedzin treSciowych
religijnoSci.

Tab. 1. Rozktad liczbowy wypowiedzi dotyczacych piekna wedtug parametréw
i dziedzin treSciowych religijnosci oraz wieku i ptci badanych osob

S . 12 r.z. 15r.z. 18 r.z. 24 rz. Razem
Wiek zycia, pte¢
Parametry

religijnosci - L L Ra- Ra- Ra- Ra- 0Ogo-
Dziedziny treciowe religijnosci K M K M K M K M K M
zem zem zem zem tem

1. Swiadomos¢ dziatania Boga w cztowieku 9 6 15 13 12 25 17 14 31 9 13 22 48 45 93

2. Swiadomost Bozej mitosci 8 9 17 13 12 25 10 5 15 16 13 29 | 47 39 | 86

3. Swiadomost pigkna przyrody jako stwo- 8 6 14 | 1 1 | 22 15 | 11 26 10 11 | 21 | 44 | 39 | 83
rzonej przez Boga

4. Swiadomost doskonatosci Swigtych, Blo- 9 5 14 13 8 21 9 12 21 12 13 25 43 38 81
gostawionych i niektérych ludzi

5. Swiadomos¢ koniecznosci wiary do prze- 5 6 11 8 15 23 11 17 28 7 11 18 31 49 80
zywania pigkna

6. Swiadomost spotkania cztowieka z Bo- 8 7 15 10 9 19 10 8 18 9 8 17 37 32 69
giem (m.in. na modlitwie)

1. Swiado- i
PR, 7. Swiadomos¢ pomocy Bozej i tego, ze Bog 3 3 6 5 7 12 7 6 13 4 5 9 19 21 40
mos¢ religijna

wystuchuje présh

8. Swiadomost przejawéw Boga w wytwo- 1 3 4 4 6 10 5 8 13 5 7 12 15 24 39
rach cztowieka

9. Swiadomost Bozego mitosierdzia i przeba- | 2 5 7 6 7 13 6 5 11 5 2 7 19 19 38

czenia
10. Swiadomos¢t obecnosci Boga w Swiecie 4 3 7 5 3 8 9 4 13 6 1 7 24 11 35
11. Swiadomosé dobroci i sprawiedliwosci 1 6 7 2 9 11 3 4 7 7 1 8 13 20 33
Bozej
12. Swiadomost ofiary Jezusa Chrystusa 3 2 5 7 3 10 7 7 14 2 1 3 19 13 32

13. $wiadomosé Boga jako Stworcy 2 4 6 2 5 7 3 2 5 7 2 9 14 13 27
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S . 12 r.z. 15 r.z. 18rz. 2412 Razem
Wiek zycia, pte¢
Parametry
religijnosci Ra- Ra- Ra- Ra- 0g6-
o Dziedziny tresciowe religijnosci K | M K | M K | ™ K | ™ K | m |29
zem zem zem zem tem
14. Swiadomos¢ tego, ze Bog jest prawda, 1 2 3 1 3 4 1 2 3 6 3 9 9 10 19
Razem: 64 67 | 131 | 100 | 110 | 210 | 113 | 105 | 218 | 105 | 91 | 196 | 382 | 373 | 755
1. Eucharystia (msza $w., komunia, adoracja) | 15 14 29 17 14 31 23 14 37 27 14 41 82 56 | 138
2. Modlitwa (w tym takze medytacja) 11 8 19 22 17 39 25 19 34 24 10 34 82 54 | 126
3. Sakramenty 5w., a zwlaszcza Sakrament 12 9 21 13 10 23 9 4 13 9 8 17 43 31 74
Pojednania
4. Nabozehstwa 8 7 15 7 7 14 7 5 12 11 9 20 33 28 61
5. Czytanie Pisma Sw. 3 2 5 5 3 8 18 8 26 7 7 14 33 20 53
11, Praktyki 6. Spiewanie piesni religijnych oraz granie 6 4 10 10 8 18 13 9 22 2 1 3 31 22 53
religijne na instrumentach
7. Udziat w rekolekcjach 3 4 7 3 2 5 7 5 12 3 11 14 16 22 38
8. Spetnianie dobrych uczynkéw 3 1 4 4 4 8 6 3 9 3 2 5 16 10 26
9. Czytanie literatury religijnej 1 1 2 4 3 7 7 4 11 3 3 6 15 11 26
10. Liturgie wspélnotowe 2 1 3 5 2 7 4 2 6 4 3 7 15 8 23
11. Praktykowanie postéw 1 0 1 6 4 10 2 1 3 5 3 8 14 8 22
12. Udziat w pielgrzymkach 0 0 0 3 2 5 8 6 14 2 3 5 13 11 24
Razem: 65 51 | 116 | 99 76 | 175 | 129 | 80 | 199 | 100 | 74 | 174 | 393 | 281 | 664
1. Konkretne akty pomocy ludziom ze wspél- | 14 11 25 15 11 26 18 13 31 17 13 30 64 48 | 112
noty
2. Dostrzezony wz6r zycia konkretnych 11 9 20 17 14 31 15 12 27 13 10 23 56 45 | 101
cztonkéw wspélnoty
3. Zywy udziat w zyciu Kosciota 4 6 10 11 13 24 17 19 36 14 13 27 46 51 97
111. Wigz ze ) A . i
wspélnota 4 Wspdlnota utatwia przezycie pigkna reli- 4 7 11 13 17 30 15 9 24 12 5 17 44 38 82
0s6b gijnego
wierzacych .
5. Zarliwe uczestniczenie w liturgii 8 6 14 14 9 23 11 12 23 12 8 20 45 35 80
6. Piekno religijne wptywa na poczucie wigzi | 5 3 8 15 3 18 11 6 17 13 5 18 44 17 61
7. Aktywne uczestniczenie w spotkaniach 3 1 4 9 7 16 10 7 17 8 8 16 30 23 53
wiasnej wspélnoty
8. Zywy udziat w zyciu wiasnej rodziny 4 3 7 4 5 9 6 7 13 7 9 16 21 24 45
Razem: 53 46 99 98 79 | 177 | 103 | 85 | 188 | 96 71 | 167 | 350 | 281 | 631
1. Pragnienie wyznania wiary 10 7 17 16 13 29 19 14 33 14 11 25 59 45 | 104
2. Staranie sig o dobre zycie i unikanie grze- | 2 3 5 8 9 17 6 9 15 13 16 29 29 37 66
chéw
IV. Formy | 3. Swiadectwo wiasnego zycia 3 2 5 14 9 23 14 9 23 7 5 12 38 25 63
wyznania
wiary 4. Objawy wrazliwosci na rzeczy Boze 3 1 4 8 5 13 10 8 18 11 10 21 32 24 56
5. Skupienie, cisza, zaduma, ktére dzigki 2 1 3 5 4 9 9 10 19 12 10 22 28 25 53
wierze przechodza w modlitwe
6. Swiadectwo zycia innych ludzi 6 4 10 7 6 13 7 6 13 7 8 15 27 24 51
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S . 12 r.z. 15 r.z. 18rz. 2412 Razem
Wiek zycia, pte¢
Parametry
religijnosci Ra- Ra- Ra- Ra- 0g6-
o Dziedziny tresciowe religijnosci K | M K | M K | ™ K | ™ K | m |29
zem zem zem zem tem
7. Pragnienie wypetnienia tego, co zaplano- 5 4 9 4 7 11 8 11 19 3 6 9 20 28 48
wat dla mnie Bég
8. Wyznanie wiary poprzez adekwatna do 0 0 0 3 2 5 6 5 11 4 2 6 13 9 22
niej percepcje dziet sztuki
Razem: 31 22 53 65 55 120 | 79 72 151 | 71 68 139 | 246 | 217 | 463
1. Dodwiadczenie dziatania Boga w moim 3 5 8 7 11 18 11 13 24 8 13 21 29 42 71
zyciu
2. Doswiadczenie wystuchania modlitwy 5 4 9 9 3 12 5 5 10 10 9 19 29 21 50
3. Doswiadczenie obecnosci Boga 3 1 4 7 3 10 8 6 14 9 10 19 27 20 47
4. Doswiadczenie mitosci Boga do mnie 7 3 10 8 3 11 7 5 12 9 4 13 31 15 46
5. Doswiadczenie przemiany wewnetrznej 1 2 3 4 5 9 9 10 19 7 6 13 21 23 44
typu nawrdcenie
V. Do- 6. Doswiadczenie dotknigcia przez Boga 3 3 6 5 6 11 11 4 15 6 5 11 25 18 43
Swiadczenia
- 7. Doswiadczenie woli Bozej 1 4 5 1 5 6 5 9 14 2 7 9 9 25 34
religijne
8. Doswiadczenie jednoSci z Bogiem 3 2 5 5 3 8 6 4 10 6 3 9 20 12 32
9. Doswiadczenie cierpienia w zjednoczeniu 1 1 2 4 1 5 6 2 8 8 3 11 19 7 26
z Jezusem Chrystusem
10. Doswiadczenie dziatania Ducha Sw. w 2 1 3 3 3 6 3 4 7 3 2 5 11 10 21
moim zyciu
11. Doswiadczenie przyjecia w wierze swoje- 0 0 0 3 2 5 2 1 3 3 7 10 8 10 18
go krzyza
12. Doéwiadczenie uzdrowienia przez Boga 0 1 1 2 1 3 1 4 5 2 0 2 5 6 11
Razem: 29 27 56 58 46 | 104 | 74 67 | 141 | 73 69 | 142 | 234 | 209 | 443
1. Rados¢ religijna 8 5 13 5 7 12 16 7 23 11 6 17 40 25 65
2. Mitose 9 3 12 7 3 10 11 9 20 6 5 11 33 20 53
3. Przezycie wewnetrznego pokoju 3 2 5 6 5 11 8 9 17 7 11 18 24 27 51
4. Zachwyt nad dzietem Boga 7 4 11 9 3 12 6 1 7 9 4 13 31 12 43
" 5. Pocieszenie doznane od Boga 4 3 7 8 3 11 8 3 11 4 4 8 24 13 37
VI. Uczucia
religijne ) o
6. Uczucie dotyczace obecnosci Boga 3 5 8 2 7 9 4 8 12 5 3 8 14 23 37
7. Uczucie szczescia 4 3 7 2 1 3 3 5 8 4 3 7 13 12 25
8. Wdziecznost Bogu 3 2 5 3 3 6 5 2 7 2 4 6 13 11 24
9. Wzruszenie w obecnosci Boga 3 1 4 4 1 5 3 1 4 5 2 7 15 5 20
10. Zjednoczenie z Jezusem w przezywaniu 1 0 1 4 1 5 5 4 9 3 2 5 13 7 20
Razem: 45 28 73 50 34 84 69 49 | 118 | 56 44 | 100 | 220 | 155 | 375
1. Postanowienie poprawy zycia 2 3 5 9 9 18 8 7 15 9 11 20 28 30 58
VII. Decyzje
religijne 2. Zdecydowanie sig na przynaleznos¢ do 2 2 4 7 5 12 5 10 15 8 5 13 22 22 44

grupy religijnej
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S . 12 r.z. 15r.z. 18 r.z. 24 rz. Razem
Wiek zycia, pte¢
Parametry
religijnosci - L L Ra- Ra- Ra- Ra- 0Ogo-
Dziedziny treciowe religijnosci K M K M K M K M K M
zem zem zem zem tem
3. Zdecydowanie sig na czestsze praktyki 2 3 5 9 7 16 6 4 10 2 7 9 19 21 40
religijne
4. Wybor dobra jako $wiadectwa wiary 0 2 2 7 5 12 4 3 7 7 8 15 18 18 36
5. Postanowienie przyjecia Jezusa do swego 2 1 3 3 2 5 5 7 12 9 5 14 | 19 15 | 34
zycia i po6jscie za Nim
6. Postanowienie pomagania biednym - ze 2 3 5 3 5 8 3 2 5 5 7 12 13 17 30
wzgledu na Jezusa Chrystusa
7. Wybor drogi powotania zyciowego (m. in. 1 1 2 1 0 1 8 6 14 7 4 11 17 11 28
zakonnego)
8. Decyzja dotyczaca otwarcia sig na drugie- 2 1 3 2 1 3 4 1 5 3 4 7 11 7 18
go cztowieka
Razem: 13 16 29 41 34 75 43 40 83 50 51 101 | 147 | 141 | 288
1. Czyste sumienie 4 1 5 5 4 9 9 7 16 12 12 24 30 24 54
2. Motywy przestrzegania przykazah Bozych 4 1 5 5 3 8 8 9 17 13 10 23 30 23 53
VIIL Mo 3. Dostrzeganie dobra w drugim cztowieku 3 2 5 6 3 9 7 5 12 11 8 19 27 18 45
ralnos¢
L 4. Satysfakcja z dobrego czynu 3 2 5 10 4 14 6 8 14 7 4 11 26 18 44
religijna
5. Rozumienie zasad moralnych w kluczu 0 0 0 1 4 5 7 11 18 9 8 17 17 23 40
wiary
6. Kryteria dobra i zta w $wietle Bozym 0 1 1 3 5 8 3 8 11 7 11 18 13 25 38
Razem: 14 7 21 30 23 53 40 48 88 59 53 112 | 143 | 131 | 274
Ogétem: 314 | 264 | 578 | 541 | 457 | 998 | 650 | 546 | 1186 | 610 | 521 | 1131 | 2115|1788 | 3893

Poszczegblne komponenty tej tabeli, a wiec np. wydzielone dziedziny
treSciowe czy zawarte w ich obrebie liczby — analizowane odrgbnie — nie
stanowig znacznego wkiadu do wiedzy o badanym zjawisku. Wyrazane za$
razem i w sposob zintegrowany moga wnies¢ wiedze istotng nie tylko na
temat zjawiska pigkna, ale i struktury religijnosci.

W tym miejscu nalezy nadmienic, ze liczby w tabeli nie oznaczaja liczeb-
noSci realizowania religijnosci w danej dziedzinie i parametrze, np. liczebnos-
ci okreslonych aktow Swiadomosci czy praktyk, ale przezywania piekna we-
wnatrz tych aktéw Swiadomoéci i praktyk lub niekiedy za ich pomoca albo
nawet przy ich okazji.

W tabeli niestety nie mozna przedstawi¢ jakoSci przezywania pigkna reli-
gijnego. Dlatego tez czesto siegam do przyktadow. Nie znalazty sig tez w niej
dane pochodzace z odpowiedzi na trzy pierwsze pytania wywiadu. Zadaniem
tych pytan byto intelektualne zdynamizowanie badanych, tak aby ich odpo-
wiedzi byty trafne i wystarczajaco petne.
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1.1. Definiowanie przez miodziez pigkna religijnego

Odpowiedzi na pytanie ,,Czym dla Ciebie jest piekno religijne?” przynosza
interesujace informacje. | tak np. 18-letni Michat odpowiada: ,,Pigkno religij-
ne to co§ nieokreSlonego. To jest tajemnica. Na ziemi moge poznat tylko
jego czest. Reszta bedzie dana po Smierci. Petnego pigkna religijnego nie ma
na ziemi. My doSwiadczamy tylko tej niedoskonatej formy piekna, prawdziwe
bedzie nam dane dopiero po Smierci. Pieknem jest Bog”. Jego rowieSniczka
za§, Aneta, stwierdza: ,,Pigkno to jest ta cata rzeczywisto$¢, ona cata jest
piekna. We wszystkim, co jest stworzone, jest pigkno, jest §lad Boga, ktéry
to stworzyt. Pigkno religijne jest tym, co stworzyt Bog, co od Niego pocho-
dzi, co jest jego dzietem — mitoS¢, dobro, przyjazh, przyroda, sztuka religij-
na”. Jakub (24 lata) dodaje: ,Pigkno jest tym, co zachwyca. Jest dla mnie
pewnym medium do czego§ wyzszego. Jest pewnym przekaznikiem tresci
Bozej, dogmatu, kultu i postawy prawdy. Srodkiem do tego «wyzszego» jest
kultura, obraz, dzwigk, pismo. Pierwsze skojarzenie to ikona Matki Bozej”.

Zacytowane wypowiedzi definiujg, czym jest badane zjawisko. Maja one
charakter ,,meta” wzgledem religijnego przezywania pigkna (por. Hopkins
1998; Josephs 1998; Guérin 1999).

1.2. Pigkno w zakresie Swiadomosci religijnej

Tabela 1 podaje 14 dziedzin treSciowych w obrebie Swiadomosci religijnej
i sygnalizuje, ze ujmuja one tacznie 755 wypowiedzi. A oto dwa przyktady
(sa one wybrane zasadniczo losowo, podobnie jak inne cytowane w niniejszej
pracy, przez wspomniany zespét sedziowski): Wazne sa dla mnie symbole.
Fajnie, jesli jest siedem Swiec, znak petni i doskonatosci. Wazne jest i to, ze
ohtarz jest przybrany zielonymi gatazkami, ktére oznaczaja Swiezos¢ i zycio-
dajnos€. To jest dla mnie pigkne (Maksymilian, lat 18). W ikonach odnajduje
piekno religijne, bo one kieruja mnie ku Bogu. W ikonach odnajduje jedno-
czeSnie i spokdj, i dobroé€, i prawde, i pewna stanowczos¢ Boga, i sprawiedli-
woSC, i mitoSc... (Bozena, lat 24).

W wypowiedziach tych dominuja komponenty intelektualne, ale nie na
poziomie ,,meta”, na zewnatrz badanego zjawiska, lecz wewnatrz niego (por.
Gerl-Falkovitz 1999; Lebon 1999).
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1.3. Religijne przezywanie piekna w praktykach religijnych

Piekne sa zasadniczo wszystkie znaczace wydarzenia w zyciu religijnym
miodziezy. Dlatego tez duza liczba wypowiedzi dotyczy praktyk religijnych,
np. Moja ostatnia spowiedz byta piekna; miatem gtebokie poruszenie we-
wnetrzne i doznanie przebaczenia: B6g wyciagnat do mnie reke. Spowiedz
przyniosta mi ulge i pozwolita mi otworzy¢ sig na pigkno Eucharystii (Kon-
rad, lat 18) (por. Niescior 1997; Elleven, Kern, Moore, 1998).

1.4. Pigkno religijne w obrebie wigzi ze wspdlnotg oséb wierzacych

Wypowiedzi dotyczace wigezi ze wspolnota osob wierzacych niejednokrot-
nie wskazywaty na zyciodajna dynamike piekna religijnego: taka wspolnota
jest dobrym siedliskiem pigkna religijnego: ksztattuje pomysline jego uwarun-
kowanie i dynamike wprowadzania w zasady religijnego przezywania pigkna,
a takze uwrazliwiania na piekno. Zycie wspdlnotowe formuje dobre wzorce
religijnego przezywania piekna, a w momentach krytycznych jednostki (np.
kryzysy rozwojowe czy zatamanie linii zycia) proponuje jej skuteczne sposo-
by przezywania i radzenia sobie. Oto jedna sposrod wypowiedzi: ,,Kiedy$ na
spotkanie wspdlnoty zaprositem cztowieka, ktory byt poczatkujagcym narkoma-
nem. Zaproponowatem mu, aby przyszedt do nas i zobaczyt inny sposob
zycia, piekno tego zycia. Bdg dat mu taske nawrdcenia. Jest do tej pory we
wspdlnocie i czynnie dziata. Zachwycit sie¢ Panem, przezyt pigkno i zmienit
swoje zycie” (Michat, lat 18).

1.5. Pigkno Swiadectwa zycia i form wyznania wiary

Wypowiedzi zebrane w kategorii ,,Formy wyznania wiary” akcentuja piek-
no zycia cztowieka wierzacego i piekno Swiadectwa jego zycia. Sa one czgsto
zarliwe, uczuciowo podnioste i wyrazone w terminach wiary radykalnej, np.
»,Zaczetam czytat dzienniczek siostry Faustyny i ona opowiadata, jak sige
modlita i Pan Bo6g zadat od niej, zeby tej modlitwy wiecej byto. Zaczeta
modli¢ sie i zagtebiat w Panu Bogu. Ja poczutam, ze to sige tez odnosito do
mnie, ze tez sie mam wiecej modli€. Bo nasze powotanie, to powotanie do
Swietosci, aby pigkno w nas byto” (Zofia, lat 12).
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1.6. Pigkno doSwiadczenia i uczucia religijnego

Wydaje sig, ze najbardziej wikaSciwg forma religijnego przezycia pigkna
jest doSwiadczenie religijne (przezycie dogtebne i wszechstronne) lub uczucie
religijne (przezycie jak ptomien). Potwierdza to jako§¢ wypowiedzi, np. ,,Pa-
mietam liturgie Wielkiej Soboty. Byt w Koéciele nastr6j [...]. W momencie
kiedy zadzwigeczaty dzwony zwiastujgce zmartwychwstanie Pana Jezusa, to
mnie az dreszcz przeniknat. Modlitam sig, a Pan spokojnie dziatat w moim
sercu. To byto jak dotknigcie Jego obecnosci. Wtedy rozwiewaja sie wszelkie
watpliwosci, cztowiek zyje zanurzony w Jego pieknie” (Jolanta, lat 18) oraz
»[---] wyjazd do karmelu na rekolekcje. [...] Otworzyt nam brat Jan i ... to byt
pierwszy dla mnie szok. Pan Bog bardzo mnie dotknat. Ja w tym cztowieku
zobaczytem piekno, zupetnie inne. Piekno cztowieka, ktéry zyje z Bogiem
[...], ktory potrafi milcze€ i ktéry potrafi normalnie rozmawiat. Z jednej
strony potrafi prowadzi¢ gtebokie zycie z Bogiem, z drugiej strony potrafi
by€¢ normalnym!” (Pawet, lat 24), a takze ,,Piekno to zyC w radoSci i mitoSci,
i cieszyC sig; i zebym nie miat w sobie ztoSci ani grzechu” (Lukasz, lat 15)
i ,,Najpigkniejszym momentem w moim zyciu byto spotkanie z Ojcem Swig—
tym. Odczutam wtedy niesamowita radoS¢ i po tym spotkaniu bytam napet-
niona szczeSciem i pokojem. MySlatam, ze w tym momencie moge nawet um-
rze€ i chciatam jak najszybciej spotka€ sie z Panem Bogiem” (Dorota, lat 18).

1.7. Piekno w zakresie religijnej sfery wolnosciowej (decyzje religijne)
i moralnej

Najmniej wypowiedzi o religijnym przezywaniu pigkna odnosito sie do
decyzji religijnych i moralnosci religijnej. A oto wypowiedZ dotyczaca pigkna
zwiazanego z decyzja religijna:

,Odczucie bliskiej relacji z Bogiem, co przezywam jako pigkno szczegol-
nego rodzaju, wptyneto na moja decyzje wstapienia do zgromadzenia zakon-
nego. Nie raz w zyciu z czego§ zrezygnowatam w imie czego$ wigkszego.
Wiele mnie to kosztowato, ale potem wyzwolito we mnie pokoj i rados¢ oraz
piekno religijne” (Urszula, lat 24) oraz z moralnoécia religijng: ,,Gdy odczu-
wam w sobie czyste sumienie, to dostrzegam w drugim cztowieku dobro i u-
miem sie z tego cieszy€, a to wszystko razem przezywam jako podarowane
mi przez Boga piekno” (Edyta, lat 15).
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1.8. Pigkno jako istotny i konieczny atrybut zycia religijnego mtodziezy

Wiekszos¢ przytoczonych wypowiedzi Swiadczy o tym, ze badana mtodziez
traktuje piekno jako istotny atrybut, a zarazem jako wyznacznik religijnosci.
Dla wielu badanych przezywanie piekna jest niemal synonimiczne z przezy-
waniem radoésci, szczeScia, wewnetrznego pokoju, harmonii, zachwytu i zado-
wolenia z zycia, i ze wszystkiego, co stanowi ich wigz z Bogiem (por. Gutt-
man 1998; Michalski 1998).

2. Wiek i pte€ jako czynniki warunkujace religijne przezywanie piekna

Nie wdajac sie w dyskusje o tym, czy inne czynniki o charakterze we-
wnetrznym, zewngetrznym i koordynacyjnym (np. typ rodziny czy rodzaj wy-
darzeh losowych) nie maja wigkszej i bardziej dynamicznej czy transformuja-
cej mocy warunkowania omawianego piekna stwierdzamy, ze paradygmat
badawczy wyroznia jedynie wiek i ptec.

2.1. Roznice podstawowe w obrebie wieku i pici: systematyczny przeglad
danych

Rozktad wartosci x? (zamieszczono tylko istotne) poréwnah wieku i pici
pod wzgledem liczby wypowiedzi dotyczacych piekna wedtug parametrow
i dziedzin treSciowych religijnoSci przedstawia tab. 2.

Tab. 2. Rozktad poréwnan grup wieku i ptci pod wzgledem liczby wypowiedzi
dotyczacych piekna wedtug parametréw i dziedzin religijnosci

Parametr i dziedzi- Poréwnywane Wartost x2 przy Parametr i dziedzi- Poréwnywane Wartost x2 przy
na religijnosci szczeble wieku df = 1 na religijnosci szczeble wieku i df = 1
i kierunek przewagi kierunek przewagi
11 12<18 5,565 V/11 18<24 3,769
112 18>24 4,454 VI/3 12<18 6,545
1/5 12<15 4,235 VI3 12<24 7,347
1/5 12<18 7,41 V1/10 12<18 6,401
1/8 12<18 4,764 Vi1 12<15 7,347
118 12<24 4,001 VII/1 12<18 5,001
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1112 12<18 4,263
1112 18>24 7,117
12 12<15 6,896
12 12<18 4,245
12 12<24 4,245
s 12<18 14,225
s 12<24 4,263
s 15<18 9,529
116 12<18 4,501
116 15524 10,714
16 18>24 14,44
1 15<24 4,263
19 12<18 6,231
111 12<15 7,363
111 12<24 5,444
112 12<15 5,001
112 12<18 14,001
112 15<18 4,263
112 15524 5,001
112 18>24 14,001
ns 12<15 5,764
nns 12<18 14,695
n3 12<24 7,811
/4 12<15 8,804
/4 12<18 4,828
/e 12<15 3,846
16 12<24 3,846
ne 12<15 7,201
ne 12<18 8,047
ne 12<24 7,201
v/l 12<18 5,121
V2 12<15 6,545
V72 12<18 5,001
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Vi1 12<24 9,001
VIi2 12<15 4,001
VII/2 12<18 6,368
VIi2 12<24 4,764
VI3 12<15 5,761
Vii/a 12<15 7,142
VIi/4 12<24 9,941
VIS 12<18 5,401
VI/5 12<24 7,117
VII/5 15<24 4,263
V7 12<18 9,001
V7 12<24 6,231
Vi 15<18 11,266
Vi 15<24 8,333
Vil 12<18 6,368
Vi1 12<24 12,448
Vi1 15<24 6,818
VIII2 12<18 6,545
VIII2 12<24 11,571
VI 15<24 7,258
VI3 12<24 8,166
Viii/a 12<15 4,263
Viii/a 12<18 4,263
V15 12<15 5,001
VI/5 12<18 18,001
VIII/5 12<24 17,001
VIII/5 15<18 7,347
V15 15<24 6,545
VIl/6 12<15 5,444
VIIi/e 12<18 8,333
VIli/e 12<24 9,965
VIl/e 15<24 3,846
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1vV/2 12<24 16,941 Parametr, dziedzi- | Poréwnanie grupy | Wartosé 2 przy
na i wskaznik zehskiej i meskiej df = 1
wieku
1v/2 18<24 4,454 1/5/0g K<M 4,501
VI3 12<15 11,571 1/11/15 r.z. K<M 4,454
1V/3 12<18 11,571 1/11/24 r.z. K<M 4,501
1v/4 12<15 4,764 11/1/0g K>M 4,898
1v/4 12<18 8,909 11/1/24 r.z. K>M 4,121
1v/4 12<24 11,561 11/2/0g K>M 5,764
1V/5 12<18 11,636 11/2/24 r.z. K>M 5,764
1vV/5 12<24 14,441 11/5/18 r.z. K>M 3,846
1V/5 15<24 5,451 11/7124 r.z. K<M 4,571
1v/8 12<15 5,001 11/8/0g K>M 3,846
1vV/8 12<18 11,001 111/6/0g K>M 11,95
1v/8 12<24 6,001 111/6/15 r.z. K>M 8,001
Vi1 12<15 3,846 V/4/og K>M 5,565
v 12<18 8,001 V/7/og K<M 7,529
Vi1 12<24 5,827 V/9/og K>M 5,538
VI3 12<18 5,555 Vl1/4/og K>M 8,395
VI3 12<24 9,782 V1/9/0g K>M 4,001
V/I5 12<18 11,636 VI11/6/0g K<M 3,789
VI5 12<24 6,25
V/6 12<18 3,857
vI7 12<18 4,263
V/I9 12<24 6,231
V/11 12<15 5,001
V/11 12<24 10,001

Dane na temat wieku zebrane w tabeli wskazujg na to, ze najczgsciej
W grupie starszej jest wiecej wypowiedzi niz w grupie mtodszej. Interesujace
jest jednak to, ze na 102 poréwnania grup wiekowych az 82 razy grupa
w wieku 12 lat ma wynik istotnie nizszy. Osoby 12-letnie r6znia sie od pozo-
statych 0s6b w sposob najbardziej istotny. Uwzgledniajac za$ ich wypowiedzi
i pozostatych os6b, zauwaza sig duza réznice jakosciowa. Wypowiedzi 12-lat-
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kow sg zazwyczaj mato ustrukturyzowane, raczej prymitywne, mato informu-
jace, czesto nietrafne i majace cechy nieporadno$ci w ujmowaniu piekna
religijnego.

Grupa 18-latkbw w 38 dziedzinach na 78 mozliwych uzyskata najwyzszy
wynik liczbowy (z czterech grup wieku), a nastgpna po niej — grupa 24 lat
- osiagneta najwyzszy wynik w 33 dziedzinach. Z tego wiec wynika, ze nie
grupa osob w wieku 24, ale grupa 0so6b 18-letnich uzyskata najwyzszy wynik
liczbowy w badaniach. Interesujace jest to, ze wynik 18-latkéw okazat sie
istotnie wyzszy niz wynik 24-latkéw, i to az 6 razy. ROznica, np. miedzy
wynikami osob 18-letnich i 24-letnich, byta bardzo istotna (y 2 > 14,000;
df =1; p<0,001) w przezywaniu piekna zwigzanego z udziatem w pielgrzym-
kach.

Ttumaczenie tych wynikow moze sig taczy€ ze zjawiskiem przejs¢ w roz-
woju religijnego przezywania piekna. Byt moze osoby 24-letnie najczesciej
wiaza przezywanie piekna religijnego z czym$ innym niz Spiewanie piesni
religijnych oraz granie na instrumentach czy udziat w pielgrzymkach. Dotyka-
my tu skomplikowanych regut osiagania nasycenia w danej dziedzinie rozwo-
jowej, zmiany kryterialnej i stopniowego rozwoju w nowej dziedzinie — az
do takich osiagnigt rozwojowych, ktére beda sygnalizowaty nowe nasycenie
(por. Arnett 1998; Hetherington, Bridges, Insabella 1998; Markus 1998; Smith
1999).

Poréwnanie grup pici z poszczegblnych szczebli wieku, jak i tacznie
z dziedzin treSciowych, dato tylko 18 roznic statystycznie istotnych, z tego
13 razy wynik wigkszy miaty kobiety, a 5 — mezczyzni. Wynik ten jest repre-
zentatywny dla wszystkich wynikéw przedstawionych w tab. 1.

Wydaje sig czyms interesujacym przeanalizowanie otrzymanych, statystycz-
nie istotnych réznic w grupach pici pod wzgledem treSciowym. Zacznijmy od
tych dziedzin, w ktérych mezczyzni tacznie (z czterech szczebli wieku — 12,
15, 18 i 24 lata) uzyskali wynik liczbowy istotnie wiekszy niz kobiety. Sa to
,Swiadomoé¢ koniecznosci wiary do przezywania pigkna”, ,,DoSwiadczenie
woli Bozej” i ,,Kryteria dobra i zta w Swietle Bozym”. Otdz wszystkie te trzy
dziedziny treSciowe przenika pierwiastek okreSlonej racjonalnosci i doSwiad-
czenie swoistej koniecznosci, zawartej w sferze wolnoSciowej, albo Swiado-
mos&¢ ustalonych regut, warunkéw i samoistnych wymagah w zyciu religij-
nym, a inne sprawy, jak np. rozumienie dobra i zta moralnego, sa czyms$
pochodnym.

Przeglad danych w tab. 1 i 2 prowadzi do stwierdzenia, ze efekt poréwnah
niektdrych szczebli wieku w obrebie okre§lonych parametréw wywotuje zdzi-
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wienie. Osiagnigecie np. 0s6b z grupy wieku 24 lat rzadko zbiega sie z naj-
wyzszym wynikiem liczbowym. Mato tego, zdarza sie tak, ze na ten wiek (24
lata) przypada najnizszy wynik (nizszy niz dla wieku 12 lat). Tak jest np.
w przypadku dziedziny ,,Swiadomos¢ ofiary Jezusa Chrystusa” i ,,Spiewanie
piedni religijnych oraz granie na instrumentach”. To drugie, po analizie licz-
bowej — 10 wypowiedzi w wieku 12 lat, 18 u 15-letnich, 22 u 18-letnich i 3
u 24-letnich - oraz treSciowej wydaje sig¢ zgodne z rytmem ludzkiego rozwo-
ju. By€ moze, przychodzi czas, a takim jest tu osigganie zasadniczej dorostos-
ci (od ok. 24 lat), gdy w dziedzinie piekna religijnego okre$lone treéci i zna-
czenia opuszczaja jednostke ludzka, a na to miejsce przychodza inne. Czegst-
sze np. i bardziej intensywne przezywanie pigkna u oséb 24-letnich zachodzi
podczas nawet ubogo sprawowanej Eucharystii, a mniejsze — np. w czasie
Spiewania pieéni religijnych oraz grania na instrumentach. Zdumiewajace jest
to, ze sposrod 78 uwzglednionych w tab. 1 dziedzin az w 43 wynik grupy
0s0b 24-letnich byt nizszy niz 18-letnich.

Zaskakujace sa rowniez jednakowe wyniki grup 12- i 24-latkéw, np.
w przezywaniu pigkna religijnego odnoszacego sie do ,,Udziatu w pielgrzym-
kach”. Mozna przypuszczat — poszukujac wyjasnienia tego zjawiska — ze
osoby 12-letnie jeszcze nie preferuja pielgrzymek, a osoby 24-letnie wybieraja
juz co$ innego i tam wiadnie odnalazty wiaSciwe siedlisko przezywania pigk-
na religijnego.

Dziwne sg rowniez takie uktady, w ktorych liczebnoSci wynikow grupy 12
i 24 lat sg prawie réwne (0 1 punkt wigksze w grupie 24 lat), np. w dziedzi-
nach ,,Swiadomos¢ dobroci i sprawiedliwosci Bozej”, ,,Spetnianie dobrych
uczynkéw”, ,Pragnienie wypetnienia tego, co zaplanowat dla mnie B6g”
i ,Kryteria dobra i zta w Swietle Bozym”. We wszystkich tych dziedzinach
przewija sig co$ takiego, w co wchodzi osoba 12-letnia z poczuciem przezy-
wania piekna, podczas gdy osoba 24-letnia z tego jakby wychodzi i odnajduje
piekno w innych sferach religijnoci.

Czym§ zaskakujacym jest to, ze w grupach ptci w obrebie poszczegélnych
rocznikdéw na 312 poréwnah kobiety uzyskaty 226 razy wieksza liczbe wypo-
wiedzi niz mezczyzni (mezczyzni uzyskali liczbe wieksza tylko 86 razy).
W grupach za$§ ogélnych (Srednie z czterech rocznikdéw) w poszczeg6lnych
dziedzinach na 78 poréwnah kobiety uzyskaty przewage 56 razy, a mezczyzni
tylko 22 razy. A jak sig¢ to przejawia w religijnej tresci? Wezmy np. po jed-
nej dziedzinie z kazdego parametru, w ktorej mezczyzni uzyskali przewage
liczbowa przynajmniej w trzech szczeblach wieku jednocze$nie. Sa to: »Swia-
domos¢ dobroci i sprawiedliwosci Bozej”, ,,Udziat w rekolekcjach”, ,,.Zywy
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udziat w zyciu Kosciota”, ,,Pragnienie wypetnienia tego, co zaplanowat dla
mnie Bdg”, ,,DoSwiadczenie woli Bozej”, ,,Uczucie dotyczace obecnosci Bo-
ga”, ,,Postanowienie pomagania biednym ze wzgledu na Jezusa Chrystusa”
oraz ,,Kryteria dobra i zta w Swietle Bozym”. Wszystkie te dziedziny taczy
co$ wspblnego, co oddaje najlepiej zwrot ,,Doswiadczenie woli Bozej”. Wola
Boza jest tu prawdopodobnie ujmowana raczej antropomorficznie: w kluczu
sprawiedliwosci wymiennej i apelu do dziatania, gdzie wprawdzie rozum
i wiara sa w réwnowadze, ale z tendencja do kontroli sprawowanej przez
czynniki intelektualne. £aczy sie z tym specyficzny sposéb religijnego prze-
zywania pigkna przez osoby pitci meskiej. Ta specyfika jest modyfikowana
przez wiek oraz inne czynniki wewnetrzne i zewnetrzne.

Interesujace wydaje sie sprawdzenie czestosci wiekszej liczby wypowiedzi
kobiet na temat przezywania pigckna w obrebie poszczegblnych parametréw.
AZ 44 na 48 poroéwnanh takich wypowiedzi byto w parametrze praktyk religij-
nych; 28/32 w parametrze form wyznania wiary; 32/40 w parametrze uczuc
religijnych; 23/32 w parametrze wiezi ze wspolnota oséb wierzacych; 20/32
w parametrze decyzji religijnych; 16/24 w parametrze moralnosci religijne;j;
32/48 w parametrze doSwiadczeh religijnych i 31/56 w parametrze Swiado-
mo&ci religijnej. Sposrdd dwoch pierwszych pozycji jedna jako parametr form
wyznania wiary stanowi sedno religijnosci, a druga — jako parametr praktyk
religijnych — przedstawia to, co religijno§¢ urzeczywistnia i doprowadza do
skutku. Spoérdd zas dwoch nastepnych trzecia w kolejnosci — jako parametr
uczut religijnych - wyraza adekwatng dynamike zaangazowania religijnego,
a czwarta — jako parametr wigzi ze wspdlnota oséb wierzacych — ujmuje
sama istote przejmowania i rozwijania religijnoéci. Tam oczywiscie, gdzie
kobiety uzyskaty wyniki najwyzsze, mezczyzni uzyskali wyniki najnizsze.
Najwyzszy dla mezczyzn wynik: 25/56 w parametrze Swiadomosci religijnej
jest poréwnywalny z wynikiem kobiet.

2.2. Zwykte dla wieku i ptci liczbowe wskazniki religijnego przezywania
pigkna

Liczbowe wskazniki przezywania piekna religijnego — jak juz wspomniano
— sa w grupie 0s6b 12-letnich duzo nizsze niz w pozostatych grupach. Nie-
kiedy wystepuje wyrazny skok liczbowy z wieku 12 do 15 lat, po czym
liczebno&ci utrzymuja sie mniej wiecej na tym samym poziomie, np. w dzie-
dzinie: ,,Modlitwa (w tym takze medytacja)”. Wydaje si¢ to zrozumiate. Mto-
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dziez 12-letnia jeszcze nie w petni sie odnalazta w modlitwie, zwiaszcza
w medytacji. Gdy cztowiek sie w tym rozsmakuje, to w normalnym biegu
wydarzeh od tego nie odchodzi, stale jest na to wrazliwy i wtedy osigga stan
doznawania i wyrazania pigkna w tej sferze.

Rzadko wprawdzie, ale jednak zdarzaja sie uktady w catosci (poprzez
cztery grupy wieku) ptaskie: wskaznik liczbowy w grupie 12 lat przyjmuje
prawie takie wartoSci, jak w grupie 15 lat i dalej (18 i 24 lata) utrzymuje sige
mniej wigcej na tym samym poziomie, jak np. w dziedzinach , Konkretne
akty pomocy ludziom ze wspélnoty” i ,,Wdziecznos¢ Bogu”. Zaktadajac, ze
uktady te nie sa przypadkowe mozna przyjac, ze we wspomnianych dziedzi-
nach (a zapewne jest ich wigcej) wystarczy sig w okre§lony sposob realizo-
wat niezaleznie od wieku, a przezycie piekna religijnego — adekwatne do
okreslonej sfery religijnoéci — wytania sie jakby samo. (Zreszta wiek jest
kategorig zbiorcza dla wielu zmiennych i cech.)

W odniesieniu do pici zasada wyprowadzona z przeprowadzonych badah
empirycznych wydaje sie prosta i oczywista: osoba pici zenskiej daje wiecej
wypowiedzi na temat wlasnego przezywania pigkna niz jej meski rowiesnik.
Fakt ten pozwala przypuszczat, ze zjawisko religijnego przezywania pigkna
jest czestsze wsrod kobiet niz wsrod mezczyzn. Jednakze rola zmiennej ptci
wymaga dalszych badah, przy uwzglednieniu, ze jest ona noénikiem wielu
proceséw, cech i czynnikow.

IV. NIEKTORE SPECYFICZNE ZAGADNIENIA
RELIGIINEGO PRZEZYWANIA PIEKNA

Nie wdajac sie w szczegoty wielu specyficznych probleméw religijnego
przezywania pigkna, warto zasygnalizowat przynajmniej niektore z nich.

1. Religijne przezywanie pigkna w cierpieniu

Pigkno religijne jest czym$ tak cennym i tak bardzo decydujacym o wyz-
szej jakosci zycia, ze nie opuszcza cztowieka nawet w chwilach wielkiego
cierpienia, w roznych, niekiedy wielkich trudnosciach, w czasie cigzkiej proby
i doSwiadczenia, w udreczeniu, a nawet w umieraniu. Wigkszo$¢ zbadanych
os6b ma takie doSwiadczenia.
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Mimo ze przezywanie cierpienia jest dla kazdego sprawa bardzo indywidu-
alna, udato sie uporzadkowat¢ wypowiedzi badanych w dziedziny treSciowe,
a te poklasyfikowat w parametryczne sfery religijnosci. W sferze Swiadomos-
ci religijnej miodziez przezywa piekno poprzez doznania ukojenia ulgi i na-
dziei. Wiez ze wspdlnota oséb wierzacych umozliwia przezycie piekna wspot-
dziatania i solidarnoSci oraz wyjScia z egocentrycznego udreczenia, nawet
z checia niesienia pomocy innym (np. poprzez modlitwe). W sferze doSwiad-
czeh religijnych badani przezywali piekno w doznawaniu obecnoéci i opieki
Bozej. W sferze form wyznania wiary poszukiwanie, odnajdywanie i przezy-
wanie piekna odbywato sie w uczestniczeniu w Eucharystii, w pogtebianiu
wiary i poprzez rozne formy modlitwy.

Niektérzy (ok. 12% badanych) nie tylko nie mieli religijnego przezywania
piekna w cierpieniu, ale negowali mozliwo5¢ takiego przezycia, np. 24-letni
Stawomir moéwi: ,,Nie ma miejsca na to, zeby wtedy mys$le¢ o pieknie”.

Ze Swiadomoscia, ze BoOg jako kochajacy Ojciec jest obecny, wiagze sie
u badanej mtodziezy poczucie, ze On kocha cztowieka i troszczy si¢ o niego,
np. ,,Jest BAg, ktory kocha mnie, ciesze sie tym i jakiez to pigkne” (Jacek,
lat 24) lub ,,Wiem, ze On jest ze mna, i to by starczyto, a pigkno przychodzi
samo” (Marcin, lat 15), ,,BOg jest w stanie zaradzi¢ tym udreczeniom i nie
opuszcza w tym wszystkim i jeszcze opromienia to taska piekna” (Mikotaj,
lat 18), ,,Dzieki temu, ze Kiedy$ bedzie lepiej, potrafitam sie cieszy€, a pigk-
no pokazuje, ze to ma sens” (Marzena, lat 18).

Z przezyt piekna w sferze uczut religijnych wyptywa odczucie ulgi i uko-
jenia. Towarzysza temu takie stany, jak: zadowolenie, szczescie i rados€.
Przezycia te zwigzane sa czesto z kontaktem z przyroda jako dzietem Boga.
Niekiedy majg charakter uczu¢ ambiwalentnych, np. rado&ci i smutku, unie-
sienia i przygnebienia, ktore towarzysza przezywaniu piekna religijnego
w chwilach cierpienia. Osoby badane méwia: ,,Czuje sig i przybita, i szczgsli-
wa” (Barbara, lat 18), ,,Ptacze ze szczescia i nieszczeScia” (Marta, lat 18),
opisujac szerszy kontekst przezywania piekna w cierpieniu.

U badanej mtodziezy we wszystkich grupach wieku i pici cierpieniu towa-
rzyszy odczucie nadziei, ktéra przychodzi bezpoérednio od Boga lub z religij-
nego przezywania pigkna. Nadzieja jest potaczona z ufnoScia w to, ze to
cierpienie przeminie, np. ,,Wierzytam, ze kiedy$ to sie skohczy” (Marta, lat
15). Laczy sie z tym doSwiadczanie w trudnych chwilach obecnosci i opieki
Bozej, np. ,,Przezycie pigkna pojawiato sie wtedy, gdy wystgpito namacalne
doSwiadczenie opieki Bozej” (Jacek, lat 24).
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Dla niektdrych 0s6b uczestnictwo w Eucharystii w czasie wielkiego cier-
pienia pozwalato przezy¢ pigkno i znalez¢ ,,oparcie duchowe” (Edyta, lat 15).
Inni wskazujg na modlitwe, ktéra w cierpieniu staje sig intensywniejsza
i glebsza oraz pogiebiajaca relacje z Bogiem, co juz jest w sobie pigkne
i prowadzac do przezycia pigkna, ozywia catg religijnos€, np. ,Przezycie
piekna w czasie udreczenia pogtebia moja wiarg i umacnia zaufanie” (Konrad,
lat 18).

Badani — méwiac o przezywaniu pigkna w sytuacji cierpienia — czesto
wypowiadaja sie o modlitwie, zaufaniu czy Eucharystii w formie jakby naka-
zowej i wolitywnej, np. ,trzeba sig modli¢”, ,, trzeba to odda¢ Panu Bogu”,
»irzeba zaufat”. Ma to jednak charakter nie restrykcyjny, ale zmagania sig
w sferze wolnoSciowej. Osoby badane zaznaczaja, ze w sytuacjach cierpienia
i udreczenia same poszukuja doznah pigkna, stajac sie bardziej wrazliwe na
piekno. Potrafia dostrzec ,,co$§ wspaniatego” (tak badani méwig o pigknie)
w rzeczach i sytuacjach, ktore zazwyczaj nie wywotuja przezycia pigkna, np.
»Jestem bardziej wyczulona na chotby najmniejszy promyk [...] piekna” (Ma-
rzena, lat 18) lub ,, Te mate rzeczy, ktérych sie przedtem nie widziato, a ktore
sa piekne, wydaja sie wtedy takie wielkie” (Dominika, lat 15).

Tak wiec w sytuacjach cierpienia piekno religijne ze swojej natury stuzy
pogtebianiu wiary i ozywianiu religijnosci, przynoszeniu ukojenia i ulgi,
odkrywaniu i ksztattowaniu sensu i znaczeh religijnych (por. Sniarowska
1998; Beély 1999).

2. Efekty religijnego przezywania pigkna

Na potrzeby niniejszego artykutu efekty religijnego przezywania pigkna
zebrano w trzech kategoriach: 1) zwigzane z relacja do Boga; 2) dotyczace
ustosunkowania sie do drugiego cztowieka; 3) majace odniesienie do wiasnej
osoby.

Ad 1) Efekty religijnego przezywania pigkna zwiazane z relacja do Boga
moga dotyczy€ (1) wiekszego zblizania sige do Boga; (2) czestszego przezycia
jednoSci z Bogiem; (3) umocnienia w wierze i (4) gtebszego wejécia w mod-
litwe. Wedtug miodziezy, wszelkie formy zblizenia sie do Boga i gtebszego
poznania Go odbywaja sie poprzez ,,doSwiadczanie mitoSci Bozej i zrozumie-
nie tego, ze Bog mnie kocha” (Wojciech, lat 18).

Religijne przezywanie pigkna wyzwala rdézne procesy doznania jednoSci
z Bogiem, np. poprzez ,,odkrywanie Jego wszechobecnosci i Boga jako
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Stwércy wszechrzeczy” (Agata, lat 24), a takze umacnia wiare. Miodziez
stwierdza, ze poprzez przezycie pigkna religijnego ksztattuje sie, zwigksza
i ukonkretnia sig osobiste zaangazowanie w zycie KoSciota i w to wszystko,
€O ujmuje wiara, np. 15-letnia Karolina méwi: ,, To piekno przybliza mnie do
KoSciota i zwieksza zaangazowanie w jego zycie”. Zwigzek miedzy pigknem
a modlitwa badani akcentuja wielokrotnie i na rézne sposoby, np. ,,Piekno
sktania mnie do modlitwy — coraz bardziej obecnej w moim zyciu” (por.
Paloutzian, Kilpatrick 1995; Hegarty 1999).

Ad 2) Efekty religijnego przezywania pigkna dotyczace ustosunkowania sig
do drugiego cztowieka odnoszg sie przede wszystkim do tworzenia i umacnia-
nia wiezi z osobami wierzacymi, np. ,,Piekno, ktore zobaczytam we wspolno-
cie, zdecydowato o tym, ze w niej jestem i czuje sie za nig wspotodpowie-
dzialna” (Iwona, lat 15) oraz ,,Pigkno liturgii i réznych form celebry powo-
dowato, ze dystans miedzy cztonkami wspolnoty zmniejszat si¢ coraz bar-
dziej” (Mariusz, lat 18).

Mtiodziez stwierdza, ze doznanie pigkna religijnego wyzwolito w niej che€,
a nawet koniecznost réznych form podzielania, a zwlaszcza dzielenia sie
swoimi przezyciami. Osoby badane traktuja to czesto jako dawanie Swiadec-
twa o bliskoSci Boga w ich zyciu i o ich radoSci ptynacej z kontaktu z Nim,
np. .Zeby jak najwiecej ludzi o tej Dobrej Nowinie sie dowiedziato i mogto
sie cieszy€ ze szczeScia udziatu w jej gltoszeniu” (Marzena, lat 18) i ,,Chce
dzieli¢ sig pigknem z ludzmi we wspoélnocie i spotkanymi w szkole” (Woj-
ciech, lat 18) (por. Turiel, Wainryb 1998; Fillenbach 1999).

Ad 3) Efekty religijnego przezywania piekna w odniesieniu do wiasnej
osoby — wedtug wypowiedzi badanej mtodziezy — moga (1) wyzwalat dazenie
do kontaktu z pigknem; (2) utatwia€ przezywanie trudnych chwil; (3) wyzna-
czat spos6b zachowania si¢ wobec dobra; (4) wyzwalat dazenie do kontaktu
z pieknem; (5) nadawac sens zyciu; (6) utatwia¢ dokonywanie decyzji zycio-
wo doniostych i realizowanie drogi zyciowej; (7) ubogacat zycie w odczucia
i wydarzenia pigkna, a w konsekwencji rowniez w radoS¢, optymizm i mitoS¢.
Badani stwierdzaja, ze ,,Przezywanie piekna religijnego dopetnia zycie i u-
kwieca je” (Marta, lat 18), a ,,Zycie dzieki przezywaniu piekna staje sie bar-
whniejsze, ciekawsze i bardziej urozmaicone” (Antoni, lat 24) oraz ,,Przezyte
piekno pozostawia taki §lad na sercu cztowieka, ze nie moze on p6zniej go
nie zauwazyc” (Mikotaj, lat 18) (por. Walesa 1994; Howe, Courage 1997;
Crocker 1999).

Religijne przezywanie piekna — wedtug oséb badanych — niekiedy ma
doniosty wptyw na dalsze zycie ludzkie, np. ,,Jakby nie te przezycia pigkna,
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to nie zdecydowatabym sig¢ na zakon” (Marta, lat 18) i ,Przezywanie tej
formy piekna przyczynito sie do tego, ze jestem akurat w tym zakonie” (Sta-
womir, lat 24), a takze na osigganie doskonatosci, np. ,,Przezywanie pigkna
jest zwiazane z pogtebianiem zycia duchowego, dazeniem do doskonatosci,
wznoszeniem sig na wyzszy poziom egzystencji, a hawet — z nadzwyczajnym
uczeniem sie duchowym” (Marcin, lat 18).

Oddziatywania religijnego przezywania pigkna na okreSlona sfere ludzkie-
go zycia sa wielokierunkowe, zapetlone (wzajemnie zwrotne), o trajektoriach
trudnych do wyznaczenia. Przezycie np. piekna liturgii sktania 12-letniego
chtopca do decyzji wiaczenia sig we wspoélnote ministrantdw. Pozniejsze za$
petnienie funkcji ministranta otwiera nowe mozliwosci religijnego przezywa-
nia pigkna. Nawrocenie jest piekne, bo towarzyszy mu rados¢, szczeScie,
pokéj, poczucie wolnosci i otwartosci na rézne doznania religijne. Powigksza
sie wtedy obszar doznawania i ekspresji piekna religijnego, np. cztowiek
ujmuje dziatanie Boga w atmosferze zachwytu. To samo dziatanie mieni sig
réznymi odmianami piekna religijnego. Jest to np. piekno zyciowego czy
religijnego ideatu (np. ideatu, jaki reprezentuje soba Matka Teresa z Kalkuty),
piekno podzielania (wspolnego przezywania) itp.

3. Zagadnienie brzydoty duchowej

Religijne przezywanie pigkna jest czym$ kluczowym dla zycia cztowieka.
Uruchamia ono lub modyfikuje nie pojedyncza funkcje czy kilka funkcji, lecz
catoS€ procesOw i standw psychicznych poznania, ustosunkowania i dziatania
(por. Hutsebaut 1999; Sirat 1999).

Spotykamy jednak osoby, ktore sg pozbawione tych przezy€. Ich egzysten-
cja naznaczona jest swoistym niedorozwojem religijnego przezywania pigkna
lub przezyciami opozycyjnymi do pigkna religijnego, ktére nazywamy brzydo-
ta duchowa, a niekiedy rozktadem duchowym, szkaradnoscia czy ohyda
(Johnston i in. 1997; Kempska 1998).

Osoby badane czegsto wypowiadaty sie 0 brzydocie duchowej (na podstawie
whasnego doSwiadczenia i obserwacji innych oséb), okreslajac jej nature
(czym ona jest), jej cechy charakterystyczne, czynniki jej wystepowania i sku-
tki egzystencjalne. Tak wiec istota brzydoty duchowej jest grzech, egoizm,
pustka wewnetrzna, obtuda i fatsz. Na przyktad 15-letnia Karolina stwierdza:
,1ym, co niszczy piekno duszy, jest brzydota, a 24-letnia Agata: ,,Tam, gdzie
nie ma prawdy, zalega faryzeizm i obtuda, ktére stanowia droge zta i stan
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brzydoty”, za§ 18-letni Marcin dodaje: ,,Cztowiek, ktéry pogodzit sie z du-
chowa brzydota, jest zupetnie pusty i wypalony w sobie”.

Cechy charakterystyczne brzydoty duchowej sprowadzajg sie do stanu
duchowej destrukcji, a nawet rozktadu. Dotyczg one ludzkiego zycia, a zwla-
szcza jego form szczytowych i najwyzszej jego jakosci, czyli wiezi cztowieka
z Bogiem. Te destrukcje charakteryzujaca brzydote duchowa osoby badane
okreSlaty pojeciami: grzech, egoizm, fatsz, niemoralno$¢, samozaktamanie
i innymi. Uporczywy stan tej destrukcji to np. trwanie w grzechu, zamknigcie
przed Bogiem i ludzmi, znieczulica itp. Wskazuje on na gteboki i rozlegty
stan brzydoty duchowej. Niektdre formy destrukcji duchowej wynikaja z bier-
nosci jednostki ludzkiej (np. znieczulica) — jest to dobrowolne osuwanie sig
w brzydote, a inne — ze zle ukierunkowanej aktywnosci (np. niszczenie wiezi
z Bogiem i z ludzmi) - jest to zgadzanie sie na stan brzydoty (por. Kowner
1998).

Wedtug badanych oséb, przyczynami wystgpowania brzydoty duchowej
w zyciu cztowieka sa czynniki zewnetrzne i wewngtrzne. Do czynnikow
zewngtrznych — wedtug 18-letniego Wojciecha — nalezy ,narzucajaca sig
pornografia, klamstwo, pogoh za pienigdzem, sukcesem i kariera, nieprze-
strzeganie zasad wiary w zyciu publicznym i w kulturze, nieobecnos¢ Dobrej
Nowiny w srodkach masowego przekazu i inne”. Natomiast 15-letnia Izabela
stwierdza, ze ,,tym, ktérzy sie osuwaja w brzydote duchowa, nie ma kto po-
wiedzie¢ Dobrej Nowiny i nie miat kto wprowadzi¢ w przestrzeganie zasad
wiary, a tym samym w Swiat pigkna”. Do czynnikdw wewnetrznych naleza
liczne — jak mdwia badani — ,sposoby zycia bez Boga” (Lukasz, lat 15),
»Wybieranie ztudnego szczescia i drog pozornie tatwiejszych” (Edyta, lat 15),
,r0zne sposoby osuwania sige” (Mariusz, lat 18), ,,rezygnacja z zycia w wierze
lub brak wiary, a w konsekwencji brak doSwiadczeh pigkna” (Jacek, lat 24),
»deprawacja sumienia” (Marzena, lat 18) i inne.

Konsekwencje egzystencjalne brzydoty duchowej, a zwlaszcza zgody na
taka brzydote, sa bardzo powazne. Badane osoby stwierdzajg, iz ,zycie
z brzydota jest monotonne, szare, ponure i bezwartoSciowe, prowadzace do
destrukcyjnych form zachowania, jak: picie alkoholu, zazywanie narkotykow,
préby samobdjcze i osuwanie sig w bezsens zycia” (Beata, lat 24), a takze
to, ze ,,brzydota duchowa powoduje destrukcyjne zmiany w najwazniejszych
sferach ludzkiego zycia, w takich jak: godno$¢, sumienie, poczucie wiasnej
wartosci i duchowosc” (Stawomir, lat 24). Inni dodaja: ,,degraduje sig czto-
wieczehstwo” (Monika, lat 18), ,,gubi sie podmiotowos€” (Wojciech, lat 18),
»obniza sie jakoS¢ zycia” (Andrzej, lat 24), ,nastepuje zamknigcie sie na
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drugiego cztowieka” (lzabela, lat 15), ,,mitoS¢ staje sie egoistyczna, a sumie-
nie zagtuszone” (Monika, lat 18), ,wrazliwoS€ na sprawy wiary zostaje ste-
piona, a kontakt z Bogiem — zerwany” (Beata, lat 24). Najbardziej tragiczne
skutki egzystencjalne powoduje taka brzydota duchowa, w ktdra sie cztowiek
dobrowolnie osunat i na kt6ra sie w petni zgodzit (por. Bolewski, 1998).

V. ZAKONCZENIE: ,PIEKNE — WCHODZI NIE PYTAJAC BRAMA!”

Piekno — wedtug tych stow C. K. Norwida — narzuca sig, a gdy spotyka
sie z otwartoscig i gotowoscia cztowieka, wchodzi do niego z rozmachem, jak
przez brame.

1. Piekno religijne wyrazem duchowej zywotnoéci cztowieka

Specyfika ludzkiej egzystencji jest w duzej mierze okre$lona sposobem
i czestoscia religijnego przezywania piekna. Wielu autoréw (np. Jaroszyhski,
1986) powtarza za Platonem, iz pigkno jest rzecza trudna. Dodajmy, ze mimo
to fascynuje i powoduje uniesienie ducha. Dla cztowieka religijnego obiektem
przezywania pigkna moze by¢ niemal wszystko: byty widzialne i niewidzial-
ne, zjawiska naturalne i nadprzyrodzone, procesy psychiczne i parapsychiczne
— kazda rzecz. Z przedstawionych jednak badah wynika, ze do najbardziej
uprzywilejowanych obiektow religijnego przezywania pigkna nalezy cztowiek
i natura (przyroda) w aspekcie ich relacji do Boga. Wypowiedzi badanych
zmierzaty do tego, ze cztowiek jest ikona Boga, a natura — Jego odblaskiem.
Misterium religijnego przezywania piekna najbardziej realizuje sie w wielkich
wydarzeniach, a zwlaszcza w bardzo uroczystych liturgiach, np. w catonocnej
liturgii paschalnej (por. Coss, Schowengerdt, 1998; .obocki, 1998; Williams,
1998).

Religijne przezywanie piekna wykazuje naturalng tendencje do ksztattowa-
nia uktadéw cyrkularnych, czyli samozwrotnych lub sprzezonych z tymi dzie-
dzinami treSciowymi i znaczeniowymi, ktore zawieraja sie w danej sferze
ludzkiej egzystencji. W dziedzinie np. kerygmatycznej, ktéra dotyczy dziele-
nia sie Dobra Nowina, przezywanie pigkna wyzwala coraz wszechstronniejsze
zaangazowanie, a to z kolei nasila tendencje do dzielenia sig treSciami religij-
nymi. Z kolei dziatalno$¢ kerygmatyczna prowadzi do odkrycia lub pogtebie-
nia religijnego przezywania pigkna tych rzeczy, ktére sa przedmiotem gtosze-
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nia. Nie sposob wiec nie angazowat sig tam, gdzie nastapito autonomiczne
i autentyczne przezycie pigkna. Ksztattuje ono swoisty imperatyw i sktonno$¢
do odpowiedniego przezywania. Swiat piekna dziata na cztowieka dynamizu-
jaco, a jego brak — degradujaco. Dla cztowieka religijnego Swiat ten wytania
sie niemal z kazdej rzeczy, wzbudzajac przezycia radosci, zachwytu, wdziecz-
noSci, zdumiewajacego olénienia i organizujac zachowanie w okre$lonej sytu-
acji zycia, a zwlaszcza zycia wspélnoty o0s6b wierzacych, ktéra moze sie
wtedy stat wspoélnota religijnego przezywania pigkna. Dodajmy w tym miej-
scu, ze przezywanie pigkna religijnego jest oznaka duchowej zywotnosci
cztowieka, a nawet jego swoistej ekspansywnosci, ktora przejawia sie m.in.
w roznych formach nowosci, oryginalnosci i tworczoSci. Dlatego tez piekno
religijne moze by¢ czutym wskaznikiem poziomu zycia religijnego i, odwrot-
nie, np. zycie Swigtych jest tak pigkne, ze ekspresja tego pigkna odbywa sig
przez pokolenia, ze robig oni wrazenie na innych przez setki lat (por. Paw-
toéw, 1997; Berthier, 1999).

2. Unikalna specyfika religijnego przezywania pigkna

Religijne przezywanie piekna owocuje znaczeniami, a jeszcze bardziej —
ptynacymi z tych znaczeh preferencjami. Jest ono nieredukowalne do przezyt
estetycznych i do innych przezy€, nawet religijnych, gdyz ma ono swoja
unikalna specyfike. Przedstawienie jego struktury zaczyna sig¢ od poznania
ksztattujacych je charakterystycznych cech i dziedzin, takich jak: (1) dozna-
wanie piekna natury i wyrazanie go (ekspresja); (2) to, co jest w pieknie
religijnym ,,widziane” (dane empiryczne) i ,zinterpretowane” (tzw. teoria
psychologiczna, wiara religijna i inne); (3) ujmowanie pigkna emanujacego
ze zjawisk religijnych, a zwiaszcza liturgiczno-kultowych i ze zjawisk pozare-
ligijnych; (4) piekno religijne o charakterze indywidualnym lub spotecznym;
(6) przezywanie piekna religijnego idace w kierunku rzeczywistosci lub
w kierunku marzenia, wyobrazenia i fantazji; (7) piekno religijne odbierane
z przyrody (z natury) lub ze sztuki sakralnej i niesakralnej (ogolnie z kultu-
ry); (8) piekno religijne ujmowane jako przezycie czysto estetyczne lub jako
wydarzenie egzystencjalne; (9) pigkno religijne ujmowane jako zjawisko
zwyczajne lub nadzwyczajne, np. parapsychiczne, bazujace na szczegdlnej
wrazliwosci duchowej; (10) przezywanie akcentujace role i cechy obserwatora
z przewaga proceséw doznania lub role i cechy aktora z przewaga procesow
ekspresji; (11) przezywanie takiego piekna religijnego, ktére wywiera wraze-
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nie tylko tu i teraz lub tez takiego, ktére wywiera wrazenie przez pokolenia
(np. pigkno zycia Sw. Franciszka z Asyzu); (12) przezywanie pigkna religijne-
go (zarowno doznawanie, jak i wyrazanie), bazujace na procesach wzroko-
wych lub stuchowych albo kinestetycznych (np. Swigety taniec); (13) ujmowa-
nie piekna religijnego jako czego$ delikatnego i czutego lub jako czego$
twardego, nacechowanego autorytetem i prawem (macierzyhskie i ojcowskie
cechy piekna religijnego); (14) piekno religijne o charakterze ogladowym,
catoSciowym, a takze ze symbolicznym odniesieniem do zmystéw (np. ,,0ko”
serca, duchowy ,,zmyst powonienia”, ,,Spiew duszy”) oraz o charakterze zmys-
towym, np. wizualnym lub stuchowym czy dotykowym (uwzgledniajac stymu-
lujace wihaSciwosci obiektu przezywania pigkna) i wreszcie (15) piekno religij-
ne, ktére jest ujmowalne i poznawalne, a takze wyrazalne i wypowiadalne,
a nawet przekazywalne, lub jako nieujmowalne, niepoznawalne, niewyrazalne,
niewypowiadalne i nieprzekazywalne (z wieloma stanami poSrednimi) (por.
Bernal, 1998; Musek, 1998; Frandberg, 1999).

3. Religijne przezywanie pigkna w sytuacjach artystycznych

Przezywanie piekna religijnego w sytuacjach artystycznych kojarzy sie
badaczowi z nowymi problemami: prawdopodobnie obok doznawania i eks-
presji piekna wystapia specyficzne dla roznych dziedzin religijnych zagadnie-
nia odtwarzania rzeczywistosci i stylizacji oraz funkcji uznanych wytworow,
a takze ich interpretacji. Wtedy nowym problemem bedzie ustalenie zasad
rozumienia tych wytwordw. Przy ujmowaniu doznawania religijnego pigkna
trzeba sie skoncentrowac na procesach upodobania dotyczacych obiektu piek-
na, a przy ujmowaniu ekspresji tego piekna — na procesach uniesienia ducha
(por. Bobryk, 1997; Cortina, DeShon, 1998; Petikainen, 1998; Diong, Bishop,
1999).

Na terenie tej sztuki, ktéra wyrasta z religijnego przezywania pigkna,
nalezatoby przeprowadzi¢ psychologiczne badania nad (1) stylizacja, czyli
kanonami dzieta, regutami symbolizacji, zasadami ornamentyki; (2) wiedza
0 desygnacie dzieta, warto$cig estetyczng rzeczywistosci odtwarzanej i odtwa-
rzajacej; (3) przyjetym przez twérce (i odbiorcéw) kluczem interpretacyjnym;
(4) nasyceniem religijnoSciag przy adekwatnej intencjonalnosci (chodzi o tres¢
religijna dzieta, intencje tworcy i odbiorcy dzieta oraz ich relacje do Boga)
oraz ,,woli artysty”; (5) badania nad stopniem subiektywizmu i obiektywizmu
dzieta artystycznego, a w tym takze nasycenia go przez kulture i nature;
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(6) nad aura odbioru dzieta, ktéra moze przejawiac sie w kontemplacyjnym
radowaniu sig¢ aktualnoScia, autotelicznym i poza zasada przyjemnosci ujmo-
waniem dzieta sztuki; (7) nad czynnikami pozaestetycznymi doznawania
i ekspresji piekna, np. prawda historyczng obrazu, wychowawczym potencja-
tem danego dzieta, nad podatnoscia odbiorcow danego dzieta na transcenden-
cje oraz immanencje; a przede wszystkim (8) nad zaangazowaniem dotycza-
cym wiezi z Bogiem, ktore jest punktem odniesienia, podstawa nowego rozu-
mienia, wyzwala nowy sposdb ujmowania piekna i odstania nowe dziedziny
i aspekty piekna (por. Dreyer, 1998; Nicolopoulou, Weintraub, 1998; Theron,
Jordaan, 1998; Lefringhausen, 1999).

4. Piekno religijne jako wydarzenie zyciowe

Piekno religijne jawi sig jako wezwanie, a jednocze$nie jako zobowigzanie
do jego realizacji. Przezywanie tego pigkna przebiega poprzez swoiste fazy
lub etapy: (1) najpierw w obrebie Swiadomosci budzi sie odpowiednia intui-
cja, doznanie i skonstatowanie pigkna. Dotgcza sig do tego okre§lona wiedza
pojeciowa na temat pigkna, a takze zdroworozsadkowa teoria pigkna i przezy-
wania piekna; (2) przezycie uczuciowe pigkna; (3) w §lad za tymi procesami
poznawczymi i uczuciowymi ksztattuja sie preferencje estetyczne; (4) catosct
pogtebia sig i dookresla w relacjach wspélnoty os6b wierzacych; (5) osiagajac
rozne formy wyznania wiary (por. Harding, 1999; Raynen, 1999).

Niektdére sposrod zachowah odnoszacych sie do pigkna religijnego maja
charakter poza- czy ponadracjonalny, np. fascynacja, ktéra obejmujac obiekt
przezywania pigkna w aspekcie jego blasku, akcentuje poryw ducha i jego
wypetnienie oraz rosnace zaabsorbowanie pigknem, ktére jako zachwyt po-
chtania inne procesy i stany psychiczne. Dzigki za§ odpowiednio uksztattowa-
nej, a by¢ moze i czeSciowo wrodzonej wrazliwosci na pigkno, cztowiek
wchodzi w Swiat pigkna na zasadzie olénienia. Zachowania za$ racjonalne,
ktorych forma wyjsciowa jest rozumiejgca percepcja piekna, obejmuja liczne
komponenty z zakresu poznania, ustosunkowaniai dziatania oraz klasyfikowa-
nia, szeregowania i przyporzadkowania. Najbardziej jednak istotng role
w ksztattowaniu piekna odgrywa punkt odniesienia (aspektowanie) i sposéb
interpretowania (por. Switankowsky, 1998).
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5. ,,Do jak wielkiego zostaliSmy powotani Piekna!”

Pozostajac na gruncie realizmu psychologicznego, nalezy zaakcentowat
role przekonan i wiary w ksztattowaniu piekna, a w tym takze piekna religij-
nego. Staje sie ono ciagle nowa i ptynna zasada organizujaca zachowania
cztowieka w kierunku pogtebienia jego relacji z Bogiem. Z kolei obcowanie
cztowieka z Bogiem formuje specyficzny Swiat religijnego przezywania pigk-
na. Cztowiek wchodzi w ten Swiat z poczuciem olSnienia i odnajduje piekno
zycia opartego na obecnoéci Boga, piekno owocow takiego zycia, wytworéw
dziatalno&ci ludzkiej i calej otaczajacej rzeczywistosci. Jawi sie wtedy blask
zycia usytuowanego wobec Boga. W tym Swiecie powstaje wrazliwos¢ na
piekno i specyficzne pragnienie. Doptyw nowych bodzcow pragnienie to
ozywia i nasila w kierunku horyzontu jego zaspokojenia.

Cztowiek, ktéry znalazt sie w Swiecie ,piegkna darmo rozlewajacej sie
mitoSci Boga i jej ukazujacej sie chwaty”, pragnie odkryte, przyswojone
i uksztattowane tam pigkno przekazywac¢ innym, usitujac je wypowiedziet,
wyrecytowac lub wyspiewaé, wymalowaé czy wyrzezbi€, a moze wytanczyt
albo jeszcze inaczej wyrazic. Swiety Efrem, ktory byt wiarygodnym $wiad-
kiem omawianej rzeczywisto$ci, powtarzat swoim uczniom: ,,ObySmy mogli
pojac, do jak wielkiego zostaliSmy powotani Pigkna” (por. Causse, 1999;
Hodgson, 1999; Simmons, 1999).
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RELIGIOUS EXPERIENCE OF THE BEAUTY IN ADOLESCENTS
(DEVELOPMENTAL RESEARCH OF THE PEOPLE AGED 12-24)

Summary
The paper seeks to answer the following questions: 1) what are the forms under which the

phenomena of the religious experience of beauty occur? 2) what are the differences here as
regards age and sex? The paper is a continuation of research on religiosity (Wales 1997;
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1998). In view of its theoretical foundations a definition of the religious phenomenon of the
experience of beauty, its conditions, context factors, existential and purely aesthetic aspects,
beauty in human life and others.

Forty people from each group have been examined: aged 12, 15, 18 and 24 (with equal sex
groups). In order to gather data a standardized explorational interview has been used with a
question about religious biography and 18 particular questions. The identified phenomena of
the religious experience of beauty has been categorized according to the contents and parame-
ters of religiosity. Thus established distributions of numbers have been presented in table one.
Now, the differences in view of age and sex of the people under study have been shown in
table two. The biggest scores have gained people aged 18, and as regards sex - women.

The paper has also discussed some issues of the religious experience of beauty in distress,
the effects this experience of beauty has (mainly for religiosity and for the further course of
life), the problem of spiritual ugliness as a passive and active negation of religious beauty (its
consequences in life) and other.

Translated by Jan Ktos



