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DOBRA NOWINA U BRAM SAMARII
(2Krl 7)

Ks. Antoni Tronina

Szukaj¹c w ksiêgach Starego Testamentu s³ownictwa
przygotowuj¹cego terminologiê �ewangelii�, natrafiamy
najpierw na hebrajski rzeczownik besora, �wiadomo�æ�
(2Sm 4,10;18,20.22.25.27; 2Krl 7,9). Poza tymi sze�cioma
formami rzeczownikowymi, rdzeñ czasownikowy BSR za-
chodzi w Starym Testamencie 24 razy, zawsze w osnowie
intensywnej Piel, �og³osiæ nowinê�1. Ju¿ ten fakt pozwala
przypuszczaæ, ¿e etymologii rdzenia s³ownego nale¿y szu-
kaæ poza jêzykiem hebrajskim. Faktycznie, w jêzyku aka-
dyjskim wystêpuje zarówno rzeczownik bussurtu
�wiadomo�æ� (z³a lub dobra) jak i czasownik bussuru, �przy-
nie�æ wiadomo�æ�. W starych tekstach mitologicznych
z Ugarit (XIV w. przed Chr.) ten sam czasownik wyra¿a prze-
kazanie dobrej nowiny (KTU 1.4 V 26n; 10 III 34; 19 II 37).

Tradycja deuteronomistyczna (Sm � Krl) przekaza³a
rzeczownik besora w jego pierwotnym znaczeniu �wiec-
kim, bez szczególnych konotacji teologicznych2. Oznacza
on tam przyniesion¹ Dawidowi wiadomo�æ o �mierci Sau-
la (2Sm 4,10), a nastêpnie Absaloma (2Sm 18,18-27). Tu-
taj zajmiemy siê ostatnim z przytoczonych wy¿ej tekstów
(2Krl 7). Chodzi w tym opowiadaniu o wydarzenia z ¿ycia
Elizeusza, dokonane u schy³ku IX wieku. Trudno ustaliæ

1 Zob. D. J. A. Clines (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew.
Vol.I, Sheffield 1995, 276n.

2 Na temat religijnego wymiaru tekstów kultowych i prorockich zob.
O. Schilling, art. b�r w: Theol. W. A.T., Bd. I (1973) kol. 845-849.
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dok³adn¹ chronologiê tych wydarzeñ, gdy¿ redaktor deute-
ronomistyczny k³ad³ wiêkszy nacisk na kerygmat zawarty
w czynach proroka, ni¿ na ich uporz¹dkowanie w czasie.
Samo imiê Elizeusza (hebr. Elisza, �Bóg zbawia�) s³u¿y do
ilustracji teologicznej prawdy o zbawieniu.

Militarna potêga Aramejczyków w IX wieku mia³a nie-
w¹tpliwie wp³yw na religijno�æ Izraelitów. Tradycyjne
motywy �wiêtej wojny, wyj�cia z Egiptu i podboju Kana-
anu pozwoli³y ludowi Bo¿emu zachowaæ wiarê w zbawcz¹
potêgê Jahwe nawet pod panowaniem Damaszku3. Opo-
wiadania zawarte w 2 Krl 5-7 koncentruj¹ siê nie na posta-
ci proroka, lecz poprzez niego wskazuj¹ na wy¿szo�æ Jahwe
ponad wszelk¹ potêgê ziemsk¹. Przedstawiony w tych roz-
dzia³ach materia³ narracyjny nie stawia pytania o to, czy
Jahwe mo¿e zbawiæ, ale w jaki sposób pragnie On ocaliæ
swój lud. Tre�æ tych rozdzia³ów mo¿na zaliczyæ do dydak-
tycznych opowiadañ o zbawieniu. �Jako takie, opowiadania
te [...] ukazuj¹ g³êboko zakorzenione orêdzie teologiczne,
zawarte w imieniu Elizeusza: Bóg zbawia�4. Rozdzia³y te
nawi¹zuj¹ ponadto do wcze�niejszej typologii Moj¿esz �
Jozue5. Elizeusz dope³nia dzie³a �podboju�, jakie zapocz¹t-
kowa³ Eliasz6.

Po tych uwagach wstêpnych mo¿emy przej�æ do reflek-
sji nad opowiadaniem zawartym w 2 Krl 7, aby w nim szu-
kaæ odpowiedzi na pytanie: czy warto zwiastowaæ dobr¹
nowinê. Kontekst bli¿szy stanowi zbiór 2Krl 5-7, w³¹czo-
ny pomiêdzy dwa epizody dotycz¹ce kobiety z Szunem,
której syna wskrzesi³ Elizeusz (2 Krl 4 i 8). Akcja tamtych
wydarzeñ rozgrywa siê na pó³nocy, na skraju doliny Jizre-
el; wydarzenia opisane w 2 Krl 5-7 maj¹ miejsce w samej
Samarii, stolicy pañstwa Omrydów. T³em zgrupowanych

3 R. D. Moore, God Saves. Lessons from the Elisha Stories. Shef-
field 1990, 145.

4 Moore, tam¿e, s. 147.
5 Por. mój art. Jozue � Jezus. Biblijna typologia zbawiciela, VV

1(2002)Z.1, 41-56.
6 Ph. E. Satterthwaite, The Elisha Narratives and Coherence of

2 Kings 2-8, Tyndalle Bulletin 49(1998)1-28.
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tu opowiadañ s¹ wojny syryjskie IX wieku. Pod wzglêdem
literackim mo¿na tu wyró¿niæ dwie g³ówne tradycje: wcze-
�niejsz¹ o �mê¿u Bo¿ym� i pó�niejsz¹ o �proroku Jahwe�7.
Odpowiednikiem sceny z rozdzia³u 7 jest przy tym historia
Naamana, wspomniana równie¿ w Nowym Testamencie
(2Krl 5; £k 4,27). Na celowe zestawienie redakcyjne obu
historii wskazuje wspólna my�l teologiczna ca³ej narracji.
Wiara Naamana, �wodza (�ar) wojska króla Aramu� (5,1)
jest mianowicie przeciwstawieniem niewiary �tarczowni-
ka� (szalisz) króla Izraela (7,2). Obaj spe³niaj¹ podobne
funkcje wojskowe i nosz¹ ten sam tytu³, choæ jego dok³ad-
ny sens jest niejasny8.

Opowiadanie, o którym chcemy mówiæ, ukazuje potê-
gê s³owa Bo¿ego objawion¹ w cudotwórczej mocy proro-
ka Elizeusza. Ten, który prosi³ Eliasza o �dwie czê�ci jego
ducha� (2Krl 2,9), dokona³ te¿ wed³ug tradycji dwukrotnie
wiêcej cudów ni¿ jego mistrz. O ile bowiem Eliasz jest auto-
rem o�miu cudownych znaków, to w historii Elizeusza wyli-
cza siê ich szesna�cie9. Opisany tu cud jest czternastym
z kolei. Redaktor deuteronomistyczny w szerszy kontekst
legendarny, którego t³em jest zbiór tragicznych wydarzeñ do-
konanych podczas oblê¿enia Samarii (2Krl 6,24-7,20). Trud-
no te wydarzenia umiejscowiæ dok³adnie w czasie, gdy¿
opowiadanie nie wymienia imienia króla Izraela, który by³
ich negatywnym bohaterem. Niewiele te¿ wyja�nia umiesz-
czone na pocz¹tku imiê króla Aramu, Ben-Hadad (6,24), gdy¿
w³adców syryjskich o tym imieniu by³o kilku10. Pominiêcie

7 Zob. T. Hergesel, Eliasz i Elizeusz, �mê¿owie Bo¿y� w s³u¿bie
jahwizmu, SYV 20(1982)nr 2, 25-45. Pierwsz¹ tradycjê omawia szcze-
gó³owo H. Skoczylas, Il modello dell�uomo di Dio (isz ha-elohim) nel
ciclo narrativo di Elia ed Eliseo (1Re 16,20 � 2Re 13,25), Roma 1989.

8 Chodzi o zwrot hebr. nisz�an �al jad (5,18 i 7,2.17), co BT t³uma-
czy: �na którego ramieniu opiera siê (król)�. Poza tym kontekstem zwrot
ten nie pojawia siê wiêcej w Starym Testamencie.

9 Zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend ¿ydowskich,
Warszawa 1994, 86.

10 E. Lipiñski (Aram et Israel du X au VIII siecle av. n. e., Acta Anti-
qua 27[1979]49-101, zw³. 85n) ³¹czy wydarzenia tu opisane z inwazj¹
asyryjsk¹ na Syriê w r. 803 przed Chr., kiedy królem Izraela by³ Joasz.



22

imienia króla izraelskiego mia³o zapewne uwypukliæ rolê
proroka Elizeusza i przes³anie zawarte w jego imieniu: �Bóg
zbawia�. Widaæ to ju¿ w pierwszej scenie omawianej pery-
kopy (6,24-33). W obliczu straszliwego g³odu, jaki towarzy-
szy³ oblê¿eniu Samarii, wiara króla izraelskiego wystawiona
jest na najciê¿sz¹ próbê.

�Kiedy król izraelski przechodzi³ po murze, pewna ko-
bieta zawo³a³a do niego: Wspomó¿ mnie (hoszi�a), panie
mój, królu! Odpowiedzia³: Pan ciebie nie wspomaga (�al-
joszi�ek), z czego ja mam ciebie wspomóc (hoszi�ek)? Czy
z klepiska lub z t³oczni?� (6,26n). Trzykrotne u¿ycie cza-
sownika jasza� w osnowie Hifil wskazuje wyra�nie na pod-
stawow¹ my�l religijn¹ opowiadania: tylko Jahwe jest
zbawc¹ swego ludu. Z drugiej strony, s³owa króla dowodz¹
jego bezradno�ci wobec tragedii oblê¿onego miasta i pro-
wadz¹ ku krawêdzi rozpaczy: �To nieszczê�cie pochodzi
od Pana! Dlaczego mam jeszcze nadziejê pok³adaæ w Panu�
(6,33).

Po tych, niemal blu�nierczych, s³owach króla zwróco-
nych do proroka zaczyna siê druga czê�æ opowiadania.
Mo¿na j¹ podzieliæ na niemal identycznie brzmi¹ce wstêp
(7,1n) i zakoñczenie (7,16b-20), oraz czê�æ centraln¹ (7,3-
16a), bêd¹c¹ przedmiotem naszej refleksji teologicznej.
Wstêp i zakoñczenie wskazuj¹ na silny kontrast pomiêdzy
wiar¹ Elizeusza a niewiar¹ królewskiego s³ugi, którego
postawa jest diametralnie odmienna od postawy Naamana.
Jego ironiczna uwaga (7,2: �Chocia¿by nawet Pan zrobi³
okna w niebiosach, czy mog³oby siê spe³niæ to s³owo?�)
zostanie przypomniana w zakoñczeniu ca³ej sceny (7,19)
na dowód potêgi zbawczej s³owa Jahwe.

Wyra�na inkluzja spinaj¹ca ca³¹ narracjê rozdzia³u siód-
mego nasuwa przypuszczenie, ¿e równie¿ centralna czê�æ
rozdzia³u zbudowana jest w sposób do�rodkowy11. Faktycz-
nie, akcja w³a�ciwego opowiadania (7,3-16a) rozgrywa siê

11 O strukturach koncentrycznych, czêsto stosowanych w narracji
biblijnej, zob. R. Meynet, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblij-
nej, Kraków 2001 (My�l teologiczna 30).
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wokó³ decyzji podjêtej przez trêdowatych w obozie syryj-
skim (w. 9). Wa¿n¹ rolê w strukturze teologicznej opowia-
dania pe³ni symbolika �wiat³a. Zdesperowani trêdowaci
decyduj¹ siê �o zmierzchu� wej�æ do obozu. O tej samej
porze (w.7) Aramejczycy opuszczaj¹ swój obóz, przekona-
ni o nadej�ciu odsieczy dla Izraela. Pomiêdzy tym zmierz-
chem a �brzaskiem poranka� (w.9) rozci¹ga siê jednak noc
zw¹tpienia (w.12). Wykorzystuj¹c wskazówki formalne
i tre�ciowe zawarte w narracji, ca³y rozdzia³ 7 mo¿na po-
dzieliæ na siedem jednostek tematycznych u³o¿onych kon-
centrycznie wokó³ pojêcia �dobrej nowiny�:

A.�W bramie Samarii� (w. 1-2)
B.Trêdowaci w obozie syryjskim (w.3-5)
C.Ucieczka wrogów (w. 6-8)
D.�Dzieñ radosnej nowiny� (w. 9-11)
C�. Nieufno�æ króla (w.12)
B�. Izraelici w obozie syryjskim (w. 13-16a)
A�. �W bramie Samarii� (w. 16b-20).
Mo¿emy teraz przytoczyæ przek³ad12 g³ównej czê�ci

opowiadania (B � C � D � C� � B�), aby nastêpnie rozwa-
¿yæ zawarte tam orêdzie religijne.

�Czterech trêdowatych znajdowa³o siê u wej�cia do
bramy. Jeden do drugiego powiedzia³: Po co tutaj siedzi-
my, a¿ pomrzemy? Je¿eli powiemy: Chod�my do miasta,
a w mie�cie panuje g³ód, to tam umrzemy. A teraz � szybko
� zbiegnijmy do obozu aramejskiego. Je¿eli nas pozosta-
wi¹ przy ¿yciu, to bêdziemy ¿yli. Je¿eli za� nas zabij¹, to
umrzemy. Powstali zatem o zmierzchu, aby wej�æ do obo-
zu aramejskiego: a oto nie by³o tam nikogo.

Pan bowiem sprawi³, ¿e w obozie aramejskim us³ysza-
no turkot rydwanów, têtent koni i wrzawê ogromnego woj-
ska, tak i¿ mówili jeden do drugiego: Oto król izraelski
naj¹³ przeciwko nam królów chittyckich i królów egipskich,
aby ruszyli przeciwko nam. Powstali wiêc [Aramejczycy]
i uciekli o zmierzchu, zostawiaj¹c swoje namioty, swoje

12 Korzystamy tu z Biblii Tysi¹clecia (wyd. 5) dla u³atwienia czytel-
nikowi �ledzenia tekstu.
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konie, swoje os³y, obóz jak sta³, i uciekli, aby ratowaæ ¿y-
cie. Owi trêdowaci za� dotarli a¿ do krañca obozu, weszli
do jakiego� namiotu, jedli i pili. Nastêpnie wynie�li stam-
t¹d srebro, z³oto i ubrania, które poszli ukryæ. Potem wró-
cili, weszli do innego namiotu, wynie�li stamt¹d ³up, który
poszli ukryæ.

Wtedy powiedzia³ jeden do drugiego: Nie postêpuje-
my w³a�ciwie. Dzieñ dzisiejszy jest dniem radosnej nowi-
ny, a my milczymy. Je¿eli bêdziemy zwlekali a¿ do brzasku
porannego, to spotka nas kara. Dalej, chod�my teraz i za-
nie�my wie�æ do pa³acu królewskiego. Poszli tam, zawo³a-
li na stra¿e miasta i oznajmili im: Weszli�my do obozu
aramejskiego, lecz nie ma tam nikogo, nawet nie s³ychaæ
¿adnego g³osu ludzkiego, tylko konie na uwiêzi, os³y na
uwiêzi i namioty jak sta³y. Stra¿nicy, nawo³uj¹c siê, zanie-
�li wie�æ do wnêtrza pa³acu królewskiego.

Król wsta³ w nocy i powiedzia³ do s³ug swoich: Chcê
wam wyja�niæ, co knuj¹ Aramejczycy przeciwko nam.
Wiedz¹, ¿e g³odujemy. Dlatego wyszli z obozu, aby siê
ukryæ na polu, mówi¹c: Kiedy wyjd¹ z miasta, przychwy-
cimy ich ¿ywych i wtargniemy do miasta.

Jeden ze s³ug jego odpowiedzia³: Niech¿e wezm¹ piêæ
pozosta³ych koni; z tymi, które tutaj pozosta³y ¿ywe, bê-
dzie tak, jak z ca³ym mnóstwem Izraela, które ginie. Po�lij-
my a zobaczymy. Wziêto wiêc dwa rydwany z koñmi, które
król wys³a³ za wojskiem aramejskim, polecaj¹c: Jed�cie
i zbadajcie! Ruszyli za nimi a¿ do Jordanu. Oto ca³a droga
pe³na by³a szat i broni, które Aramejczycy porzucali pod-
czas swej ucieczki. Pos³añcy wrócili i powiadomili króla.
Wówczas lud wyszed³ i z³upi³ obóz aramejski�.

Zanim przejdziemy do w³a�ciwej egzegezy tekstu,
zwróæmy jeszcze uwagê na s³ownictwo zawarte w tej czê-
�ci narracji. Termin �obóz (aramejski)� powtarza siê tu
dziesiêciokrotnie, nadaj¹c spójno�æ opowiadaniu. Czasow-
nikiem dominuj¹cym w pocz¹tkowych wersetach jest MWT,
�umrzeæ�. W wierszach 3-4 wystêpuje on a¿ piêciokrotnie,
dla podkre�lenia desperacji trêdowatych. Natomiast dalsza
czê�æ opowiadania charakteryzuje siê piêciokrotnym u¿y-
ciem czasownika NGD w osnowie przyczynowej: �oznaj-
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miæ, powiadomiæ� (7,9-12.15). W ten sposób redaktor deu-
teronomistyczny ukaza³ wa¿no�æ g³oszenia dobrej nowiny.
S³owo Bo¿e, przyjête z wiar¹, jest w stanie przeprowadziæ
ze �mierci do ¿ycia. Wyrazi³ to wcze�niej opis uzdrowienia
Naamana13: dziêki swej wierze zosta³ on przywrócony do
¿ycia, podczas gdy jego tr¹d sta³ siê udzia³em niewiernego
s³ugi proroka. Równie¿ nasza perykopa ukazuje podwójn¹
skuteczno�æ Bo¿ego s³owa: zbawcz¹ dla wierz¹cych i ka-
rz¹c¹ dla szydercy.

Jak ju¿ wspomniano, wprowadzeniem do przytoczone-
go tu opowiadania jest zakoñczenie rozdzia³u szóstego (2Krl
6,24-33). Ukazano w nim dramatyczn¹ sytuacjê ludno�ci
w oblê¿onej Samarii. G³ód jest tak wielki, ¿e dwie kobiety
zdecydowa³y siê na zjedzenie swych niemowl¹t. Król Izra-
ela na wie�æ o tym rozdziera szaty i postanawia zabiæ Elize-
usza, uwa¿aj¹c go za winnego ca³ej tragedii. W odpowiedzi
prorok uroczyst¹ przysiêg¹ zapowiada rych³¹ odmianê sytu-
acji: �Tak mówi Pan: Jutro o tej samej porze jedna sea  naj-
czystszej m¹ki bêdzie za jednego sykla, dwie sea jêczmienia
te¿ za jednego sykla � w bramie Samarii� (7,1). Zakoñcze-
nie opowiadania powtarza dok³adnie te s³owa (w odwróco-
nym szyku, aby uzyskaæ konstrukcjê chiastyczn¹) na dowód
wszechmocy s³owa Pañskiego.

Druga wyrocznia mê¿a Bo¿ego ma charakter karc¹cy.
Szyderstwo dostojnika królewskiego14, który o�mieli³ siê
zakwestionowaæ zbawcz¹ obietnicê, spotka siê z natych-
miastow¹ ripost¹: �Ty ujrzysz to na w³asne oczy, ale je�æ
z tego nie bêdziesz!� (7,2). Równie¿ i ta zapowied� ma siê
wkrótce wype³niæ ze zdumiewaj¹c¹ dok³adno�ci¹ (7,19n).
Elizeusz zosta³ dziêki tej literackiej konstrukcji (inkluzja)
ukazany jako po�rednik pomiêdzy Bogiem a ludem Izra-
ela. Niestety, s³aba wiara króla oka¿e siê przeszkod¹ w re-

13 Wnikliw¹ analizê tej perykopy przeprowadzi³a E. Ehrlich, O Na-
amanie w Starym i Nowym Testamencie (2Krl 5) w �wietle analizy lite-
rackiej i jej implikacji, w: Studium Scripturae anima theologiae (red. J.
Chmiel i T. Matras), Kraków 1990, 64-79.

14 Wzmianka o �oknach w niebiosach� nawi¹zuje zapewne do ka-
nanejskiego mitu o budowie pa³acu Baala (KTU 1.4 VI 5-9).
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alizacji pos³annictwa proroka. Najwa¿niejsze jednak, ¿e
w koñcu objawi siê zwyciêska moc Boga, zapowiadana ju¿
samym imieniem Elizeusz (�Bóg zbawia�)15.

W³a�nie wykazaniu tej prawdy teologicznej s³u¿y
w zamy�le redaktora ca³e opowiadanie wplecione w tok
narracji. Osoba Elizeusza zostaje teraz usuniêta w cieñ, aby
tym lepiej pokazaæ skuteczno�æ s³owa Pañskiego. Zwia-
stunami dobrej nowiny oka¿¹ siê czterej trêdowaci, którzy
pierwsi odkryj¹ radosn¹ prawdê o ucieczce Aramejczyków.
Prawo nie pozwala³o trêdowatym przebywaæ w mie�cie
(Kp³ 13,18nn). Musieli wiêc pozostawaæ w odosobnieniu,
�poza obozem� (Lb 5,1-4), na ziemi niczyjej. Narracja roz-
poczyna siê od stwierdzenia, ¿e spotkali siê oni u wej�cia
do bramy miejskiej. Chodzi oczywi�cie o Samariê, stolicê
królestwa rz¹dzonego w IX wieku przez dynastiê Omrie-
go. Naprzeciw bramy miejskiej Aramejczycy rozbili obóz
wojenny, pilnuj¹c, by nikt nie wydosta³ siê na zewn¹trz ani
te¿ nie wszed³ do miasta.

Trêdowaci wiedzieli dobrze o g³odzie panuj¹cym w�ród
mieszkañców obleganej stolicy. Zupe³nie zrezygnowani,
jedyny ratunek dla siebie widz¹ w przej�ciu do obozu nie-
przyjacielskiego, aby tam ¿ebraæ o chleb. Ich tragiczna sy-
tuacja stanowi punkt wyj�cia dla biblijnego narratora. Nie
oznacza ona bowiem biernego oczekiwania na �mieræ. Za-
miast bezczynnie �siedzieæ� (jaszab), postanawiaj¹ wiêc
�powstaæ� (qum), by udaæ siê do obozu Aramejczyków.
Czekaj¹ tylko �zmierzchu� (neszef); w mroku bowiem ³a-
twiej im bêdzie zmyliæ czujno�æ stra¿y izraelskich.
�Zmierzch� w symbolice biblijnej (por. Ps 119,147) jest
czym� zupe³nie innym ni¿ �ciemno�æ�, która stanowi wy-
ra�nie sferê z³a, zamkniêt¹ na dzia³anie Boga16.

Opatrzno�æ jednak sprawi³a, ¿e w tym samym czasie,
pod os³on¹ zapadaj¹cych ciemno�ci, Aramejczycy opusz-

15 Por. Ch. Conroy, 1-2 Samuel, 1-2 Kings, Wilmington 1983, 206
(Old Testament Message).

16 Zob. B. Kedar-Kopfstein, art. neszef, w: TWAT V(1986) kol. 673-
676.
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czaj¹ obóz. S³ysz¹c bowiem �wrzawê ogromnego wojska�
(w. 6) przekonani s¹ o nag³ej odsieczy oddzia³ów cudzo-
ziemskich, spiesz¹cych z pomoc¹ królowi Izraela. W opo-
wiadaniach o wojnach Jahwe czêsto pojawia siê motyw
pomieszania szyków nieprzyjacielskich przez cudown¹ in-
terwencjê Pana Zastêpów (np. Sdz 4,15; 7,22; 1Sm 7,10;
14,15.20). Szukaj¹c historycznych podstaw paniki u bram
Samarii, mo¿na wymieniæ walki Ben-Hadada III z s¹sied-
nimi pañstewkami, powsta³ymi po upadku imperium he-
tyckiego17. Wa¿ne jest w ka¿dym razie, ¿e to Jahwe sprawi³
niezwyk³ym zbiegiem okoliczno�ci, i¿ w³a�nie trêdowaci
s¹ pierwszymi odkrywcami radosnej nowiny: �oto nie by³o
tam nikogo!� (w. 5). Zanim jednak dotar³o to do ich �wia-
domo�ci, musia³o up³yn¹æ sporo czasu. Najpierw zajêli siê
oni pl¹drowaniem namiotów armii aramejskiej, która do-
piero co opu�ci³a w po�piechu swój obóz. Dwukrotna
wzmianka o ukryciu ³upów (w.8) zdaje siê nawi¹zywaæ do
paralelnej historii Naamana (2Krl 5). Gechazi, s³uga Elize-
usza, po³akomi³ siê na skarby przywiezione przez wodza
króla Aramu i ukry³ je w domu. �ci¹gn¹³ w ten sposób na
siebie tr¹d Naamana, zgodnie z zapowiedzi¹ mê¿a Bo¿ego
(5,20-27). Tutaj sytuacja jest odmienna: trêdowaci sw¹ pier-
wotn¹ chciwo�æ zmyj¹ przez zaniesienie dobrej nowiny do
domu królewskiego.

Tak dochodzimy do j¹dra opowiadania, które redaktor
deuteronomistyczny w³¹czy³ w obszerny cykl mówi¹cy
o dzie³ach Elizeusza. Przyjrzyjmy siê dok³adniej struktu-
rze tego centralnego segmentu (w. 9-11), aby dziêki temu
lepiej uchwyciæ jego orêdzie. Zwrot pocz¹tkowy (9a: �po-
wiedzia³ jeden do drugiego�) jest nawi¹zaniem do pierw-
szej narady trêdowatych (w. 3b). Wtedy powziêli oni decyzjê
udania siê do obozu aramejskiego, teraz postanawiaj¹ wró-

17 Tak s¹dzi np. G. Hentschel, 1-2 Könige, Leipzig 1985, 168. Li-
piñski (art. cyt. w przyp. 10) wi¹¿e to opowiadanie z inwazj¹ w³adcy
asyryjskiego Adad-Nirariego III przeciwko Syrii. Zamiast �królów egip-
skich� niektórzy wol¹ czytaæ: �w³adców Musri�, pañstewka w Azji
Mniejszej.
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ciæ do bramy miasta, by �zanie�æ wie�æ do pa³acu królew-
skiego�. Ten zwrot z kolei, umieszczony na koñcu w. 9 i 11,
�wiadczy o inkluzji spinaj¹cej ca³y segment. Wiersz �rodko-
wy powtarza nie tylko wa¿ny teologicznie czasownik NGD
w osnowie Hifil (�zanie�æ wie�æ, oznajmiæ�, ale równie¿
wi¹¿e go z centralnym orêdziem opowiadania: �nie ma tam
nikogo!� Jak pamiêtamy, by³o to pierwsze spostrze¿enie
czterech trêdowatych po wej�ciu do obozu (w.5). Dopiero
teraz przychodzi im na my�l donie�æ królowi o swym odkry-
ciu. Ta prze³omowa decyzja wyra¿ona jest w opowiadaniu
powtórzeniem formu³y z wiersza 4b: �chod�my teraz� (�atta
leku). Oznacza ona zmianê czasu w biblijnej narracji, a za-
tem pocz¹tek prze³omu i zapowied� wyj�cia z kryzysu.

�Radosna nowina� ( w. 9: besora), któr¹ zakomuniko-
wali trêdowaci stra¿om miejskim, jest jednak wystawiona
na powa¿n¹ próbê. �Noc� jej og³oszenia symbolizuje brak
wiary ze strony króla izraelskiego. �Doniesienie trêdowa-
tych jest zbyt piêkne, by mog³o byæ prawdziwe; w³adca
podejrzewa podstêp syryjski�18. Zamiast przyj¹æ dobr¹
wie�æ, przyniesion¹ z obozu nieprzyjacielskiego, król prze-
kazuje swym s³ugom wezwanie do ostro¿no�ci. Narrator
biblijny u¿y³ tu ponownie czasownika NDG Hifil, jakby
dla wyra¿enia �z³ej nowiny�, której obawia³ siê król. Ta
sama forma czasownikowa powróci po raz ostatni w za-
koñczeniu tej sekcji opowiadania (w. 15b), tym razem ju¿
w sensie pozytywnym: �Pos³añcy wrócili i powiadomili
(jaggidu) króla�.

Odmiana tragicznej sytuacji sta³a siê mo¿liwa dziêki
podsuniêciu królowi dobrej rady przez jednego z dworzan
(w. 13: echad me �abadajw). Podobnie jak w historii Na-
amana (5,3.13), rada s³ugi okazuje siê zbawienna. Wys³an-
nicy królewscy zaprzêgn¹ ostatnie konie, jakie pozosta³y
w mie�cie, i udadz¹ siê na zwiady w kierunku Jordanu, czyli
ku granicy pañstwa. Tym razem dobra nowina zostanie osta-
tecznie potwierdzona. Król musi uznaæ moc Bo¿ego s³o-

18 Ch. T. Begg, w: Katolicki Komentarz Biblijny  (red. R. E. Brown
i in.), Warszawa 2001, 289.
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wa, które spe³nia siê w tak niespodziewany sposób. Zakoñ-
czenie tej sekcji (w.16a) w krótkich s³owach ukazuje wi-
dzialny wymiar radosnej nowiny. Lud izraelski dope³ni
dzie³a, jakie zapocz¹tkowali trêdowaci w obozie nieprzy-
jacielskim.

Ostatnia sekcja opowiadania (w. 16b-20) niemal do-
s³ownie powtórzy tre�æ sekcji pierwszej (w.1-2). Nie pada
tu wprawdzie imiê Elizeusza, ale jest on wymieniony a¿
trzykrotnie jako �m¹¿ Bo¿y�. To w³a�nie jego heroiczne
zawierzenie Bogu pozwoli³o na tak cudowny obrót spraw.
Trêdowaci okazali siê tylko narzêdziem w rêku Opatrzno-
�ci. Dziêki temu, ¿e zanie�li dobr¹ nowinê do miasta, oca-
la³o ono od niechybnej zag³ady. Narrator nie zanotowa³ imion
tych prekursorów dzia³a ewangelizacji. Bezimienny pozo-
staje tak¿e doradca królewski, który odwa¿y³ siê zapropono-
waæ w³adcy, aby jednak zweryfikowa³ s³owa trêdowatych.
Poprzez ten zabieg literacki redaktor opowiadania przekaza³
wa¿n¹ my�l religijn¹: charyzmat proroka, �mê¿a Bo¿ego�,
wymaga wsparcia przez prost¹ wiarê ludu. Natomiast epi-
zod z niewierz¹cym tarczownikiem, zadeptanym w bramie
na �mieræ (w.20) ma stanowiæ przestrogê przed lekcewa¿e-
niem s³owa Jahwe.

Je�li mamy dzi� daæ odpowied� na pytanie: czy i jak
g³osiæ dobr¹ nowinê, mo¿emy siêgn¹æ do kerygmatu deu-
teronomisty. W obrazowy sposób wyrazi³ on przekonanie,
¿e nie da siê zatrzymaæ radosnej wie�ci tylko dla siebie.
Program zawarty w imieniu Elizeusza (�Bóg zbawia�) jest
realizowany w ca³ym pos³annictwie tego mê¿a Bo¿ego.
Nawi¹zuje do niego równie¿ Nowy Testament, ilustruj¹c
zbawcze dzie³o Chrystusa. Józef £ach zaj¹³ siê w osobnej
monografii cyklem opowie�ci o Elizeuszu. W podsumo-
waniu wyników swych badañ zwróci³ on uwagê na uni-
wersalistyczny wymiar zawartego tam orêdzia. Warto na
koniec przytoczyæ ostatnie zdanie jego ksi¹¿ki:

�Tak wiêc opowiadania biblijne o Elizeuszu w 1-2 Krl
przez swój naczelny kerygmat Boga-Zbawcy wprowadza-
j¹ w bramy NT, gdzie nowy lud Bo¿y bêdzie sk³ada³ siê
z ¯ydów i pogan (Rz 10,12) i gdzie wszyscy bez wyj¹tku
bêd¹ mogli stawaæ siê przez wiarê potomkami Abrahama
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i dziedzicami tej obietnicy, któr¹ stanowi zbawienie wszyst-
kich narodów w Jezusie Chrystusie i w Jego Ko�ciele (por.
£k 4,27nn)�19.

Sommario

L�autore cercha una risposta approfondita alla domanda: se e
come evangelizzare oggi? Il paradigmate biblico, preso dalla sto-
ria deuteronomistica, porta un contenuto sempre attuale: la fede
della gente marginalizzata vale spesso piu che la forza militare.
Non si puo contenere una buona notizia solamente per se stessi. Il
profeta Eliseo, confessando con le sue parole e azioni la salvezza
divina, sta sempre fino ad oggi come un segno della presenza
protettrice di Dio.

Ks. Antoni Tronina
ul. �w. Barbary 41
42-200 Czêstochowa

ANTONI TRONINA, ur. 1945, habilitacja na podstawie pracy Bóg
przybywa z Synaju. Staroizraelskie formu³y teofanijne a pocz¹t-
ki religii Izraela, Lublin 1989, prof. KUL w Katedrze Egzegezy
Ksi¹g Historycznych i Dydaktycznych Starego Testamentu na
Wydziale Teologii KUL, wyk³adowca w WSD w Czêstochowie.

19 Bóg-Zbawca w biblijnych opowiadaniach o Elizeuszu. Szczecin-
Warszawa 1987, 232.


