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OPIEWAÆ BO¯E PANOWANIE (Ps 96)

Stanis³aw Bazyliñski OFMConv

Panowanie Bo¿e to jeden z istotnych tematów keryg-
matu chrze�cijañskiego, �ci�le zwi¹zanych z Jezusowym
g³oszeniem Królestwa Bo¿ego. Przepowiadanie to nawi¹-
zuje i czerpie ze Starego Testamentu. Zainteresowanie w³a-
snymi korzeniami religijnymi wiedzie wspó³czesnego
chrze�cijanina do odkrycia ich obecno�ci równie¿ w psa³te-
rzu. Tak na przyk³ad w Ps 96, który przeanalizujemy
w niniejszym artykule, znajduj¹ siê istotne elementy staro-
testamentowego przepowiadania, przygotowuj¹cego orê-
dzie Nowego Testamentu.

Ps 96 jest hymnem, który wielbi Jhwh jako króla i sê-
dziego, i odnosi siê byæ mo¿e do sytuacji po tym, jak zwy-
ciêstwo, ju¿ wys³awione, otworzy³o drzwi rz¹dom Bo¿ym1 .
Liryk ten ma wiele elementów wspólnych z psalmami mó-
wi¹cymi o godno�ci królewskiej Jhwh (Ps 47; 93; 97; 98;
99) oraz z Iz 40�66, z którego czerpie wyra¿enia i obrazy.
Mimo to zapo¿yczenia te s¹ odpowiednio przystosowane
i tworz¹ scalon¹ kompozycjê w jednorodnej perspektywie
wyró¿niaj¹cej siê entuzjazmem2 , kontempluj¹cej spokój

1 Por. G. Castellino, Libro dei Salmi, SB(T), Torino � Roma 1955,
659. Tê hipotezê wzmacnia³by fakt, ¿e czasownik ba�ar w 2Sm 18,20-
31 wskazuje na pos³anie mówi¹ce o wyniku bitwy, dok³adniej: o �mierci
pewnej osoby w bitwie; zob. W. Brueggemann, Israel�s Praise. Doxolo-
gy against Idolatry and Ideology, Philadelphia 1988, 31.

2 Por. L. Alonso Schökel � C. Carniti, Salmos II. Traducción, in-
troducciones y comentario (Salmos 73-150), Estella 1993, 1230. Nato-
miast E.F.C. Rosenmüller, Psalmi annotatione perpetua illustrati, Scholia
in Vetus Testamentum 4/3, Lipsiae 1823, 1563, uwa¿a, ¿e idzie o kom-
pozycjê niezbyt oryginaln¹.
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i bezpieczeñstwo królestwa3 . Nasz¹ uwagê kierujemy ku
Ps 96 g³ównie z powodu trzech elementów nawi¹zuj¹cych
do g³oszenia dzie³ Bo¿ych (zob. w.2.3.10). W toku analizy
egzegetycznej postaramy siê okre�liæ naturê tych wzmia-
nek. Zanim jednak to nast¹pi, wypada naszkicowaæ ogól-
nie uk³ad my�li w psalmie.

1. KOMPOZYCJA PSALMU

Ps 96, ujêty w ramê inkluzji (�Jhwh�, �ziemia�, w.1.13),
jest zbudowany z trzech czê�ci4 , które tworz¹ kompozycjê
paraleln¹ i uzupe³niaj¹c¹ siê AA�A�� (w.1-6; w.7-10; w.11-13).

W.1-3 i w.4-6, stanowi¹ce czê�æ A, maj¹ ten sam pod-
miot (�ca³a ziemia�, w.1b) i s¹ tre�ciowo komplementarne:
po zaproszeniu do oddania chwa³y pojawia siê wyja�nie-
nie tej zachêty. Tê czê�æ rozpoczyna seria sze�ciu czasow-
ników 2. os. lm. w trybie rozkazuj¹cym, które wzywaj¹ do
uwielbienia Jhwh. Pie�ñ zapocz¹tkowan¹ anafor¹: ��pie-
wajcie Jhwh� (w.1ab.2a), �piewa siê �w�ród narodów�
i �ludów� (w.3) �dzieñ po dniu� (w.2b). Przedmiotem chwa-
³y s¹: �pie�ñ nowa� (w.1a), �Jego imiê� (w.2a), �Jego zba-
wienie� i �Jego cuda� (w.3). W.4-6 uzasadniaj¹ uwielbienie
(�albowiem�, w.4a.5a), upatruj¹c jego racjê w przymiotach
Jhwh (w.4.6) oraz w akcie stwórczym (w.5b), z którym ³¹-
czy siê supremacja nad bogami (w.4b.5a).

W.7-8 wraz z w.9-10, dziêki inkluzji (�ludy�, w.7a.10c)
i czasownikom zwi¹zanym z kultem, tworz¹ czê�æ A�.
W w.7-8 pojawiaj¹ siê czasowniki w 2. os. lm. trybu rozka-
zuj¹cego (por. w.1-3) oraz anafora: �Oddajcie Jhwh�

3 W pó�niejszych czasach 1Krn 16,23-33 przejê³a niemal ca³y psalm.
Zob. J. Jeremias, Das Königtum Gottes in den Psalmen. Israels Bege-
gnung mit dem kanaanäischen Mythos in den Jahwe-König-Psalmen,
FRLANT 141, Göttingen 1987, 122-123, który analizuje tak¿e ró¿nice
pomiêdzy tymi tekstami.

4 Za trzyczê�ciowym podzia³em opowiada siê np. P. Auffret, �Splen-
deur et majesté devant lui: étude structurelle du Psaume 96�, OTEs 6
(1993) 150-162.
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(w.7ab.8a), która zaprasza �rodziny ludów� (w.7a), by od-
da³y Panu �cze�æ� (w.7b.8a) i �moc� (w.7b). Te wyra¿enia
kultyczne s¹ wzmocnione w w.8b za pomoc¹ s³ów: �Przy-
nie�cie ofiarê� oraz przez zaproszenie do �wi¹tyni. W.9-10
kontynuuj¹ rozka�niki 2. os. lm. (w.9-10a), lecz zmienia
siê ich podmiot gramatyczny, którym jest �ca³a ziemia�
(w.9b; por. w.1b). Ma ona wykonaæ trzy czynno�ci: 1. uze-
wnêtrzniæ cze�æ Jhwh (�z³ó¿cie pok³on�, w.9a), 2. �zadr¿eæ�
(w.9b) przed Jego obliczem i 3. zakomunikowaæ obcym
ludom (�mówcie�, w.10a) królewsk¹ godno�æ Pana (w.10a)
i stabilno�æ �wiata, który On stworzy³ (w.10b) oraz uczci-
we sprawowanie sprawiedliwo�ci (w.10c).

W sk³ad czê�ci A�� wchodz¹ w.11-12 i w.13. Do takie-
go wniosku upowa¿nia nastêpuj¹ca obserwacja: wiersze te
s¹ spiête s³owem �ziemia� (w.11a.13a; por. ��wiat�, w.13b)
i po zaproszeniu natury do wyra¿enia rado�ci (w.11-12)
nastêpuje jego wyja�nienie (w.13). W w.11-12 zmienia siê
forma wezwania, gdy¿ w miejsce trybu rozkazuj¹cego (w.1-
3.7-10) pojawiaj¹ siê formy zachêcaj¹ce 3. os. lm. Ponadto
zwiêksza siê do siedmiu ilo�æ podmiotów powo³anych do
oddawania chwa³y, któr¹ opisuje siê czasownikami wyra-
¿aj¹cymi rado�æ. W w.13 zmienia siê podmiot, którym jest
Jhwh, podczas gdy ziemia, podmiot w w.11-12, staje siê
dope³nieniem gramatycznym. W.13 informuje o tym, ¿e
natura wyra¿a sw¹ rado�æ przed obliczem Pana i wyja�nia
to zachowanie w oparciu o przyj�cie Jhwh, który ma s¹-
dziæ �wiat sprawiedliwie i w prawdzie.

Powy¿sze rozwa¿ania mo¿na uj¹æ w nastêpuj¹cy sche-
mat:

A Zaproszenie do chwa³y Jhwh (w.1-6)
Lud zachêcony do uwielbienia i rozg³aszania
chwa³y Boga (w.1-3)
Uzasadnienie: wielko�æ Jhwh (w.4-6)

A�Zaproszenie do adoracji Jhwh (w.7-10)
Rodziny ludów (w.7-8)
Ca³a ziemia (w.9-10)

A��Zaproszenie do wyra¿enia rado�ci Jhwh (w.11-13)
Rado�æ uniwersalna (w.11-12)
Uzasadnienie: s¹d Bo¿y (w.13)
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2. EGZEGEZA PSALMU

W pierwszej czê�ci psalm zaprasza narody do radosne-
go �piewania Bogu, a Jego uwielbienie osadza na objawieniu
majestatu Bo¿ego. Zachêta skierowana do ludzi, aby adoro-
wali Pana i podporz¹dkowali siê Mu, dominuje w drugiej czê-
�ci utworu i wyra¿a obecno�æ Jego królestwa po�ród ludu.
Trzecia czê�æ natomiast opisuje niezm¹con¹ szczê�liwo�æ
�wiata bezpiecznego i rz¹dzonego przez Jhwh.

2.1 Chwa³a Stworzycielowi a nico�æ bogom (w.1-6)

Po pierwszym wezwaniu ludów (w.1-3), a¿eby rado-
�nie odda³y chwa³ê Bogu Izraela, wymienione s¹ racje le-
¿¹ce u podstaw pobo¿no�ci do Najwy¿szego (w.4-6).

2.1.1 Oddaæ Mu chwa³ê i g³osiæ dobr¹ nowinê (w.1-3)

Modl¹cy zwraca siê do mieszkañców �wiata (�ca³a zie-
mia�)5, zachêcaj¹c ich sze�ciokrotnie, aby chwalili Pana
pie�ni¹, b³ogos³awieñstwem i przepowiadaniem.

W.1-2a zapraszaj¹ trzykrotnie do �piewania Bogu, do-
daj¹c do anafory ��piewajcie Jhwh� co� nowego w ka¿dym
hemistychu: �pie�ñ nowa�, �ca³a ziemia�, �b³ogos³awcie Jego
imiê�.

W celu wyja�nienia terminu �pie�ñ nowa� proponuje-
my odwo³aæ siê do Iz 42,10, najbli¿szego wobec Ps 96 tek-
stu paralelnego: ��piewajcie Jhwh pie�ñ now¹, chwa³ê Jego
od krañców ziemi! Niech Go s³awi morze i co je nape³nia,
wyspy wraz z ich mieszkañcami�. W �wietle tego hymnu

5 Za uto¿samieniem ziemi z jej mieszkañcami (synekdocha conti-
nentis pro contento), oprócz personifikacji, przemawia³aby tak¿e forma
gramatyczna trybu rozkazuj¹cego 2. os. lm., odnosz¹ca siê do podmiotu
w liczbie pojedynczej: �ziemia�. Por. takie zastosowanie wyra¿enia �ca³a
ziemia� w Ps 66,1.4; 82,1.8; 98,4; 100,1 itd.; zob. K. Ottosson, ��eres�,
ThWAT I, 854.
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o zwyciêstwie Pana emfaza spoczywa na pie�ni uprzedzaj¹-
cej nowe dzie³a odkupienia i wyzwolenia, których On ma
wkrótce dokonaæ. �Nowo�æ� wydarzenia mo¿na zatem do-
strzec w perspektywie wybawienia zwi¹zanego z powrotem
z niewoli babiloñskiej6. Inne teksty z Ksiêgi Izajasza rów-
nie¿ skupiaj¹ uwagê na nowych lub odnowionych dzie³ach
Jhwh7:

�Nie wspominajcie wydarzeñ minionych,
nie roztrz¹sajcie w my�li dawnych rzeczy.
Oto Ja dokonujê rzeczy nowej:
pojawia siê w³a�nie. Czy jej nie poznajecie?�

(Iz 43,18-19).

�Ty� s³ysza³ i widzia³ to wszystko;
czy wiêc ty tego nie przyznasz?
Od tej chwili og³aszam ci rzeczy nowe,
tajemne i tobie nie znane.
Dopiero co zosta³y stworzone, a nie od dawna;
i przed dniem dzisiejszym nie s³ysza³e� o nich�

(Iz 48,6-7a).

Wydaje siê zatem, ¿e elementem dominuj¹cym w Ps
96,1 jest antycypacja nowych dzia³añ i zwyciêstw Jhwh8.
Psalm wzywa do powszechnego opiewania Jhwh, który
przybywa, by s¹dziæ ziemiê, wzywa do wyra¿enia nowej
orientacji, do nowej realizacji i do uznania, ¿e przysz³o�æ
le¿y w rêkach Boga9. Pie�ñ nowa zrywa z ciê¿kim po³o¿e-
niem chwili obecnej oraz daje wyraz oczekiwaniu i nadziei
zwi¹zanej z przysz³ymi czynami Boga10. Jemu wznosi siê
now¹ pie�ñ (Ps 33,3; 40,4; 98,1; 144,9; 149,1), dlatego ¿e

6 Zob. B. Gosse, �Deux usages du Psaume 96�, OTEs 12 (1999)
272, 275.

7 Por. H.-J. Kraus, Psalmen II (60�150), BK 15/2, Neukirchen-
Vluyn 61989, 835-836, 847.

8 M.E. Tate, Psalms 51�100, WBC 20, Dallas 1990, 513-514.
9 Por. W. Brueggemann, The Message of the Psalms. A Theological

Commentary, Augsburg Old Testament Studies, Minneapolis 1984, 144.
10 Por. Kraus, Psalmen II, 836.
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duch nowo�ci o¿ywia wspólnotê, która powróci³a z niewo-
li. Nie idzie tu wcale o kolejne, drugie wyj�cie po exodusie
z Egiptu, ale o absolutny pocz¹tek, o nowe stworzenie (por.
Iz 42,9.10; 43,19; 48,6 itd.)11. Pie�ñ jest �nowa�, gdy¿ Bóg
okazuje swoj¹ moc, pe³ni¹c �od nowa� sw¹ w³adzê nad
Izraelem i nad �wiatem stworzonym przez Siebie.

Ludzie wiêc b³ogos³awi¹ Boga (Rdz 24,48; Ps 34,2;
1Krn 29,20) lub Jego imiê (Ps 100,4; 103,1; 145,1.21) ge-
stem pochwalnego dziêkczynienia12, zwi¹zanym z kultem13,
jak to wynika z obecno�ci wyra¿eñ ��piewaæ� i �g³osiæ�.

Ta chwalba wznosi siê ku Bogu, lecz nie ogranicza siê
wy³¹cznie do Niego. Staje siê ona udzia³em równie¿ in-
nych osób, którym g³osi siê dobr¹ nowinê14 o zbawieniu
(w. 2; zob. Iz 52,7; Ps 68,12). Czasownik hebrajski ba�ar
wyra¿a ideê: �przynie�æ nowinê, orêdzie� i wskazuje
w Starym Testamencie na dobre nowiny15. W 2Sm 18,20-
31 przenosi siê tak¹ nowinê z miejsca wydarzenia na miej-
sce, gdzie jej siê s³ucha, wskazuj¹c przy tym sposób
aktualizacji wydarzenia przez wspólnotê Izraela16.

U¿ycie terminu ba�ar w proklamacjach dzie³ zbawczych
Jhwh znajduje swe echo równie¿ w Ps 96 (zob. Iz 40,9;
41,27; 52,7; 60,6; 61,1; Na 2,1). U Deutero-Izajasza cza-
sownik ten przyjmuje znaczenie obwieszczania zwyciêstwa
dokonanego przez Jhwh17. Na przyk³ad w Iz 41,25-29 po-
s³aniec przyniesie do Jerozolimy wie�ci o tym, ¿e Jhwh

11 Por. G. Ravasi, Il libro dei Salmi II. Commento e attualizzazione
(51�100), Bologna 1983, 1002; Alonso � Carniti, Salmos II, 1233.

12 Por. C.A. Keller, �brk pi. segnen�, THAT I, 361.
13 Por. J. Scharbert, �brk�, ThWAT I, 824.
14 b�r piel jest czasownikiem technicznym zapowiedzi i proklama-

cji heroldów: �og³aszaæ szczê�liwe wydarzenie�, �podaæ wiadomo�æ�
(zob. Ps 40,10; 1Sm 31,9; 2Sm 1,20; 18,19-20; 1Krl 1,42; Iz 60,6; 61,1;
Jr 20,15 itd.); zob. O. Schilling, �b�r�, ThWAT I, 847.

15 Wydaje siê, ¿e wyj¹tkiem jest rzeczownik �pos³aniec� w 1Sm 4,17;
zob. Schilling, �b�r�, 847.

16 Brueggemann, Praise, 31-32.
17 Zdaniem Ravasiego, Salmi II, 1002-1003, równie¿ ba�ar wzmac-

nia zale¿no�æ Ps 96 od Deutero-Izajasza.
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wzbudzi³ na Pó³nocy Cyrusa, który przyjdzie i spe³ni Jego
wolê wybawiaj¹c Izraela18.

Pewne podobieñstwo do tego znajduje siê w Ps 96, acz-
kolwiek radosna wie�æ o wielko�ci Jhwh, która jest wyzna-
niem wiary w Niego, skierowana jest do dwóch innych
podmiotów: do narodów i do ludów. Te paralelne synoni-
my (por. Ps 33,10; 67,3-4; 106,34-35 itp.) tworz¹ meryzm19,
który podkre�la uniwersalny zasiêg przes³ania, tzn. ¿e jest
skierowane do wszystkich ludzi. Wiadomo�ci o dziele zbaw-
czym Jhwh nie da siê zredukowaæ do gazetowego wydarze-
nia z ostatniej chwili, które szybko siê dezaktualizuje. Jest
ona przedmiotem nieustannego, codziennego upowszechnia-
nia, które wykracza poza lud wybrany i dociera do wszyst-
kich. Dobra nowina wp³ywa na wzrost rado�ci i na wiarê
w Pana do tego stopnia, ¿e narody poznaj¹ Jego chwa³ê
i dochodz¹ do przekonania, ¿e to On rz¹dzi ca³ym �wiatem.

Nikogo nie wyklucza siê spo�ród adresatów pos³ania
misyjnego o tak wielkim znaczeniu � przekazanego w for-
mie opowiadania20. Majestat Bo¿y (kabod), który objawi³
siê Izraelowi par excellence w czasie wyj�cia z Egiptu,
objawia siê obecnie obcym ludom, nie-Izraelitom (gojim;
zob. Iz 66,18-19). Zachêta przypomina tak¿e o ci¹¿¹cym
obowi¹zku, ¿e nie nale¿y g³osiæ nic innego, jak tylko �cze�æ�,
�chwa³ê� Jhwh, która jest wyrazem Jego obecno�ci21. Istot-

18 Brueggemann, Praise, 32.
19 Meryzm (gr. merismos �dzielenie, rozdzielanie�) jest figur¹ reto-

ryczn¹, która redukuje okre�lon¹ seriê do dwóch cz³onów lub dzieli ca-
³o�æ na po³owy, które j¹ reprezentuj¹. Liczba �dwa� stanowi podstawo-
wy schemat, dlatego mówi siê o �parach merystycznych�, np. pszenica
i wino (Ps 4,8), owce i byd³o (Ps 8,8), ludzie i zwierzêta (Ps 36,7), niscy
i mo¿ni oraz bogaty i ubogi (Ps 49,3), sieroty i wdowy (Ps 68,6), niebo
i ziemia (zob. Ps 115,15-16 itd.), kamieñ i drzewo (Jr 3,9); szerzej zob.
J. Kra�ovec, Der Merismus im Biblisch-hebräischen und Nordwestse-
mitischen, BibOr 33, Rome 1977.

20 Czasownik spr piel �opowiadaæ�, �og³aszaæ�, �rozs³awiaæ� (dla
cudów i chwa³y zob. Ps 26,7; 44,2; 73,28; 78,3.4; 79; z przyimkiem be
�w�ród�, zob. Wj 9,16; 10,2; Ez 12,16).

21 Lb 16,19.42; Iz 8,7; 40,5; 60,1-2; Ps 102,16; zob. Wj 16,10;
24,16-17; 40,34 itd.
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nie, Jego �chwa³a� (kabod) nie jest pojêciem statycznym,
lecz dynamicznym, aktywnym. Ca³y �wiat jest jej pe³ny (Iz
6,3), a Ps 29,9 okre�la jej imieniem prymat Jhwh. �Chwa³a�
Pana objawia sam¹ siebie w historii (zob. Wj 14,4.17-18; Ez
28,22) i jest �dzie³em r¹k Jego� (Ps 19,2). W Ps 96,3 znajdu-
je ona swój wyraz w �cudach� (nifla�ot)22. Wszystko to pod-
kre�la zatem ideê obecno�ci, mocy i czynu Jhwh w �wiecie23

oraz wyj¹tkowo�æ nowej tre�ci �piewu rozlegaj¹cego siê
w�ród ludów.

Zauwa¿my ponadto, ¿e motyw g³oszenia ludom dobrej
nowiny nadaje Ps 96 szczególnego wyrazu. Opowiadanie
jest szczególn¹ form¹ uobecniania chwa³y, radosn¹ jej pro-
klamacj¹24. Trudno�ci¹ pozostaje jednoznaczne rozstrzy-
gniêcie, czy wyra¿enie: �Jego cuda� wi¹¿e siê z faktami
z przesz³o�ci25, czy z odniesionym zwyciêstwem (w.2b; por.
Ps 98,1-3), czy te¿ z �s¹downiczym� aspektem, do którego
psalm nawi¹zuje w drugiej i trzeciej czê�ci (w.10.13). Byæ
mo¿e pozycja tych s³ów na pocz¹tku tekstu przemawia na
rzecz szerszego ich rozumienia, które obejmowa³oby oba
wyja�nienia26. W ka¿dym razie chodzi³oby o sprawcz¹
i czynn¹ obecno�æ Boga w historii swego ludu, wyzwolo-
nego i otoczonego opiek¹ przez Jhwh.

2.1.2 Panowanie Jhwh (w.4-6)

Psalmista zatrzymuje siê na tre�ci dobrej nowiny, ob-
wieszczanej pie�ni¹ po�ród narodów, i wyja�nia (zob. �gdy¿�,
w.4a.5a) racjê uwielbienia odwo³uj¹c siê do chwa³y Jhwh.
W tym celu u¿ywa tytu³ów i atrybutów boskich, które roz-

22 Por. Wj 3,20; 34,10; Joz 3,5; Ps 9,2; 26,7; 40,6; Hi 5,8-15; 9,10;
37,14-16 itd.

23 Tate, Psalms, 512.
24 Jeremias, Königtum, 125.
25 Wiêkszo�æ przypadków, w których pojawia siê ten termin, odno-

si siê do Jhwh, który zbawia swój lud (zob. Jr 21,2; Mi 7,15; Ps 77,12;
78,12; 106,7.22; Ne 9,17 itd.)

26 Por. Jeremias, Königtum, 129.
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wijaj¹ temat godno�ci królewskiej Boga, opisuj¹c j¹ pozy-
tywnie, tj. przez podkre�lenie nieporównywalnej wielko�ci
Boga, oraz negatywnie, tzn. przez wzbudzenie polemiki prze-
ciw ba³wochwalstwu.

Bóg jest królem (zob. w.10.13) najwy¿szym, transcen-
dentnym. Jako monarcha absolutny bierze w swe posiada-
nie królestwo i sprawuje w nim w³adzê doczesn¹ oraz
historyczn¹ (panowanie nad krajami i losami ludów). Dzia³a
On na rzecz ludzi, tak ¿e Jego rz¹dy przynosz¹ rado�æ stwo-
rzeniu (zob. w.11-12).

W.4 przytacza cztery cechy Pana, które uzasadniaj¹ �piew
pie�ni pochwalnej. Elementy te tworz¹ prawdopodobnie
chiasm: wielki (a), godny chwa³y (b), straszny (b�), ponad
bogami (a�)27. Jhwh jest wielki, poniewa¿ przewy¿sza wszyst-
kich bogów. Jemu, jako ¿e wzbudza szacunek, przystoi chwa-
³a. Pierwsza para s³ów � przymiotnik �wielki� i imies³ów
�godzien chwa³y� � pojawia siê w formule: �Jhwh jest wiel-
ki i godzien wszelkiej chwa³y� w Ps 48,2 oraz 145,3 (por.
99,2), w których, jak i w naszym tek�cie, podkre�la ona god-
no�æ królewsk¹ Pana. Z tymi dwoma atrybutami ³¹czy siê
druga para wyra¿eñ: szacunek dla Jhwh i Jego supremacja
nad bogami. Imies³ów hebrajski nora�, spolszczany zwykle
przymiotnikiem �straszny�, wskazuje na to, ¿e Bóg wzbu-
dza respekt i powa¿anie (zob. Ps 76,8-11). Porównanie
z bogami: Pan jest wy¿szy od wszystkich bogów (zob. Ps
95,3)28  uzupe³nia stwierdzenie o wielko�ci Jhwh (w.4a).

To stwierdzenie o podstawowym znaczeniu prowokuje
dodatkowe wyja�nienie (�albowiem�) w w.5, odwo³uj¹ce

27 Por. Biblia TOB; K. Seybold, Die Psalmen, HAT I/15, Tübingen
1996, 379; T. Lorenzin, I Salmi. Nuova versione, introduzione e com-
mento, I libri biblici. Primo Testamento 14, Milano 2000, 370.

28 Naszym zdaniem nie mo¿na uwa¿aæ bogów z w.4 za anio³ów,
a za bo¿ki bogów z w.5; zob. D. Kimhi, Commento ai Salmi II (51�
100), Roma 1995, 467; H. Venema, Commentarius ad Psalmos V
(LXXXVI�CX), Leovardiae 1766, 277. �cis³y paralelizm miêdzy tymi
wierszami, tj. fakt, ¿e w.5 wyja�nia poprzedni wiersz, pozwala my�leæ
o to¿samo�ci tych figur: idzie o bogów/bo¿ków czczonych przez ludy
jako opiekunów.
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siê do nieskuteczno�ci bo¿ków, a jednocze�nie do skutecz-
no�ci Jhwh. Bo¿ki s¹ zupe³nie bezu¿yteczne29, a ich spo-
rz¹dzania srogo zabrania ksiêga Prawa maj¹ca na celu
uchronienie od ba³wochwalstwa (zob. Kp³ 19,4; 26,1; Pwt
15,9-24). Nie mo¿na wykluczyæ, ¿e psalmista czyni aluzjê
do bo¿ków egipskich (Iz 19,1.3; Ez 30,13), które Jhwh ju¿
dawno pokona³. Aczkolwiek etymologia hebrajskiego rze-
czownika �bo¿ek� (�elil, zob. Ps 97,7) jest dyskusyjna, na
podstawie syryjskiego �allil �s³aby� i akadyjskiego ulalu
�bezsilny� (hebrajski rdzeñ *�ll I)30 nale¿y przypuszczaæ,
¿e bycie s³abym czy bezsilnym stanowi zasadnicz¹ cechê
bo¿ków. Podobnie jak z³udne zjawy nocne31  s¹ one pozba-
wione si³y, cnoty, godno�ci i honoru, s¹ niezdolne do wy-
konania jakiejkolwiek realnej czynno�ci (zob. Ps 115,4-8;
135,15-18). Fakt ten znajduje swe potwierdzenie w w. 5b
za pomoc¹ kontrastu: akt stwórczy Jhwh jest czym� wi-
dzialnym i donios³ym oraz wskazuje na Jego nieskoñczon¹
moc i wielko�æ. Przedmiotem stworzenia s¹ niebiosa (zob.
Ps 8,4). Nie mówi siê tu o ziemi prawdopodobnie dlatego,
¿e najbli¿szy kontekst wspomina o bogach, bytach niebie-
skich. Og³asza on uroczy�cie ich detronizacjê, która doko-
nuje siê poprzez zredukowanie ich do zwyk³ych ziemskich
przedmiotów, dzie³ ludzkich r¹k (zob. Iz 40,19; 41,19; 44,6-
20)32. Uczynienie niebios nie pozostaje w ich gestii, ani
nawet nie jest spraw¹ ludzi. Jest ono wy³¹cznym aktem Pana.
Wydaje siê zatem, ¿e tekst nie upowa¿nia do tego, aby przy-
pisywaæ Jhwh naczelne miejsce nale¿ne najwy¿szemu bogu
w panteonie bóstw. Kontrast pozwala przypuszczaæ raczej,
¿e bogowie narodów zostaj¹ zdyskwalifikowani, a Bogiem

29 Liczba mnoga rzeczownika �elilim mo¿e s³u¿yæ do wyra¿enia stop-
nia najwy¿szego: �bardzo czczy�; zob. F. Zorell, Lexicon Hebraicum et
Aramaicum Veteris Testamenti, Romae 1984, 57. W Hi 13,4 wyra¿enie
rof�e �elil wskazuje na bardzo miernych lekarzy; w Jr 14,14 wyrocznia
prorocka okre�lona jest mianem �elil; w Za 11,17 pasterz, który nie opie-
kuje siê swoim stadem, nazywa siê ha�elil.

30 Por. HALAT, 54.
31 Zob. staro¿ytny przek³ad Symmacha: anyparktoi, �nieistniej¹ce,

nierzeczywiste, fikcyjne�.
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jest jedynie Bóg Izraela (zob. Za 14,9)33. Kieruj¹c do naro-
dów wie�æ (zob. w.3), by zda³y sobie sprawê z bezsilno�ci
ich bóstw (zob. �ocaleni z narodów�, Iz 45,20), modl¹cy
siê stawia sobie niechybnie za cel doprowadzenie innych
ludów do uznania godno�ci królewskiej Pana.

Dlatego te¿, dla uwypuklenia owej godno�ci, w zakoñ-
czeniu analizowanej czê�ci pojawia siê opis Stwórcy i Su-
werena w nowej sytuacji. Jhwh znajduje siê w niebieskim
sanktuarium w towarzystwie czterech postaci alegorycz-
nych: �majestat�, �piêkno�, �moc�, �splendor� (w.6). To tak,
jakby nowina dotar³a do sanktuarium, by zmieniæ w nim
porz¹dek rzeczy i wprowadziæ w nim atmosferê spotkania34

z kwartetem postaci niebieskich, które wystêpuj¹ wspólnie
jedynie w tym pasa¿u. �Majestat� i �piêkno�, pojawiaj¹ce
siê jako stra¿ przednia (�przed Jego obliczem�), nale¿¹
przede wszystkim do Boga i nie s¹ dostêpne zwyczajnym
ludziom (Hi 40,10). Jednak mog¹ staæ siê one udzia³em
króla (Ps 45,4), a dzieje siê to z Bo¿ego przyzwolenia (Ps
21,6). �Moc� i �splendor�, niczym dwójka paziów, towa-
rzysz¹ Jhwh w sanktuarium. Sam Pan jest moc¹ i splendo-
rem swego ludu (zob. Ps 89,18). Te przymioty przypisuje
siê górze Syjon (Iz 52,1) i Izraelowi. Jednak z powodu jego
niewierno�ci Bóg mo¿e mu je odebraæ i obdarzyæ nimi nie-
przyjaciela (Ps 78,61).

Cztery powy¿sze rzeczowniki, które byæ mo¿e stano-
wi¹ czê�æ sk³adow¹ repertuaru jêzyka dworu królewskie-
go35, s¹ w sensie metaforycznym s³ugami otaczaj¹cymi
Jhwh, a obecno�æ tego �wi¹tecznego orszaku nadaje pod-
nios³o�ci uroczystym obchodom chwa³y Króla36.

32 Tê hipotezê postawi³ Alonso�Carniti, Salmos II, 1233.
33 Tê my�l zdaje siê podkre�laæ tak¿e statystyczna opozycja miêdzy

Bogiem Izraela, nazwanym swym w³asnym imieniem Jhwh jedena�cie
razy (w.1ab.2a.4a.5b.7ab.8a.9a.10a.13a), a bogami, których tylko dwu-
krotnie okre�la siê ogólnym pojêciem �bogowie� (w.4b.5a).

34 Por. Brueggemann, Praise, 33.
35 Tego zdania jest np. Seybold, Psalmen, 381.
36 Por. J. Hausmann, �p�r�, ThWAT VI, 496-497.
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2.2 Kult sk³adany Jhwh (w.7-10)

S³owo �moc� ³¹czy obecn¹ czê�æ, któr¹ siê teraz zaj-
miemy, z poprzedni¹ (w. 6b.7b).

Bior¹c pod uwagê, ¿e �moc� jest tutaj przymiotem Jhwh
wyra¿aj¹cym siê w akcie stwórczym, u¿ycie go uzasadnia
oddawanie Bogu chwa³y. Tê sam¹ moc przywo³uje siê pod-
czas liturgii na oznaczenie czci wobec Niego. Ponadto
wzmianka o �wi¹tyni Boga (w. 6) le¿y u podstaw, które
motywuj¹ kult nale¿ny Jhwh. Zapraszaj¹c do oddawania
czci Panu, w. 7-9 podejmuj¹ Ps 29,1-2, wszelako ze zna-
cz¹cymi odstêpstwami.

2.2.1 Chwa³a Bo¿emu imieniu (w.7-8)

Autor Ps 96 zmienia najpierw podmiot kultu. Cytuj¹c Ps
29,1, zastêpuje on wyra¿enie �synowie bo¿y� (bene �elim)
s³owami �rodziny ludów� (w.7). Mówi nie o istotach bo-
skich, ale o ludziach. �Rodzina� (miszpacha) podkre�la nie
tyle wymiar regionalny czy polityczny spo³eczeñstwa, co
raczej powi¹zania etniczne i �cis³e, wspólnotowe relacje
miêdzyludzkie37. W ten sposób zostaje ukazana wizja ca³ej
rodziny ludzkiej gotowej do adoracji Pana (zob. Ps 22,28).

Na wzór anafory: ��piewajcie Jhwh� (w.1ab.2a), która
wprowadzi³a wezwanie do oddawania chwa³y, powtórze-
nie: �Oddajcie Jhwh� (w.7ab.8a), intensyfikuj¹c zaprosze-
nie, zachêca do dzia³añ zwi¹zanych z kultem i k³adzie akcent
na tym, co nale¿y Bogu ofiarowaæ (�oddaæ�, �przynie�æ�,
�wej�æ�, �z³o¿yæ pok³on�, �zadr¿eæ�, �mówiæ�).

Ludzko�æ jest powo³ana do �dawania� lub �oddawa-
nia� chwa³y imieniu Pana (w.7-8). Wyra¿enie �oddawaæ�
wraz z synonimem �przyznaæ� lub �potwierdziæ�, sugero-
wa³oby uznanie Jhwh za przyczynê sprawcz¹ dokonywa-
nych dzie³, przypisanie Mu ich wy³¹cznego autorstwa. Ps
96,7-8 zwraca siê do wszystkich, aby uznali Jhwh jako wiel-

37 Por. H.-J. Zobel, �mi�pahah�, ThWAT V, 87.
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kiego króla, przypisali Mu moc, chwa³ê i wielko�æ, które
harmonizuj¹ z Jego majestatem. Rodzina ludzka oddaje
chwa³ê nale¿n¹ imieniu Boga (w.8), podobnie jak ca³a zie-
mia uzna³a to imiê poprzez wypowiedzenie b³ogos³awieñ-
stwa (w.2a).

Zestawienie z Ps 29,2 pozwala wyodrêbniæ w Ps 96,8
dodane s³owa: �Przynie�cie ofiarê (mincha) i wejd�cie na
Jego dziedziñce�. To rozszerzenie mo¿na wyja�niæ w dwu
kierunkach: wskazuje ono albo na daninê przynoszon¹ su-
werenowi przez wasala, albo na ofiarê sk³adan¹ Jhwh
w Jego �wi¹tyni.

Pierwsze znaczenie s³owa mincha spotyka siê kilkakrot-
nie w Biblii, gdy jest mowa o tym, ¿e sk³ada siê dar prze³o-
¿onemu, zw³aszcza królowi, aby wyraziæ mu ho³d38. Na
przyk³ad w 1Krl 5,1 Salomon otrzymuje trybut od królów
obcych narodów, którymi rz¹dzi. Natomiast w 1Sm 10,27
Izraelici, gardz¹cy Saulem, �nie z³o¿yli mu daru� (mincha),
tj. nie uznali go za nowego króla.

Lepsze jest raczej drugie rozwi¹zanie. Za nim przema-
wia interpretacja Septuaginty, która t³umaczy rzeczownik
mincha s³owem �ofiary, ¿ertwy ofiarnicze� (thysias), oraz
wzmianka o dziedziñcach, najprawdopodobniej sanktu-
arium. Rzeczywi�cie w 1Krl 8,64 (|| 2Krn 7,7) król Salo-
mon sk³ada na dziedziñcu �wi¹tynnym (zob. 1Krl 6,36; 7,12;
2Krl 21,5; 23,12; Iz 1,12; Jr 36,10 itd.)39  ca³opalenie, ofia-
rê pokarmow¹ (mincha) i ofiary pojednania. Kontekst Ps
96 zdaje siê wzmacniaæ tê hipotezê. W. 9 u¿ywa bowiem
wyra¿enia: �Z³ó¿cie Jhwh pok³on w �wiêtych szatach�, któ-
re wskazuje bardziej na gest liturgiczny ni¿ dworski.

2.2.2 Ho³d uwielbienia (w. 9-10)

S³owa w. 9b poszerzaj¹ Ps 29,2 i po rodzinach ludów
wprowadzaj¹ inny podmiot, tzn. ca³¹ ziemiê. To otwarcie

38 Zob. np. 2Krl 10,25; 8,8-9; 17,4; 20,12; Iz 39,1. Tak twierdzi np.
Rosenmüller, Psalmi, 1566.

39 Por. V. Hamp, �haser�, ThWAT III, 147-148.
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ma charakter uniwersalny i znajduje swój wyraz w powo-
³aniu wszystkich narodów do adoracji kultycznej Jhwh.
Wydaje siê, ¿e obala ono segregacjê i nietykalno�æ rasow¹,
które wynika³y z przywileju wybrania (zob. Iz 66,21)40.
Psalmista rozszerza bowiem Bo¿¹ wszechw³adzê na ca³¹
ludzko�æ oraz postuluje obowi¹zek poprawnej relacji ca³e-
go �wiata ze swoim Stworzycielem (zob. w. 5). Trzy cza-
sowniki uwydatniaj¹ ten zwi¹zek: �k³aniaæ siê�, �zadr¿eæ�,
�mówiæ�.

Pok³on, o którym mowa w w. 9, polega na g³êbokim
pochyleniu siê, a nawet na padniêciu na twarz przed Jhwh
w celu wyra¿enia szacunku, czci i adoracji. Jest on gestem,
który spe³nia siê uroczy�cie (��wiête szaty�)41. K³aniaj¹c
siê Bogu, ludzie czyni¹ zado�æ obowi¹zkowi kultu Jhwh
i daj¹ wyraz swej wierze w Niego oraz uznaj¹ Go za króla
intronizowanego na Syjonie42.

Czasownik hebrajski hil, za pomoc¹ którego opisuje siê
drugi sposób wej�cia w relacjê z Bogiem, sprawia pewn¹
trudno�æ w t³umaczeniu, gdy¿ podstawowe znaczenie: �wiæ
siê�, �mieæ bóle porodowe�, nie wspó³brzmi z kontekstem.
Mo¿na by go oddaæ s³owem �dr¿eæ�43, wskazuj¹c na Boga,
którego obecno�æ wzbudza lêk i trwogê (zob. Ps 77,17). Jed-

40 Por. Ravasi, Salmi II, 1004.
41 Wyra¿enie hadrat qodesz (Ps 29,2; 96,9; 1Krn 16,29; 2Krn 20,21;

zob. hadre-qodesz w Ps 110,3) t³umaczy siê zazwyczaj jako ��wiête ozdo-
by�. Paralelnym wyra¿eniem do ��wiêtych ozdób� s¹ ��wiête szaty�
w Kp³ 16,4. Podobnie w kilku przypadkach czasownik hadar (Iz 63,1)
i rzeczownik hadar (Ps 104,1; Hi 40,10; Prz 31,25) ³¹cz¹ siê z czasow-
nikiem labasz (�ubieraæ siê�). Ez 16,14 z rzeczownikiem hadar i cza-
sownikiem �im mo¿e wskazywaæ na ceremoniê inwestytury. Przeciwnie
D.M. Howard, The Structure of Psalms 93�100, Biblical and Judaic
Studies from the University of California, San Diego 5, Winona Lake
1997, 63, proponuje przet³umaczyæ: �w (Jego) �wiêtym splendorze�.

42 Najprawdopodobniej idzie o staro¿ytn¹ tradycjê jerozolimsk¹
o pod³o¿u kananejskim, potwierdzon¹ w psalmach (22,28; 29,2; 86,9;
95,6; 97,7; 99,5.9; 132,7 itd.); zob. H.-P. Stähli, �hwh hi�t. sich nieder-
werfen�, THAT I, 533.

43 Np. G. Gesenius, Thesaurus philologicus criticus lingue hebra-
eae et chaldaeae Veteris Testamenti I, Lipsiae 21829, 453.
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nak paralelizm z �k³aniaæ siê� z jednej strony, a z drugiej
�wi¹teczna atmosfera (��wiête szaty�, w. 9a) i uroczysta pro-
klamacja (w. 10) przemawiaj¹ za odmienn¹ od tej interpre-
tacj¹. I tak np. paralelizm podkre�la³by fakt poddania siê
Jhwh44. Inn¹ mo¿liwo�æ daje t³umaczenie czasownika hil
w sensie: �podskakiwaæ� lub �tañczyæ�45, zwa¿ywszy na
to, ¿e od niego pochodzi rzeczownik �taniec� (mehola). Po
oddaniu ho³du w.9 wzywa³by do rytualnego tañca przed
obliczem Boga46.

Wreszcie trzeci sposób nawi¹zywania ³¹czno�ci z Bo-
giem polega na byciu Jego po�rednikiem, na przekazywa-
niu ludom orêdzia o tym, ¿e On panuje i s¹dzi (Rdz 15,14;
1Sm 2,10; Ps 7,9; 9,9; 76,9; 110,6; Hi 36,31) uczciwie.
Podobnie jak w pierwszej czê�ci �ca³a ziemia� zosta³a po-
wo³ana, by staæ siê heroldem zbawienia pochodz¹cego od
Boga (w.2b) oraz narratorem boskiej chwa³y (w.3a), tak
teraz ma ona staæ siê wobec narodów pos³añcem godno�ci
królewskiej Jhwh (w.10a). Jej zadaniem jest mówiæ o Panu
uwalniaj¹cym z ciê¿kiego po³o¿enia i dokonuj¹cym dzie-
³a, które przybli¿a obce narody do uznania autorytetu Jhwh
i akceptacji Jego rz¹dów.

Wzmianka o chwale (w.7) i pok³onie (w.9) przygoto-
wuje liturgiczn¹ aklamacjê: �Jhwh króluje�47. Jest ona zwiê-
z³ym wyznaniem wiary, które zostaje wzbogacone dwoma
informacjami48: �wiat oprze siê na solidnych podstawach

44 Por. A. Baumann, �hjl�, ThWAT II, 902.
45 HALAT, 298; L. Alonso Schökel, Diccionario bíblico hebreo-

español, Madrid 1994, 247; F.-L. Hossfeld � E. Zenger, Psalmen 51�
100, HThK.AT 17/2, Freiburg i.B. � Basel � Wien 2000, 671.

46 C.A. & E.G. Briggs, The Book of Psalms II, Edinburgh 1907,
1986, 312, proponuje: �tañczyæ �wiêty taniec� (zob. Ps 87,7; Sdz 21,21-
23; 1Sm 18,6).

47 Por. Ps 93,1; 97,1; 99,1; 146,10; Iz 52,7. Je�li idzie o znaczenie
sformu³owania �Jhwh króluje�, my�li siê: a. o proklamacji wypowie-
dzianej podczas koronacji, w znaczeniu: Jhwh zosta³ królem; b. o Bogu,
który króluje na sta³e. Szerzej na ten temat H.-J. Kraus, Psalmen I (1�
59), BK 15/1, Neukirchen-Vluyn 61989, 99-103.

48 Uwa¿amy, ¿e mowa niezale¿na rozci¹ga siê a¿ do koñca w.10;
zob. F. Delitzsch, Biblischer Kommentar über die Psalmen, BC 4/1,
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oraz sprawiedliwo�æ miêdzy narodami bêdzie umocniona
(w.10)49. O Bogu nie wspomina siê mimochodem, lecz ak-
tualizuje siê Jego obecno�æ: dzia³a ona w�ród ludzi i zmie-
nia rzeczywisto�æ. �wiat, nad którym ci¹¿¹ czarne chmury
wojny i niestabilno�ci, potrzebuje orêdzia g³osz¹cego kró-
lewskie i powszechne panowanie Jhwh nad narodami (zob.
Ps 47,9) oraz dobrej nowiny, która przyczynia siê do po-
nownego osadzenia globu na mocnym fundamencie pod
egid¹ rz¹du Pana. Jego sprawowanie przejawia siê w bez-
stronnym (�uczciwie�, zob. Ps 9,9; 98,9; Iz 11,4) zarz¹dza-
niu sprawiedliwo�ci¹, st¹d Jego s¹dy maj¹ rozstrzygaæ na
korzy�æ lub przeciw danej osobie (w.10)50.

Powy¿sza deklaracja, wyra¿ona w psalmie jako jedyna
w formie mowy niezale¿nej, wraz z wprowadzeniem:
�Mówcie w�ród narodów� (por. �opowiadajcie w�ród na-
rodów� w.3a) podkre�la szczególn¹ rolê, któr¹ w.10 odgry-
wa w Ps 9651. Werset ten jest zwieñczeniem wyra¿onej dot¹d
tre�ci (w.4-9), gdzie wys³awia siê wielko�æ majestatu i mocy
Jhwh. Jednocze�nie Ps 96,10 wyja�nia godno�æ królewsk¹
Jhwh oraz toruje drogê teofanicznemu przyj�ciu Sêdziego
(w.11-13). Rz¹dy Jhwh wp³ywaj¹ na ¿ycie ludów, tak ¿e jest
pomy³k¹ wyobcowanie siê w s³u¿bie bo¿kom. Narody powin-
ny zatem ponownie nawi¹zaæ sw¹ lojaln¹ relacjê z Bogiem.

Leipzig 51894, 613, 615; Briggs, Psalms II, 312; H. Gunkel, Die Psal-
men, Göttingen 41929, 61986, 421; M. Dahood, Psalms II, AncB 17,
Garden City 1968, 356; K. Seybold, Psalmen, 382; Howard, Structure,
154. Przeciwnego zdania s¹ m.in.: H. Schmidt, Die Psalmen, HAT 15,
Tübingen 1934, 178; Castellino, Salmi, 660; A. Lancellotti, I Salmi,
NVB 18C, Roma 1984, 654.

49 O�wiadczenie to zbudowane jest koncentrycznie z dwoma czyn-
no�ciami Pana na obrze¿u: �królowaæ� (a) i �s¹dziæ� (a�), oraz ich rezul-
tatem (�zatem�) w �rodku: �trwaæ�, �nie chwiaæ siê� (b). Spójnik �af
wyra¿a bowiem skutek i dlatego t³umaczy siê go: �tak wiêc�, �wobec
tego�, �zatem�; zob. D.J.A. Clines, The Dictionary of Classical Hebrew
I, Sheffield 1993, 352.

50 Zob. P. Bovati, Ristabilire la giustizia. Procedure, vocabolario,
orientamenti, AnBib 110, Rome 1986, 166-167.

51 Howard, Structure, 65, uwa¿a nawet w.10 za niezale¿ny urywek
s³u¿¹cy jako pomost miêdzy w.1-9 a w.11-13.
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W atmosferze rado�ci nowych czasów, zapowiedzianych
w psalmie, suwerenno�æ, bezpieczeñstwo i uczciwo�æ, które
Jhwh przywraca, zamieszkaj¹ na sta³e na ziemi. Jest to ra-
do�æ pozwalaj¹ca uwolniæ siê ze skorupy surowego integra-
lizmu polityczno-teokratycznej wspólnoty z Jerozolimy52.

2.3 Rado�æ stworzeñ a s¹d nad �wiatem (w. 11-13)

Dwie pierwsze czê�ci psalmu opisa³y zbawienie i god-
no�æ królewsk¹ Jhwh. W ten sposób przygotowana zosta³a
radosna reakcja wszech�wiata (w. 11-12), wyja�niona na
podstawie przyj�cia Boga (w. 13). Koñcowe sformu³owanie
w. 10c: �On bêdzie s¹dziæ ludy� podejmuje w. 13b, który
s³u¿y jako uzasadnienie rado�ci. W oparciu o w. 10b (��wiat�)
trzecia czê�æ rozwija ponadto my�l o tym, ¿e Jhwh czyni
�wiat bezpiecznym za pomoc¹ swego s¹dzenia (w. 13b).

2.3.1 Wesele natury (w. 11-12)

Piêciokrotnie kieruje siê pod adresem natury wezwa-
nie, aby wyrazi³a rado�æ z powodu przyj�cia Boga. Psalmi-
sta wzmacnia ten apel wprowadzaj¹c w poszczególnych
czê�ciach coraz to wiêksz¹ ilo�æ postaci zaproszonych do
wielbienia Jhwh. Ta tendencja osi¹ga swój szczyt w w. 11-
12. Po �ca³ej ziemi� (w. 1b), do której (w. 9b) przy³¹czaj¹
siê �rodziny narodów� (w. 7a), na scenê wchodzi stworze-
nie, które przedstawione jest pod postaci¹ siedmiu perso-
nifikacji: niebiosa i ziemia, morze i jego mieszkañcy, pole
i zwierzêta polne, drzewa le�ne. Ten, wyra¿aj¹cy pe³niê,
septet nie reprezentuje bóstw pogañskich, których nie za-
proszono do udzia³u w �wi¹tecznym spotkaniu, poniewa¿
one zosta³y ju¿ unicestwione (zob. w. 5).

Rozwijaj¹c my�l o Bogu, który bezstronnie s¹dzi ludy
(w. 13; zob. w. 10c), psalmista ³¹czy j¹ z rado�ci¹. Jak mo¿-
na pogodziæ ze sob¹ te dwie idee? By odpowiedzieæ na to

52 Por. Ravasi, Salmi II, 1005.
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pytanie, nale¿y okre�liæ przede wszystkim rolê, jak¹ w na-
szym utworze pe³ni natura (w. 11-12). Nie jest ona ani sêdzi¹,
ani prokuratorem, ani adwokatem, którzy maj¹ decyduj¹cy
g³os w sprawie. Stworzenia nie s¹ równie¿ poszkodowanym,
ani nie zasiadaj¹ na ³awie oskar¿onych, lecz raczej zajmuj¹
miejsce �wiadka (zob. Pwt 32,1; Ps 50,4), który manifestu-
j¹c rado�æ potwierdza nadej�cie Jhwh.

Rado�æ natury zostaje wyra¿ona przez takie elementy
jak: wesele niebios i wiwaty ziemi, radosna muzyka53  huku
wód morskich z rybami, uciecha pola wraz z byd³em i okrzy-
ki rado�ci (w.12b). Motywem takiej rado�ci jest uporz¹d-
kowanie �wiata54  przez sprawiedliwe rz¹dy Jhwh oraz
oczekiwanie na przysz³e wydarzenia55.

2.3.2 Jhwh s¹dzi, gdy¿ rz¹dzi (w. 13)

To, co ma siê wydarzyæ, opisuje ostatni wiersz psalmu,
który przyczynê rado�ci, kosmicznej skierowanej do przy-
bywaj¹cego Jhwh, upatruje w Jego dzia³aniu. Szczególny
charakter tego przyj�cia uwydatnia znaczenie, jakie przy-
pisuje siê hebrajskiemu czasownikowi szafat, który mo¿na
przet³umaczyæ jako �s¹dziæ� lub jako �rz¹dziæ�.

Przyjmuj¹c pierwsze znaczenie, mieliby�my do czynie-
nia z s¹dem, który dokona³by siê w obecno�ci sêdziego,
jako sprawuj¹cego rz¹dy królewskie (zob. w.10). Zbli¿a-
nie siê Jhwh (�przychodziæ, by s¹dziæ...�, w. 13; zob. Ps
98,9; Jr 1,15; 26,10) wskazywa³oby na skierowanie siê sê-
dziego do oskar¿onego56 , aby go os¹dziæ. Tym oskar¿o-

53 Por. Alonso � Carniti, Salmos II, 1234, na podstawie kontekstu
s³usznie przypisuje szumowi morza znaczenie od�wiêtne. Zob. P. Rey-
mond, Dictionnaire d�hébreu et d�araméen bibliques, Paris 1991, 397.

54 Por. Brueggemann, Message, 145.
55 W w.12 przys³ówek �az �w³a�nie wtedy� (HALAT, 26) odnosi  siê

do owego przysz³ego zdarzenia.
56 Zob. E. Jenni, �«Kommen» im theologischen Sprachgebrauch des

Alten Testaments�, w: Wort � Gebot � Glaube. Beiträge zur Theologie
des Alten Testaments, AThANT 59, Zürich 1970, 258;  Bovati, Giusti-
zia 201 przypis 6.
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nym by³yby �ludy� zamieszkuj¹ce ziemiê (�ziemia�, ��wiat�).
Jhwh mia³by rozstrzygn¹æ, kto jest winnym, a kto nie; ponad-
to okre�liæ, kto spo�ród ludzi znajduje siê po s³usznej stronie,
czyli po stronie Boga, a kto po fa³szywej, czyli po stronie
bo¿ków. Tak oto zosta³aby przywrócona sprawiedliwo�æ,
która w przeciwnym razie podlega³aby deprawacjom ze
strony cz³owieka. Istotnie, przedstawiony tutaj sposób s¹-
dzenia podkre�la aspekt prawo�ci (�w sprawiedliwo�ci�,
�w prawdzie�, w. 13; por. �uczciwie�, w.10) w sprawowa-
niu sprawiedliwo�ci i przeciwstawia siê milcz¹co wszel-
kiej nieuczciwo�ci i stronniczo�ci57. Bóg dokonywa³by
aktów sprawiedliwego s¹dzenia ludzi, poniewa¿ jest bez-
stronny. Bior¹c pod uwagê, ¿e s¹dzenie w sprawiedliwo�ci
i prawdzie jest podstawowym zadaniem rz¹dów Bo¿ych,
cz³owiek mo¿e Mu zaufaæ ca³kowicie.

Obecno�æ s³ownictwa jurydycznego nadaje tej inter-
pretacji charakteru prawdopodobieñstwa. Mimo to nastrê-
cza ona pewnych trudno�ci. Chc¹c przypisaæ czasownikowi
szafat znaczenie �rozstrzygaæ miêdzy niewinnym i win-
nym�, oczekiwaliby�my tu wyra¿enia: �s¹dziæ miêdzy X
a Y�58. W w. 13 nie ma jednak¿e stron sprawy. Przyjêcie
natomiast tezy, ¿e ziemia w w.13 podlega karze, k³óci siê
z w. 11a, gdzie zostaje wyra¿ona jej rado�æ. Ziemia nie �za-
siada� te¿ na ³awie oskar¿onych.

Wprawdzie mo¿na by sobie wyobraziæ, ¿e w w.13 zie-
mia, �wiat i ludy s¹ stron¹ poszkodowan¹, której najwy¿szy
Sêdzia oddaje sprawiedliwo�æ, to wydaje siê jednak, ¿e
czasownik szafat przyjmuje tu raczej znaczenie �rz¹dziæ�59.
Oczywi�cie, nie mo¿na oddzielaæ w³adzy wykonawczej od
s¹downiczej, a rygorystyczne czynienie rozró¿nieñ znie-
kszta³ci³oby niechybnie interpretacjê tekstu. Lepiej bêdzie
zatem poprzestaæ na znaczeniu �rz¹dziæ�, które zawiera

57 Por. Bovati, Giustizia, 170.
58 Po hebrajsku szafat ben... uben/le; zob. Rdz 16,5; Wj 18,16; 34,22;

Lb 35,24 itd.
59 Zob. Ps 82,9; 98,9 i Rdz 19,9; Rt 1,1; Sdz 3,10; 10,2.3; 12,7.9;

1Krl 3,9; Iz 51,5 itd.; zob. Rosenmüller, Psalmi, 1565; Zorell, Lexicon,
874; HALAT, 1501; Alonso, Diccionario, 782.
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w sobie, choæ nie g³ównie, tak¿e zadanie s¹dzenia. W ten
sposób mieliby�my tutaj wizjê pewnej anarchii, któr¹ Bóg
przezwyciê¿a, bior¹c rz¹dy w swoje rêce. Przybycie Jhwh
prowadzi do podobnego uznania Jego w³adzy, jak to mia³o
miejsce w przypadku rodzin ludów przybywaj¹cych na
�wi¹tynne dziedziñce (w. 8b). Natura �cieszy³aby siê� z fak-
tu, ¿e nareszcie (lub niezw³ocznie)60  zostan¹ przywrócone
sprawiedliwe relacje i bezpieczeñstwo na skutek Bo¿ego
uczestnictwa w trosce o �wiat, popadaj¹cy wielokrotnie
w odmêty chaosu.

3. G£OSIÆ DOBR¥ NOWINÊ

Na zakoñczenie, nawi¹zuj¹c do punktu wyj�cia naszych
rozwa¿añ, proponujemy kilka refleksji na temat przepowia-
dania s³owa Bo¿ego w oparciu o Ps 96.

G³osiæ ewangeliê? Oczywi�cie. Dobr¹ nowinê o Jhwh
nie tylko mo¿na, lecz nale¿y przekazaæ ludziom, ca³ej ludz-
ko�ci. Jest to jedyna nowina prawdziwa i mocna, gdy¿ ma
za autora Boga prawdziwego61, a istnienie innych jej auto-
rów, tzn. bóstw jest tylko iluzj¹. Aposto³ narodów przypo-
mina o tym odwa¿nie, poszerzaj¹c na Jezusa Chrystusa
starotestamentowe wyznanie wiary z Pwt 6,4:

Wiemy dobrze, i¿ nie ma na �wiecie ani ¿adnych bo¿-
ków, ani ¿adnego boga prócz Boga jedynego. A choæby
byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie [...] dla nas
istnieje tylko jeden Bóg Ojciec, od którego wszystko po-

60 Powtórzenie konstrukcji ki ba� (dos³.: �gdy¿ ma zaraz przyj�æ�)
w w.13 wskazuje na pewien po�piech, by zaj¹æ siê spraw¹ (zob. Jere-
mias, Königtum, 130). Zauwa¿my, ¿e paralelny Ps 98,9 nie powtarza
syntagmy ki ba�, przez co przyj�cie Jhwh nie jest przedstawione jako
nag³a potrzeba. W Ps 96 po�pieszne przyj�cie wzmacnia prawdopodob-
nie wybuch rado�ci, fakt pozwalaj¹cy my�leæ o sytuacji ra¿¹cej niespra-
wiedliwo�ci, która zapanowa³a, a która w koñcu ma zostaæ zmieniona.

61 Ps 96,5 nale¿y zatem rozumieæ w duchu powygnaniowego mo-
noteizmu, którego wyrazem s¹ takie teksty jak: Iz 45,6.14 czy Pwt
4,35.39.
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chodzi i dla którego my istniejemy, oraz jeden Pan Jezus
Chrystus, przez którego wszystko siê sta³o i dziêki które-
mu tak¿e my jeste�my (1Kor 8,4-6).

Bo¿ki maj¹ zapewniony �byt� dopóty, dopóki rzemie�l-
nik, który je sporz¹dzi³, bêdzie paliæ przed nimi kadzid³o
i sk³adaæ ofiary. Nie mo¿na w nich jednak znale�æ skutecz-
nego oparcia (zob. Iz 44,9-20; Jr 2,26-28; 10,1-16)62. Gdy
natomiast rz¹dzi jedyny Bóg, �wiat mo¿e byæ samym sob¹,
¿yæ bez z³udzeñ, obaw, lêku czy terroru. Wtedy te¿ adora-
torzy pokonanych bóstw nie maj¹ ani odwagi, ani powodu,
¿eby �piewaæ i tañczyæ na placach miast i wsi, jako ¿e bê-
d¹c ¿a³osn¹ mniejszo�ci¹ zostaj¹ odprawieni. Obna¿enie
zabobonu, który zniewala cz³owieka, objawia wielko�æ
Wszechmog¹cego, który obj¹³ powszechne panowanie63,
i Jezusa Chrystusa (zob. Ap 19,6), który przyszed³, by od-
kupiæ wszystkich ludzi.

Kto jest powo³any do g³oszenia Bo¿ej nowiny? Psalm
nie pozostawia cienia w¹tpliwo�ci: s¹ nim wszyscy (�ca³a
ziemia�, w. 2-3.10; zob. Mt 28,19)64 . Rozszerzaj¹c grono
pos³añców i cytuj¹c licznych odbiorców (�narody�, w. 2.10;
�wszystkie ludy�, w. 3), psalmista podkre�la uniwersalny
zasiêg g³oszenia dobrej nowiny i wykracza tym samym poza
w¹ski kr¹g Narodu Wybranego. Ca³a ludzko�æ ma dostêp
do Boga Izraela. Co wiêcej, nale¿y odnotowaæ, ¿e wej�cie
do �wi¹tyni nie nak³ada na rodzinê ludzk¹ ¿adnego obo-

62 Zauwa¿my, ¿e Septuaginta i Wulgata oddaj¹ s³owem �demony�
rzeczownik hebrajski �elilim (�bo¿ki�, w.5). Tym sposobem wprowa-
dzaj¹ my�l, ¿e bo¿ek jest zewnêtrznym wyrazem ksiêcia tego �wiata,
który w NT jest wielkim przeciwnikiem Chrystusa walcz¹cego z ciem-
no�ciami z³a.

63 Powszechno�æ Bo¿ego panowania jest opisana za pomoc¹ s³ów
�ziemia� (w.1.9.11.13), ��wiat� (w.10.13), �niebiosa� (w. 5.11), �ludy�
(w.3.5.7.10.13) i �narody� (w.3.10) oraz siedmiokrotnie wyrazem �ca³y/
wszystek� (w. 1b.3b.4b.5a.9b.12ab), który odnosi siê do Jhwh sze�cio-
krotnie.

64 Odnotujmy, ¿e psalmista zrêcznie wkomponowa³ ten element
w ca³o�æ psalmu. Podczas gdy czasowniki g³oszenia dobrej nowiny kieruje
on do ludzi przez tego samego mówcê (�ca³a ziemia�), czasowniki chwa³y i
kultu s¹ skierowane natomiast do Jhwh, tak ¿e jawi siê On jako jedyny Pan.
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wi¹zku moralnego ani rytualnego, jak to ma miejsce na przy-
k³ad z pielgrzymami w Ps 15 i 24, lecz, nie dyskryminuj¹c
nikogo, brama do sprawowania kultu (zob. Iz 56,3-7), które-
go celem jest s³u¿ba Panu i u�wiêcenie cz³owieka, stoi otwo-
rem dla ka¿dego ludu i narodu.

Co jest tre�ci¹ owego g³oszenia? Jego istota ma znamio-
na teologiczne, gdy¿ informuje zarówno o czynach Bo¿ych
(zbawienie, w. 2; cuda, w. 3; stworzenie, w. 5; bezpieczeñ-
stwo, s¹dzenie, w. 10), jak o Jego przymiotach (chwa³a, w.3)
i o Jego godno�ci królewskiej (�Jhwh króluje�, w.10)65.
Komentuj¹c nasz psalm, �w. Augustyn przypomina, ¿e
w�ród narodów nale¿y oznajmiaæ Jego chwa³ê, a nie ludz-
k¹. G³oszenie bowiem ludzkiej chwa³y prowadzi do upad-
ku, podczas gdy przepowiadanie Bo¿ej chwa³y pozwala
wzrastaæ66. Sprowadzaj¹c wszystko do jednego mianownika,
mo¿na powiedzieæ, ¿e przedmiotem g³oszenia jest panowanie
Jhwh. G³ównym tematem psalmu s¹ rz¹dy prawdziwego Boga,
który przybywa i objawia siê wszystkim ludom jako ich król
i opiekun. Jemu nale¿y siê stosowna uleg³o�æ, cze�æ i pos³u-
szeñstwo. Przymioty Jhwh, które rozpowszechniaj¹ imiê
i majestat Bo¿y po�ród narodów, znajduj¹ równie¿ swój wy-
raz w królestwie sprawiedliwo�ci i prawo�ci, czyli w �wie-
cie przez Boga stworzonym.

Jest wiele sposobów g³oszenia. Nale¿y g³osiæ wytrwale
(�dzieñ po dniu�, w.2)67, poczynaj¹c od historycznej przesz³o-

65 Do o�wiadczenia: �Pan króluje� pewna staro¿ytna interpolacja
chrze�cijañska doda³a: �z krzy¿a�. Tê, zachowan¹ w ró¿nych staro¿yt-
nych kodeksach lekcjê, przyjê³o kilku Ojców Ko�cio³a. Ju¿ �w. Justyn
(Apologia I, 41,4 [L. Pautigny, 84] i Dialogus cum Tryphone, LXXIII, 1
[G. Archambault, 350]) oskar¿a³ ¯ydów, ¿e usunêli ten prorocki tekst z
psalmu. Zob. ponadto Tertullian, Adversus Iudaeos X, 11 (H. Tränkle,
28); Augustyn, Enarr. in Ps. 95,11, CChr.SL 39, 1350; Kasiodor, Exp.
in Ps. 95,9, CChr.SL 98, 866-867; Leon Wielki, Sermo IV in Passione
Christi, PL 54, 324A. Ta s³ynna glosa wesz³a równie¿ do gallikañskiego
hymnu Vexilla Regis, bêd¹cego apoteoz¹ krzy¿a i tego, co na nim siê
dokona³o.

66 Por. Enarr. in Ps. 95,3, CChr.SL 39, 1344.
67 Atanazy, Exp in Ps. 95,3, PG 27, 416B, interpretuje to wyra¿enie

w znaczeniu �a¿ do koñca �wiata�.
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�ci, w której objawi³y siê Bo¿e cuda (w.3), przemierzaj¹c te-
ra�niejszo�æ i zmierzaj¹c ku przysz³o�ci, gdy Bóg bêdzie s¹-
dzi³ i zbawia³68. G³oszenie dokonuje siê na sposób heroldyczny,
czyli przez wys³annika (ba�ar, w.2), który ma misjê przekaza-
nia nie swoich w³asnych s³ów, lecz osoby, która powierzy³a
mu to zadanie. Nastêpnie pos³uguje siê ono opowiadaniem
(sapar, w.3) narratora, który przekazuje zdarzenia i przesz³e
fakty, otrzymane w depozycie od innych. W koñcu ma cha-
rakter komunikowania (�amar, w.10) wa¿nych wiadomo�ci.
Panowanie Jhwh potwierdza siê ponadto radosn¹ pie�ni¹, od-
powiednimi i uroczystymi obchodami oraz oddaniem czci.

Psalmista, objawiaj¹c prawdziwego Boga i Króla oraz
obwieszczaj¹c wszystkim dobr¹ nowinê o Jego przyj�ciu,
przywraca ludziom godno�æ s³ug Boga, daje im poczucie
przynale¿no�ci do Pana, uzdalnia ich do oddawania Mu
chwa³y oraz otwiera przed wszystkimi horyzont czasów
ostatecznych.

Sommario

L’analisi del Sal 96, inno tripartito (vv.1-6; 7-10; 11-13) che
loda Dio, si focalizza in particolare su tre inviti a proclamare la
buona novella (vv.2.3.10). L’articolo evidenzia l’apertura univer-
sale della proclamazione in base all’ampiezza dei suoi locutori
(«tutta la terra») e destinatari («le genti», «tutti i popoli») e fa
emergere il messaggio teologico incentrato sulla signoria di Yhwh.
Lo studio individua inoltre le modalità dell’annuncio. L’attività
degli annunciatori è costante, abbraccia il passato, il presente e il
futuro; essa è qualificata con tre aggettivi: araldica, narrativa, in-
formativa, e conferma Yhwh, re e protettore di tutti i popoli, con
il canto e con la gioiosa celebrazione.

Stanis³aw Bazyliñski OFMConv
Via del Serafico, 1
00142 Roma

68 Cf. Ravasi, Salmi II, 1001.
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