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S£OWO BO¯E KONIECZNE W DRODZE
DO SZCZÊ�CIA

O. Wojciech Popielewski

W refleksji nad S³owem Boga � przyjêtym, prze¿ytym
i g³oszonym � literatura biblijna, tradycyjnie okre�lana jako
m¹dro�ciowa (Prz, Hi, Syr, Koh, Mdr), winna zaj¹æ miej-
sce szczególne. Dlaczego? Podstawowym powodem jest
fakt, i¿ jedn¹ z jej cech charakterystycznych jest �wiadec-
two zmagania o w³a�ciwe zrozumienie cz³owieka oraz opi-
sanie jego relacji do S³owa Bo¿ego i jego miejsca w ¿yciu
cz³owieka. Chodzi przy tym o perspektywê szczególn¹,
w jakiej literatura m¹dro�ciowa postrzega cz³owieka i jego
los; perspektywê, któr¹ mogliby�my stre�ciæ w pytaniu na-
stêpuj¹cym: czy dla osobistego spe³nienia cz³owieka �
a takie jest kluczowe zagadnienie literatury m¹dro�ciowej
w odniesieniu do cz³owieka � S³owo Bo¿e jest w ogóle
potrzebne? Odpowied�, jak¹ w biblijnych ksiêgach m¹dro-
�ciowych znajdujemy, jest zaskakuj¹ca i zdumiewaj¹co
pozytywna. Zaskakuj¹ca, bo odpowied� na wy¿ej posta-
wione pytanie jest owocem wysi³ku zmierzaj¹cego do w³a-
�ciwego zdefiniowania  cz³owieka i szczê�cia, do jakiego
jego ¿yciowa droga ma go doprowadziæ. Nie jest to zatem
odpowied� oderwana od losu cz³owieka, od jego ¿yciowe-
go zmagania. Zdumiewaj¹co pozytywna, gdy¿ � jak zoba-
czymy - literatura m¹dro�ciowa znajduje w S³owie Bo¿ym
dope³nienie kre�lonego przez siebie humanizmu pojêtego
jako obraz cz³owieka i jego zmagañ o wygranie w³asnego
¿ycia. Jednak by doj�æ do odkrycia miejsca, jakie w d¹¿e-
niu cz³owieka do szczê�cia zajmuje S³owo Bo¿e, trzeba
zdobyæ siê na odkrywczy wysi³ek przebycia pewnej drogi,
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jaka przez rozwa¿anie ksi¹g m¹dro�ciowych, zaprowadzi
cz³owieka do S³owa. Jest ono bowiem u kresu tej¿e drogi.

CZ£OWIEK W POSZUKIWANIU SZCZÊ�CIA

Uwa¿na lektura ksi¹g m¹dro�ciowych pozwala dostrzec
bardzo spójne ramy swoistej antropologii. Mianowicie, jak
ju¿ zosta³o zaznaczone we wprowadzeniu, fundamentalne
zagadnienie ksi¹g m¹dro�ciowych mo¿e byæ sformu³owa-
ne w postaci pytania: co jest dobre dla cz³owieka? Innymi
s³owy � co cz³owiekowi wolno, jaki jest horyzont zakre-
�lony dla jego dzia³alno�ci i zachowañ? Te za� obejmuj¹
dwa podstawowe wymiary. Pierwszy � to relacja cz³owie-
ka do otaczaj¹cego �wiata, w tym zw³aszcza do wszelkich
spraw odnosz¹cych siê do ¿ycia spo³ecznego. Drugi � to
odniesienie cz³owieka do Stworzyciela. Biblijna literatura
m¹dro�ciowa posiada zatem silny wyd�wiêk humanistycz-
ny i charakteryzuje j¹ stanowcze d¹¿enie do integralnej
formacji cz³owieka. Istota ludzka zatem to punkt wyj�cia,
fundament i ostateczny cel m¹dro�ciowej my�li biblijnej.

Kiedy jednak my�l zaczyna byæ refleksj¹ nad cz³owie-
kiem, ma ona na uwadze jego ¿ycie i istnienie postrzegane
jako w³¹czone w obiektywny porz¹dek. Mianowicie �wiat,
który obejmuje cz³owieka, naturê i kosmos, rz¹dzony jest
przez obiektywne normy, zapisane w prawach rz¹dz¹cych
mechanizmami �wiata i ¿ycia spo³ecznego, a wpisane weñ
w akcie stworzenia. Wiara w istnienie boskiej M¹dro�ci,
która rz¹dzi i kieruje wszech�wiatem za pomoc¹ racjonal-
nych i niezmiennych norm � to przecie¿ jeden z podstawo-
wych elementów wyró¿niaj¹cych literaturê m¹dro�ciow¹
od pozosta³ych ksi¹g biblijnych.

Literatura ta nie ogranicza siê jednak jedynie do po-
strzegania i opisania cz³owieka, jako tego, który zosta³ w³¹-
czony w obiektywny porz¹dek kosmiczny i spo³eczny.
Staro¿ytna m¹dro�æ zostawi³a nam �wiadectwo niemal bez-
granicznej ufno�ci pok³adanej w zdolno�ciach ludzkiego
rozumu, który jest postrzegany jako sam z siebie zdolny do
rozeznania, wyja�niania i poszanowania tego obiektywnego
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porz¹dku. Przys³owia, zachêty, pouczenia mêdrców, ich au-
tobiograficzne opowiadania rodzi³y siê z potrzeby opisywa-
nia, obiektywizowania przejawów boskiego porz¹dku, w jaki
w³¹czony jest cz³owiek z jednej strony, i z potrzeby zalece-
nia cz³owiekowi podporz¹dkowania siê temu¿ porz¹dkowi
z drugiej. Cz³owiek ma rozpoznawaæ w³a�ciwy moment dla
ka¿dego swojego czynu. W ten sposób integruje siê w ist-
niej¹cy na �wiecie i w spo³eczeñstwie porz¹dek. W tym
miejscu przychodzi czas, by wprowadziæ jedno z podsta-
wowych pojêæ definiuj¹cych cz³owieka: cz³owiek m¹dry
to taki, który potrafi odkryæ istotê owej kosmicznej m¹dro-
�ci, mechanizmy jej dzia³ania oraz dostosowaæ do niej w³a-
sne ¿ycie. G³upiec  natomiast to ten, który nie interesuje
siê ow¹ m¹dro�ci¹ i nie stosuje do niej swego ¿ycia. Pierw-
szy w zamian otrzymuje gwarancjê ¿ycia spe³nionego; idzie
bowiem za impulsem, który prowadzi do integralnego roz-
woju jego osoby na p³aszczy�nie spo³ecznej jak i na p³asz-
czy�nie jego odniesienia do Stworzyciela. Drugi natomiast
� nie czyni¹c tego �  skazany jest na ¿yciow¹ klêskê.

M¹dro�æ i g³upota nie s¹ jednak koncepcjami ani czy-
sto intelektualnymi, ani nie zamykaj¹ siê w sferze swoistej
techniki ¿ycia � praktycznej wiedzy o ¿yciu. Zestawienie
m¹dry-g³upi oraz m¹dro�æ-g³upota ma swój wymiar etycz-
ny. Mêdrzec dziêki temu, ¿e stara siê poznaæ prawa rz¹dz¹-
ce �wiatem i do nich dostosowaæ swoje ¿ycie, staje siê
synonimem sprawiedliwego, cz³owieka dobrego. Nie tylko
uznaje istniej¹cy w �wiecie porz¹dek i szuka jego zrozumie-
nia, ale  z pomoc¹ mistrzów i przewodników dobrowolnie
owemu porz¹dkowi siê poddaje. G³upiec za� staje siê syno-
nimem niegodziwca, cz³owieka z³ego czyli tego, który nie
tylko nie szuka zrozumienia dla praw rz¹dz¹cych �wiatem,
ale wrêcz tworzy nieporz¹dek, ¿yje w nim. Godzi zatem
w porz¹dek obiektywny, niszczy go i na tym polega istota
jego niegodziwo�ci.

Tym, co gwarantuje poprawne funkcjonowanie powy¿-
szego mechanizmu, jest zasada retrybucji, odp³aty. Dok-
tryna ta opiera siê na przekonaniu, i¿ istnieje bezpo�redni
i nierozerwalny zwi¹zek miêdzy czynem, a jego skutkiem,
co doskonale oddane zosta³o w prostym, a jak¿e jasnym
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zdaniu Ksiêgi Przys³ów: Ka¿dy otrzymuje odp³atê wed³ug
dzie³a swych r¹k (12, 14). Zasada retrybucji w takim kszta-
³cie jest postrzegana przez literaturê m¹dro�ciow¹ jako je-
den z istotnych elementów porz¹dku �wiata. Ksiêgi
m¹dro�ciowe nie stworzy³y doktryny odp³aty, ale da³y �wia-
dectwo o jej s³uszno�ci i w³¹czy³y we w³asny system po-
strzegania �wiata kluczow¹ zasadê religijnej my�li Izraela,
potwierdzanej przez ¿yciowe do�wiadczenie.

To samo ¿yciowe do�wiadczenie, stoj¹ce u podstaw tak
spójnego systemu opisanego powy¿ej, a stworzonego przez
staro¿ytn¹ m¹dro�æ Izraela, przynosi³o jednocze�nie szereg
pytañ, które kwestionowa³y same jej za³o¿enia. Pierwsze
z nich brzmia³o nastêpuj¹co: dlaczego cz³owiek, który nie
pope³ni³ z³a, cierpi? Pytanie to aktualne jest w ka¿dej kultu-
rze i w ka¿dym systemie warto�ci, ale postawione z punktu
widzenia literatury m¹dro�ciowej, opisuj¹cej istnienie cz³o-
wieka w³¹czonego w boski porz¹dek, odbijaj¹cy siê w dzie-
le stworzenia, rozk³ada siê na kilka pytañ szczegó³owych.
Mianowicie: je�li cz³owiek niewinny cierpi, czy to oznacza,
i¿ nie by³ w stanie si³¹ w³asnego rozumu odkryæ praw, na
jakich opiera siê ¿ycie spo³eczne, nie by³ zatem w stanie
w³a�ciwie okre�liæ w³asnego miejsca � szed³ albo zbyt wol-
no i nie podj¹³ wyzwania, jakie na niego czeka³o, albo te¿
przyspiesza³ kroku i równie¿ rozmin¹³ siê z w³asn¹ godzin¹
spe³nienia. Oto pierwsza mo¿liwo�æ. Je�li za� przyj¹æ, i¿ nie
zawiód³ rozum odkrywaj¹cy prawa rz¹dz¹ce �wiatem; je�li
wiara w zdolno�ci poznawcze pozostaje niepodwa¿ona, to
zawiod³a zasada odp³aty: za m¹drym na p³aszczy�nie pozna-
nia i za etycznym na p³aszczy�nie dzia³ania ¿yciem cz³owie-
ka nie sz³a pomy�lno�æ, cz³owiek nie osi¹gn¹³ spe³nienia,
czego móg³ siê s³usznie spodziewaæ, pok³adaj¹c nadziejê
w  zasadzie retrybucji � jako gwarancie sprawiedliwego roz-
dzia³u zap³aty oddaj¹cej ka¿demu wed³ug dzie³a jego r¹k.
Tak czy inaczej, opracowana szczegó³owo wizja cz³owieka,
oparta o do�wiadczenie, w �wietle tego samego do�wiad-
czenia okazywa³a siê niespójna. Ko³o siê zamyka.

Powsta³a w¹tpliwo�æ prowadzi tym samym do jeszcze
jednego pytania: czy dla ¿ycia spe³nionego wystarczy je-
dynie ufno�æ pok³adana w niezawodno�æ ludzkiego rozu-
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mu i automatyzm dzia³aj¹cej zasady odp³aty? Innymi s³o-
wy: czy cz³owiek polegaj¹cy jedynie na w³asnych si³ach
zdolny jest osi¹gn¹æ prawdziw¹ m¹dro�æ jako warunek
i drogê do spe³nienia? Je�li za� nie � a wszystko wskazuje,
i¿ na postawione pytanie odpowied� jest w³a�nie negatyw-
na � to gdzie owej m¹dro�ci szukaæ? Skoro cz³owiek �
otwarty na siebie i otwarty na mechanizm, wed³ug jakiego
dzia³a wokó³ �wiat � pozostaje niespe³niony, tym samym
nieszczê�liwy, to na co powinien siê otworzyæ i gdzie szu-
kaæ drogi do szczê�cia?

HUMANUM OTWARTE NA DIVINUM

Trzeba pamiêtaæ, ¿e postawione powy¿ej pytania
zrodzi³y siê w ³onie literatury m¹dro�ciowej, która mia³a
do�æ odwagi, by je sobie zadaæ. Nie tylko. Widz¹c niewy-
starczalno�æ rozwi¹zañ czysto � nazwijmy to � humani-
stycznych sk³oni³a siê w kierunku wiary. M¹dro�æ pojêta
jako droga cz³owieka do szczê�cia nie zosta³a zarzucona,
ale zosta³a skierowana w stronê wiary. Dokona³a siê swo-
ista teologizacja m¹dro�ci. I tym terminem mo¿na by na-
zwaæ odpowied� na pytanie o szczê�cie cz³owieka. Biblijna
literatura m¹dro�ciowa sobie je zada³a i, nie rezygnuj¹c
z wiary w cz³owieka, nie zamykaj¹c siê na czyniony przez
niego wysi³ek zmierzaj¹cy do osi¹gniêcia szczê�cia, przy-
nios³a �wiadectwo otwarcia siê na wiarê w Boga. Otwarcie
to ma wielop³aszczyznow¹ postaæ.

Pierwsz¹ z nich jest obraz cz³owieka boj¹cego siê Pana
� homo religiosus. Ideê zawart¹ w koncepcji homo religio-
sus mo¿na stre�ciæ nastêpuj¹co: naturalna m¹dro�æ, a za-
tem m¹dro�æ oparta o naturê cz³owieka i �wiata nie
wystarcza. Nie wystarcza tym samym wizja cz³owieka, która
zamyka go jedynie w granicach w³asnej natury. Cz³owiek
jest otwarty na wiêcej. Owo wiêcej przychodzi z zewn¹trz.
Przyk³adem takiego dialogu natury i wiary jest pocz¹tek
Ksiêgi Przys³ów. Pierwsze jej wersety (1,1-6) to program,
nazwijmy go humanistycznym, który wskazuje cz³owieko-
wi naturaln¹ drogê poszukiwania m¹dro�ci, a wiêc swoje-
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go pe³nego spe³nienia; pocz¹tkowe s³owa Ksiêgi Przys³ów
ukazuj¹ jednocze�nie pierwszy cel, jaki stawia sobie lite-
ratura m¹dro�ciowa jako nauczycielka cz³owieka. Chodzi
w jej nauczaniu o to, by cz³owiek móg³ �osi¹gn¹æ m¹dro�æ
i karno�æ, poj¹æ s³owa rozumne, zdobyæ staranne wycho-
wanie: prawo�æ, rzetelno�æ, uczciwo�æ; prostaczkom udzie-
liæ rozwagi, a m³odym � rozs¹dku i wiedzy� (1,1-4). Tak
zdefiniowane zadanie wychowawcy wi¹¿e siê z ufno�ci¹
pok³adan¹ w uczniu, który �s³uchaj¹c, pomna¿a sw¹ wie-
dzê, rozumny nabywa bieg³o�ci: jak poj¹æ przys³owie i zda-
nie, s³owa i zagadki mêdrców� (1,5-6). Uczeñ w ten sposób
sam staje siê m¹dry (1,5) i dziêki temu ma zapewnion¹ drogê
do szczê�cia. Tak przynajmniej mog³oby siê wydawaæ na
podstawie uwa¿nej lektury przytoczonych s³ów. A jednak
jest co� wiêcej. Mianowicie po tej pe³nej synonimów za-
chêcie do zdobywania m¹dro�ci, pojawia siê zdumiewaj¹-
ce twierdzenie, które naprowadza uwa¿nego czytelnika na
trop tego, co nazwali�my otwarciem na wiarê. Padaj¹ bo-
wiem s³owa: �podstaw¹ wiedzy jest boja�ñ Pañska� (1,7).
Wniosek, jaki p³ynie z powy¿szych wywodów jest nastê-
puj¹cy: cz³owiek szukaj¹cy szczê�cia i spe³nienia jest za-
proszony, by skierowa³ swój wysi³ek nie tylko w stronê
w³asnych zdolno�ci poznawczych, nie tylko w kierunku
w³asnej natury, ale by ¿y³ jako stworzenie, które dla w³a-
snego spe³nienia potrzebuje otwarcia w stronê Stworzyciela.
Boja�ñ Pañska bowiem odpowiada duchowi religijnemu
i mo¿na pokusiæ siê o próbê zdefiniowania jej jako samo-
�wiadomo�æ cz³owieka jako stworzenia. W �wietle tych s³ów
cz³owiek jawi siê jako otwarty w stronê Boga.

Autor nieporównywalnego z niczym poematu zawarte-
go w rozdziale 28. Ksiêgi Hioba idzie dok³adnie w tym
samym kierunku: poszukiwanie m¹dro�ci skazane jest na
ca³kowit¹ klêskê, je�li cz³owiek bazuje jedynie na w³asnych
zdolno�ciach i osobistym wysi³ku, sprowadzaj¹c d¹¿enie
do szczê�cia i zdobywania go jedynie do swoistej sztuki
¿ycia. Mianowicie wszystkie techniczne przejawy ludzkiej
m¹dro�ci mog¹ zapewniæ mu ¿ycie i prze¿ycie (28,1-11),
ale ci¹gle pozostaje on w obliczu pytania zasadniczego:
�sk¹d pochodzi m¹dro�æ i gdzie jest siedziba wiedzy�
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(28,13)? Tak sformu³owane pytanie, postawione w �wietle
przejawów ludzkiej m¹dro�ci, podpowiada, ¿e m¹dro�ci nie
wyczerpuje to, co cz³owiek potrafi wykonaæ. Nale¿y jej
zatem szukaæ poza cz³owiekiem. �Sk¹d pochodzi m¹dro�æ
i gdzie jest siedziba wiedzy� (28, 20)? � powraca echem
pytanie, nadaj¹c rozwa¿aniu o m¹dro�ci pewien wyra�nie
wyczuwalny dramatyzm. Rozwi¹zanie podane jest w za-
koñczeniu poematu: �Boja�ñ Bo¿a � oto jest m¹dro�æ�
(28,28). Dzisiejszym jêzykiem teologicznym powiedzieli-
by�my, i¿ jedynie otwarcie na transcendencjê, na �wiat
Boga, jako miejsce, gdzie zamieszkuje m¹dro�æ, mo¿e otwo-
rzyæ przed cz³owiekiem drogê do ¿ycia spe³nionego. Za-
uwa¿yæ nale¿y, i¿ w ¿adnym wypadku nie wyklucza siê czy
nie uwa¿a za pozbawione sensu szukanie spe³nienia
w ¿yciu praktycznym; nigdzie nie jest powiedziane, ¿e ludzki
wysi³ek, ca³a jego egzystencja i twórcza praca pozbawione s¹
sensu, ¿e nie warto pracowaæ i trudziæ siê. Natomiast da siê
wyczuæ tok my�lenia, który cz³owieka po�ród jego twórczego
trudu, otwiera na rzeczywisto�æ, która jest dope³nieniem jego
wysi³ków i w³a�ciwym spe³nieniem jego egzystencji. Rzeczy-
wisto�æ ta jest jednak poza, czy raczej ponad  cz³owiekiem.
Szukaj¹c jej nale¿y zwróciæ siê w kierunku Boga.

Idea boja�ni Bo¿ej stanowi kluczowy punkt Ksiêgi Sy-
racha. Ksiêga ta, pod wielu wzglêdami najbardziej kom-
pletny przyk³ad m¹dro�ciowej literatury judaistycznej,
zawieraj¹ca radosn¹ afirmacjê ¿ycia ludzkiego, od samego
pocz¹tku chce sw¹ wiarê w cz³owieka umie�ciæ we w³a�ci-
wej perspektywie. Jest ni¹ idea boja�ni Bo¿ej jako podstawa
wszelkiej antropologii. Znajduje to wyraz w nieprawdopo-
dobnej kondensacji tej tematyki w pierwszym rozdziale
ksiêgi:

�Ca³a m¹dro�æ od Boga pochodzi� (1,1)
�Boja�ñ Pañska to chwa³a i chluba� (1,11)
�Boja�ñ Pañska zadowala serce� (1,12)
�Temu, kto boi siê Pana dobrze bêdzie na koñcu,
�A w dniu swej �mierci bêdzie b³ogos³awiony� (1,13)
�Pocz¹tkiem m¹dro�ci jest boja�ñ Pañska� (1,14)
�Pe³nia m¹dro�ci to baæ siê Pana� (1,16)
�Korona m¹dro�ci boja�ñ Pañska� (1,18)
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�Korzeñ m¹dro�ci to baæ siê Pana� (1,20)
�Boja�ñ Pañska oddala grzechy� (1,21).

Idea boja�ni Bo¿ej jest pierwszym wyrazem otwarcia
cz³owieka poszukuj¹cego spe³nienia w kierunku Boga. Jest
to zarazem pierwsza odpowied� wiary na pytania cz³owie-
ka powsta³e tam, gdzie do�wiadczenie ¿yciowe mówi³o, i¿
ludzkie wysi³ki nie wystarczaj¹ do osi¹gniêcia szczê�cia.
Cnota boja�ni Bo¿ej nie rozwi¹zuje jednak do koñca pro-
blemu. Pozostaje bowiem jeszcze nastêpuj¹ce pytanie:
w jaki sposób w ludzkich dociekaniach objawia siê praw-
da? W jaki sposób cz³owiek dochodzi do przekonania, i¿
jego dedukcje, opieraj¹ce siê na obserwacjach naturalnych
zjawisk oraz stosunków miêdzyludzkich, maj¹ walor obiek-
tywny? Na czym opiera siê autorytatywny charakter wypo-
wiedzi mêdrca i sk¹d p³ynie jego wiarygodno�æ? Ksiêga
Przys³ów, M¹dro�ci oraz Syracha nios¹ rozwi¹zanie, sta-
wiaj¹c przed czytelnikiem obraz uosobionej m¹dro�ci. Jest
to zarazem drugi etap drogi cz³owieka w kierunku Boga,
druga ods³ona spotkania rozumu i wiary.

Uosobiona m¹dro�æ jest bytem niebiañskim, stworze-
niem Jahwe, który wyprzedza dzie³o stwórcze:

�Przed wiekami na samym pocz¹tku mnie stworzy³
i ju¿ nigdy istnieæ nie przestanê� (Syr 24,9; por. 24,1-6.9).

�Pan mnie stworzy³ swe arcydzie³o, jako pocz¹tek swej
mocy od dawna,

Od wieków jestem stworzona, od pocz¹tku nim ziemia
powsta³a� (Prz 8,22-23).

M¹dro�æ ta, jako byt niebiañski, posiada jednak swo-
iste powo³anie ziemskie: igraj¹c na okrêgu ziemi, znajduje
rado�æ przy synach ludzkich (Prz 8,31). Nie ma w¹tpliwo-
�ci, i¿ funkcja tej poetyckiej personifikacji polega na stwier-
dzeniu z ca³¹ moc¹ i niezwyk³¹ jasno�ci¹, ¿e m¹dro�æ jest
atrybutem Boga, cech¹, która Mu towarzyszy od zawsze.
Z drugiej strony jest ona w zasiêgu cz³owieka w ka¿dym
czasie, byle tylko by³ otwarty na jej �ród³o. Poza tym wspo-
mnienie o domu m¹dro�ci w 9,1-3 wraz z zachêt¹ do wej-
�cia, skierowan¹ do tych, którym brak m¹dro�ci, ka¿e
my�leæ, i¿ za ide¹ personifikacji m¹dro�ci znajduje siê fi-
gura mêdrca, który zaprasza uczniów, by uczêszczali do
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jego szko³y (zwanej domem nauki). W ten sposób m¹dro�æ
zostaje zdefiniowana nie tyle jako zdolno�æ, umiejêtno�æ,
ile raczej jako charyzmat. W obliczu tak zarysowanej figu-
ry m¹dro�ci powstaje pytanie niezwykle istotne: czy stoj¹c
w obliczu idei m¹dro�ci jako daru; m¹dro�ci, która prowa-
dzi cz³owieka do spe³nienia na p³aszczy�nie religijnej i ludz-
kiej by³oby nadu¿yciem powiedzieæ, i¿ znajdujemy siê
u pocz¹tków teologii ³aski?

Oczekiwanie cz³owieka, ¿e zostanie mu powiedziane,
w jaki sposób mo¿na doj�æ do ¿ycia spe³nionego i otwarte-
go na Boga, przybiera � jak mogli�my zobaczyæ � postaæ
coraz bardziej konkretn¹. Ukonkretnienie to widaæ jeszcze
bardziej w 24 rozdziale Ksiêgi Syracha. Mianowicie, ob-
serwujemy tam ewidentny proces koncentracji  m¹dro�ci,
jakby wyj�cie naprzeciw oczekiwaniu cz³owieka, ¿e wska-
zane mu zostanie miejsce, gdzie mo¿e on znale�æ w³asn¹
drogê do pe³nego cz³owieczeñstwa. Oto jakby trzeci odci-
nek drogi humanum w kierunku divinum. Wspomnianym
miejscem jest najogólniej rzecz bior¹c szeroko pojêta reli-
gijna tradycja w³asnego narodu. To tu w³a�nie ów chary-
zmat, dar m¹dro�ci, znajduje swoje urzeczywistnienie,
swoje historyczne wcielenie; mówi¹c s³owami wcielonej
m¹dro�ci � tu znajduje ów okr¹g ziemi, gdzie �zaznaje ra-
do�ci przy synach ludzkich� (Prz 8,31):

�Ten, co mnie stworzy³, wyznaczy³ mi mieszkanie
i rzek³: w Jakubie rozbij namiot i w Jeruzalem obejmuj

dziedzictwo ( ...)
Zapu�ci³am korzenie w s³awnym narodzie w posiad³o-

�ci Pana w Jego dziedzictwie� (Syr 24, 8.12).
Oto pierwsze historyczne wcielenie M¹dro�ci. Oto za-

razem bardzo konkretna odpowied� dana cz³owiekowi, któ-
ry pyta o sposób, w jaki mo¿na m¹dro�æ osi¹gn¹æ. Jest on
zaproszony, aby w nowym �wietle odczytaæ wielkie wyda-
rzenia w³asnej historii i w postaciach, które j¹ tworzy³y,
dostrzec wcielenie i dzia³anie M¹dro�ci. Proces, który roz-
pocz¹³ siê w Syr 24 znajdzie st¹d sw¹ kulminacjê w Syr
44-50. Ta relektura historii w³asnego narodu z punktu wi-
dzenia dzia³aj¹cej w nim m¹dro�ci, to podnios³a pochwa³a
przodków. Byli oni z jednej strony �w³adcami dziêki swej
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przenikliwo�ci, m¹drymi my�licielami przez swoj¹ uczo-
no�æ� (44,4), z drugiej za� to, co osi¹gnêli, zawdziêczaj¹
Bogu; to On objawi³ w nich sw¹ wielko�æ i chwa³ê (44,2).
Nie na tym jednak koniec. Wspomniana koncentracja m¹-
dro�ci bêdzie mia³a jeszcze jedn¹ definitywn¹ ods³onê. Nie
trudno wyczuæ, i¿ dalszym ci¹giem pytañ, których tropem
pod¹¿amy, bêdzie pytanie o to, gdzie dzisiaj cz³owiek w³¹-
czony w tak przebogaty nurt religijnej tradycji, która dziê-
ki dzia³aniu boskiej M¹dro�ci, wyda³a tak wielu s³awnych
mê¿ów, mo¿e siê zwróciæ, by spotkaæ M¹dro�æ. Odpowied�
jest rozstrzygaj¹ca i niezwykle jasna:

�Tym wszystkim jest ksiêga Przymierza Boga Najwy¿-
szego, Prawo, które da³ nam Moj¿esz

Jako dziedzictwo plemionom Jakuba.
Zalewa ono m¹dro�ci¹ jak Piszon
I jak Tygrys w dniach nowych p³odów� (Syr 24,23-25).
W boskim Prawie znajduje siê to wszystko, co jest po-

trzebne cz³owiekowi, by osi¹gn¹æ m¹dro�æ. Cz³owiekowi,
który ryzykuje, chc¹c szukaæ w³asnego miejsca w �wiecie,
opieraj¹c siê o w³asne w³adze poznawcze, cz³owiekowi,
który szuka zobiektywizowanej m¹dro�ci � takiej, która nie
bêdzie jedynie wynikiem ludzkich dociekañ, cz³owiekowi,
który szuka najpe³niejszej drogi do spe³nienia wskazane jest
S³owo. Czerpanie z niego podobne jest do pobierania wody
z morza i zanurzania siê w Wielkiej Otch³ani (24,29).

Oto jest szczytowy punkt procesu dochodzenia cz³o-
wieka do prawdziwej m¹dro�ci. Zdumiewaj¹cy jest przede
wszystkim fakt afirmacji cz³owieka, którego uwaga osta-
tecznie skierowana jest w stronê S³owa Bo¿ego. Przedsta-
wione jest ono z jednej strony jako naturalny punkt doj�cia
poszukuj¹cego cz³owieka, oraz jako dope³nienie, a nie prze-
kre�lenie jego wysi³ków z drugiej strony. Nigdzie nie jest
powiedziane, ¿e S³owo zawieraj¹ce prawdziw¹ drogê do
spe³nienia stoi w opozycji do teologicznie neutralnej dzia-
³alno�ci cz³owieka. Przeciwnie, biblijna literatura m¹dro�cio-
wa patrzy na wszelki wysi³ek cz³owieka  jako szansê
postawienia sobie pytañ o w³asne granice, jako okazjê do
otwarcia siê na to, co przychodzi spoza sfery cz³owieka; po-
strzega ludzkie ¿ycie, które afirmuje, jako drogê do spotka-
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nia ludzkich pytañ i Boskiej odpowiedzi zawartej w S³owie.
Otwieraj¹c siê na S³owo, cz³owiek staje siê �jak odnoga rze-
ki i jak wodoci¹g, co sprowadza wodê do ogrodu; jego od-
noga staje siê rzek¹, a rzeka � morzem� (Syr 24,30-31).

B£OGOS£AWIONY CZ£OWIEK POCHYLONY
NAD S£OWEM

Powy¿sza refleksja nad drog¹, jak¹ literatura m¹dro-
�ciowa doprowadzi³a cz³owieka szukaj¹cego m¹dro�ci,
a tym samym w³asnego szczê�cia, do ostatecznego spotka-
nia ze S³owem mo¿e i powinna byæ kontynuowana, bior¹c
za punkt wyj�cia pytanie nastêpuj¹ce: dlaczego cz³owie-
kowi zosta³o wskazane S³owo zawarte w Prawie? Innymi
s³owy: jakie jest zadanie m¹dro�ciowej my�li w odniesie-
niu do Prawa? Szukanie odpowiedzi na tak postawione
pytania wytycza nam nowy szlak drogi, któr¹ musimy po-
dzieliæ znowu na kilka etapów. Wyznacza je wewnêtrzna
logika samej Biblii. Przy czym pos³u¿ymy siê tradycyjnym
podzia³em Biblii Hebrajskiej, która ow¹ logikê najpe³niej
odzwierciedla i u³atwi nam stopniowe odkrycie odpowie-
dzi na pytanie, dlaczego cz³owiekowi zosta³o wskazane S³o-
wo zawarte w Prawie.

Pocz¹tek nowej drogi, jaka siê przed nami otwiera, to
zwrócenie uwagi na wewnêtrzny podzia³ Biblii. Mianowi-
cie ksiêgi m¹dro�ciowe wchodz¹ w sk³ad trzeciej czê�ci
Biblii Hebrajskiej zwanej Pismami. Pozosta³e dwie czê�ci
to Prawo oraz Prorocy. Zakoñczenie Ksiêgi Powtórzonego
Prawa, a zatem zakoñczenie Piêcioksiêgu zawiera s³owa,
które wskazuj¹ jednoznacznie na Ksiêgi tworz¹ce Prawo
jako na fundament spo³eczno-religijnego ¿ycia narodu:

�Nie powsta³ wiêcej w Izraelu prorok podobny do Moj-
¿esza, który by  pozna³ Pana twarz¹ w twarz, ani równy we
wszystkich znakach i cudach, które poleci³ mu Pan czyniæ
w ziemi egipskiej wobec faraona, wszystkich jego s³ug
i ca³ego jego kraju, ani równy moc¹ rêki i ca³¹ wielk¹ gro-
z¹, jak¹ wywo³a³ Moj¿esz na oczach ca³ego Izraela� (Pwt
34,10-12).
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Z powy¿szych s³ów zawartych w jednym ze strategicz-
nych punktów Biblii dowiadujemy siê dlaczego Prawo nada-
ne za po�rednictwem Moj¿esza � Ksiêga Przymierza Boga
Najwy¿szego (Syr 24,23) � postrzegane jest jako kamieñ
milowy duchowego ¿ycia narodu. Naród ten bêdzie zna³
wielu proroków i mêdrców, ale Moj¿esz jest ukazany jako
najwiêkszy z nich wszystkich. Piêæ ksi¹g stanowi¹cych Pra-
wo, przekazane przez Boga Moj¿eszowi, zawiera z kolei
objawienie, które przewy¿sza to, jakie zosta³o dane innym
prorokom. Prawo, ku któremu skierowany zosta³ poszukuj¹-
cy osobistego spe³nienia cz³owiek, zawiera Objawienie wy-
¿sze ni¿ zawarte w ksiêgach prorockich i w Pismach. St¹d
w³a�nie w kanonie Biblii Hebrajskiej Prawo poprzedza Pro-
roków Wcze�niejszych (Joz � 2Krl) oraz Pó�niejszych (Iz �
Ml), a tak¿e Pisma (Ps � 1-2Krn).

Z kolei powód wy¿szo�ci Moj¿esza nad innymi proro-
kami i mêdrcami p³ynie z charakteru szczególnego obja-
wienia, jakie jedynie jemu przypad³o w udziale; tylko on
pozna³ Pana twarz¹ w twarz. Jahwe rozmawia³ z Moj¿e-
szem bez po�redników, bez pomocy wizji i snów: Twarz¹
w twarz mówiê do niego � w sposób jawny, a nie przez
wyrazy ukryte. On te¿ postaæ Pana ogl¹da (Lb 12,1-8). Pan
rozmawia³ z Moj¿eszem twarz¹ w twarz jak siê rozmawia z
przyjacielem (Wj 33,11). Wreszcie wydarzenie Wyj�cia jest
fundamentalne w ca³ej historii Izraela; ¿adnego innego nie
da siê do niego porównaæ.

Je�li tak wielkie jest znaczenie Prawa w ca³ej historii
narodu, zapytaæ nale¿y, jak¹ rolê w jego ¿yciu odegrali pro-
rocy i jakie by³o ich zadanie w odniesieniu do kszta³towa-
nia narodu opartego raz na zawsze na Prawie. Oto pytanie,
które wyznacza drugi etap naszych dociekañ. Prowadzi on
nas do kolejnego punktu strategicznego Biblii, jakim jest
tekst Joz 1,1-8, który otwiera zbiór Ksi¹g Prorockich Bi-
blii Hebrajskiej:

�Po �mierci Moj¿esza S³ugi Pana, rzek³ Pan do Jozu-
ego syna Nuna, pomocnika Moj¿esza: Moj¿esz s³uga mój
umar³. Teraz wiêc powstañ, przepraw siê przez ten oto Jor-
dan ty i ca³y ten lud do ziemi, któr¹ ja dajê Izraelitom. Ka¿-
de miejsce, na które zst¹pi wasza noga Ja wam dajê jak
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zapowiedzia³em Moj¿eszowi (...) Nikt siê nie ostoi przed
tob¹ przez wszystkie dni twego ¿ycia. Jak by³em z Moj¿e-
szem, tak bêdê z tob¹, nie opuszczê ciê ani nie porzucê (...)
Tylko b¹d� mê¿ny i mocny, przestrzegaj¹c wype³niania
ca³ego Prawa, które nakaza³ ci Moj¿esz s³uga mój. Nie
odstêpuj od niego ani w prawo ani w lewo, aby siê okaza³a
twoja roztropno�æ we wszystkich przedsiêwziêciach. Niech
ta ksiêga Prawa bêdzie zawsze na twych ustach; rozwa¿aj
j¹ w dzieñ i w nocy, aby� �ci�le spe³nia³ wszystko, co
w niej jest napisane, bo tylko wtedy powiedzie ci siê i oka-
¿e siê twoja roztropno�æ�.

Powy¿szy tekst zawiera szereg twierdzeñ, które ukazu-
j¹ stosunek Moj¿esza i Piêcioksiêgu do nastêpcy Moj¿e-
sza-Jozuego i ca³ego zbioru pism prorockich. Mianowicie
najpierw zauwa¿yæ trzeba, i¿ Moj¿esz jest nazwany S³ug¹
Pana; Jozue � jego nastêpca natomiast jest nazwany ju¿
innym tytu³em: pomocnik Moj¿esza. Je�li Moj¿esza � jego
pos³annictwo i wielko�æ � okre�la siê poprzez jego relacjê
do Pana, Jozuego okre�la siê poprzez jego relacjê do Moj-
¿esza. Jeste�my ju¿ w innym stadium objawienia, na in-
nym poziomie relacji z Panem; innymi s³owy � Jozue jest
nastêpc¹ Moj¿esza, ale nie zajmie jego miejsca jako s³ugi
Pana. Po drugie widaæ kontynuacjê pomiêdzy Jozuem,
a Moj¿eszem: Pan bêdzie z Jozuem, jak by³ poprzednio
z Moj¿eszem (w.5) i wype³ni, to co przyrzek³ Moj¿eszowi
w odniesieniu do ziemi, jak¹ Izrael ma posi¹�æ na w³asno�æ
(w.3). Oznacza to, i¿ u pocz¹tku historii Izraela stoi jako
jej fundament Moj¿esz, a nie Jozue! Wreszcie sukces Jo-
zuego zale¿y ca³kowicie od jego wierno�ci Prawu Moj¿e-
sza (w.7-8). Prawo to jest spisane, co znaczy, i¿ odt¹d na
zawsze pozostaje kamieniem wêgielnym i jedynym punk-
tem odniesienia ka¿dego przedsiêwziêcia, jakie w przysz³o-
�ci Izrael podejmie. Prawo � wierno�æ lub niewierno�æ wobec
niego � bêdzie równie¿ na zawsze kryterium oceny historii.
Koronnym przyk³adem takiej interpretacji jest komentarz
2Krl 17, 7-23 do upadku królestwa Izraela w 722 r:

�Sta³o siê tak, bo Izraelici zgrzeszyli przeciw Panu Bogu
swemu, który ich wyprowadzi³ z Egiptu, spod rêki faraona
(...) Pan ci¹gle ostrzega³ Izraela i Judê (...) zawróæcie
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Joz 1,13

Pamiêtajcie o poleceniu
(s³owie), jakie da³ wam
Moj¿esz, s³uga Pana

Ml 3,22

Pamiêtajcie o Prawie s³ugi
mego Moj¿esza

z waszych dróg grzesznych i przestrzegajcie poleceñ mo-
ich i postanowieñ moich, wed³ug ca³ego Prawa, które nada-
³em waszym przodkom� (...)

Historia Izraela bêdzie histori¹ wierno�ci b¹d� niewier-
no�ci Prawu Moj¿esza. To, o czym mowa w Joz 1,1-8 od-
nosi siê nie tylko do Jozuego, ale do wszystkich, którzy
stan¹ jak on na czele Izraela, jak królowie i prorocy. Wszy-
scy w³adcy Izraela bêd¹ os¹dzeni na podstawie tego same-
go kryterium � wierno�ci Prawu. Powiedzieli�my, i¿ Joz
otwiera zbiór ksi¹g prorockich. Oznacza to, i¿ wed³ug Joz
1,1-8 zadanie proroka polega na rozpamiêtywaniu i inter-
pretowaniu Prawa. Potwierdza to zdanie zamykaj¹ce zbiór
Ksi¹g Prorockich: Ml 3,22-24:

�Pamiêtajcie o Prawie s³ugi mego Moj¿esza, któremu
na Horebie poruczy³em ustawy i zarz¹dzenia dla ca³ego
Izraela. Oto ja po�lê wam proroka Eliasza przed nadej�ciem
Dnia Pañskiego, dnia wielkiego i strasznego. I sk³oni serce
ojców ku synom a serce synów ku ich ojcom, abym nie
przyszed³ i nie porazi³ ziemi przekleñstwem.

Ostatnie s³owa zbioru Ksi¹g Prorockich podkre�laj¹,
i¿  pos³annictwo proroków nakierowane jest na pamiêtanie
o Prawie; proroctwa s¹ jego aktualizacj¹ i nieustannym
podtrzymywaniem w religijnej pamiêci Izraela. Eliasz jest
wspomniany w tym fragmencie dlatego, i¿ jest najbardziej
z proroków podobny do Moj¿esza. Podobieñstwo to wyni-
ka z faktu, i¿ podobnie jak Moj¿esz, uda³ siê na górê Ho-
reb, gdzie mia³ specjalne do�wiadczenie Boga w grocie
(1Krl 19).

By nale¿ycie oceniæ relacje Prawa do Proroków warto
zestawiæ s³owa z pocz¹tku i koñca Ksi¹g Prorockich, które
spinaj¹ je jak klamra:

Zestawienie powy¿sze ukazuje niezwykle jasno, i¿ Bi-
blia Hebrajska uwa¿a wszystkie Ksiêgi Prorockie (Joz �
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Ml) jako jedn¹ ca³o�æ podporz¹dkowan¹ Prawu Moj¿esza;
celem proroków jest rozpamiêtywaæ to Prawo, interpreto-
waæ i aktualizowaæ je.

Pozostaje ostatnie pytanie; pytanie, które jest zarazem
ostatnim etapem naszej refleksji nad wskazaniem przez ksiêgi
m¹dro�ciowe Prawa jako �ród³a m¹dro�ci. Pytanie to, w kon-
tek�cie prowadzonej refleksji nad logik¹ Biblii Hebrajskiej,
zawieraj¹cej trzy czê�ci: Prawo-Prorocy-Pisma brzmi nastê-
puj¹co: jak postrzegany jest wysi³ek mêdrców, stanowi¹cy du¿¹
czê�æ Pism w odniesieniu do S³owa objawionego w Prawie?
Pytanie to nabiera dodatkowego znaczenia w �wietle naszych
poprzednich konkluzji dotycz¹cych jednoznacznego wskaza-
nia cz³owiekowi szukaj¹cemu m¹dro�ci na Prawo jako jej
konkretny wyraz oraz gwarancjê jej zdobycia.

Zgodnie z przyjêt¹ metodyk¹ zwracamy uwagê na ko-
lejny strategiczny punkt Biblii, jaki stanowi tekst otwiera-
j¹cy trzeci zbiór ksi¹g Biblii. Otwiera go Psalm 1, który
s³u¿y za wprowadzenie do Pism � trzeciej czê�ci Biblii.
I oto, co czytamy na temat relacji cz³owieka do Prawa:

�Szczê�liwy cz³owiek, który nie idzie za rad¹ wystêp-
nych, nie wchodzi na drogê grzeszników i nie zasiada
w gronie szyderców, ale ma upodobanie w Prawie Pana
i nad Jego Prawem rozmy�la dniem i noc¹ (...) cokolwiek
uczyni � odnosi sukces�.

Powy¿sze s³owa pozwalaj¹ na wyci¹gniêcie dwóch
wniosków. Pierwszy, ogólny, dotyczy przedmiotu i sposo-
bu refleksji zawartej w Pismach. Otó¿ Psalm 1 wyra�nie
zaprasza do czytania innych Psalmów oraz pozosta³ych Pism
jako jedn¹ wielk¹ medytacjê nad Prawem. Drugi wniosek
dotyczy pytania o ¿ycie cz³owieka. Kryterium, które odró¿-
nia sprawiedliwego od grzesznika, jest upodobanie i rozmy-
�lanie nad Prawem. Prawo bêdzie równie¿ s³u¿y³o jako
kryterium s¹du:

�Przeto nie ostoj¹ siê na s¹dzie wystêpni, ani grzeszni-
cy w zgromadzeniu sprawiedliwych.

Bo Pan uznaje drogê sprawiedliwych, a droga wystêp-
nych zaginie�.

Zaginie droga tych, którzy nie rozmy�laj¹ nad Prawem
i nie maj¹ w nim upodobania. Psalm 1 odnosi do jednostki
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(szczê�liwy cz³owiek) to, co Prorocy Wcze�niejsi odnosili
do ca³ego narodu.

W ten sposób doszli�my do koñca drogi. Spróbujmy j¹
podsumowaæ. Otó¿ pierwsza czê�æ naszej refleksji doty-
czy³a pytania cz³owieka o sposób na ¿ycie. Ksiêgi m¹dro-
�ciowe, podkre�lmy to raz jeszcze, szkicuj¹ bardzo
pozytywny obraz cz³owieka i jego ¿ycia. Nawet biblijna li-
teratura protestu, jak¹ w obrêbie ksi¹g m¹dro�ciowych sta-
nowi¹ ksiêga Hioba i Koheleta nie przekre�la wizji cz³owieka
zarysowanej ogólnie w pozosta³ych ksiêgach. Wystêpuje
natomiast przeciw pok³adaniu nieograniczonej ufno�ci we
w³adze poznawcze cz³owieka (Kohelet) i ograniczaniu wol-
no�ci Boga (Hiob), stawianiu granic Jego m¹dro�ci, która
kieruje ¿yciem cz³owieka niezale¿nie od zasady odp³aty. Bóg
nie jest jej poddany. Ksiêgi m¹dro�ciowe kre�l¹ obraz cz³o-
wieka, którego podstawowym pytaniem jest pytanie o drogê
do osobistego spe³nienia. Wszystko, co czyni w oparciu
o w³asne wysi³ki, tego spe³nienia mu nie daje, ale te¿ nie
oddala go od niego. Przeciwnie � wskazuje drogê wiary, na
której cz³owiek spotyka S³owo Bo¿e. Ono jest naturalnym
dope³nieniem poszukiwañ cz³owieka. Jest drog¹ do upra-
gnionej autorealizacji oraz niezawodn¹ gwarancj¹ jej osi¹-
gniêcia.

S³owo to jest szczególne. Mianowicie ksiêgi m¹dro-
�ciowe wskazuj¹ na Prawo � Ksiêgê Przymierza. W dru-
giej czê�ci naszej refleksji starali�my siê prze�ledziæ swoist¹
logikê Biblii, która w pismach proroków i mêdrców widzi
relekturê fundamentalnych dla ¿ycia religijnego narodu
i spo³eczeñstwa ksi¹g sk³adaj¹cych siê na Prawo. Cz³owiek,
który szuka drogi do szczê�cia, ma je budowaæ w oparciu
o ten niepodwa¿alny fundament.
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Résumé

La littérature sapientiale de la Bible est centrée sur l’homme,
sur sa conduite pratique de la vie individuelle, familiale et socia-
le. D’autre part pourtant, les livres sapientiaux dessignent l’ima-
ge de l’homme qui – pour parvenir à la pleine réalisation de
soi-même – ne peut pas se limiter à la dimension pratique de la
vie. Ses propres efforts et l’expérience des âges créent une pre-
mière dimension de la recherche de ce qui est bon pour l’homme.
Certaines questions qui ne trouvent pas les réponses dans cette
dimension ouvrent l’homme à une dimension nouvelle – cette de
la foi. L’homme en tant que créature, est conduit à la vraie sages-
se qui est plus intérieure - puisqu’elle commence avec la crainte
de Dieu, et très concrète – puisqu’on la trouve dans le livre de
l’alliance qui nous lie au Dieu très-haut (Sir 24,23). Voilà une
accomplissement naturelle de la recherche de l’homme deman-
dant où trouver la voie vers la vie accomplie, pleine et heureuse.
La première partie de cet article nous offre l’analise des étapes de
l’itinéraire de l’homme qui le conduit à la rencontre avec la Paro-
le de Dieu.

Dans la deuxième partie de l’article on nous propose la réfle-
xions qui cherche à répondre à la question suivante: quelle est la
relation entre le livre de l’alliance proposé comme source de la
sagesse avec d’autres parties de la Bible, surtout avec cette partie
du canon qu’on appelle la littérature de sagesse.

Wojciech Popielewski, OMI
ul. Szkolna 12
64-211 Obra
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