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DUCH �WIÊTY � �RÓD£O ODWAGI
W G£OSZENIU S£OWA ZBAWIENIA

(Dz 4,23-31)

Ks. Mariusz Rosik

G³oszenie orêdzia zbawienia jest jednym z najistotniej-
szych tematów teologicznych dwudzie³a (£k - Dz) £uka-
sza. Niemal ka¿da refleksja ewangelisty dotycz¹ca �s³owa�
(lo,goj) zawiera odniesienie do przepowiadania Jezusa i Jego
uczniów. Znaczenie hebrajskiego rzeczownika dabar po-
maga w sposób istotny pog³êbiæ zrozumienie wykorzysta-
nia przez £ukasza terminu lo,goj. W polu semantycznym
dabar zawiera siê nie tylko �s³owo�, ale tak¿e �fakt� lub
�czyn�, przez co termin ten doskonale opisuje dzia³anie
s³owa Bo¿ego, które po jego wypowiedzeniu niemal na-
tychmiast przekszta³ca siê w wydarzenie.

Opowiadanie o modlitwie pierwszych wierz¹cych gmi-
ny jerozolimskiej o odwagê w g³oszeniu s³owa Bo¿ego (Dz
4,23-31) ukazuje uczniów Jezusa jako kontynuatorów Jego
dzie³a. W trudnych czasach prze�ladowañ, których ostrze skie-
rowane by³o przeciw rodz¹cemu siê Ko�cio³owi, wierz¹cy gro-
madzili siê na modlitwie, której owocem by³o nape³nienie
Duchem �wiêtym i otrzymanie mocy do kontynuowania mi-
sji ewangelizacyjnej. Pomoc otrzymana od Ojca przez Chry-
stusa po�wiadczona zostaje �znakami i cudami� (Dz 4,30),
potwierdzaj¹cymi prawdziwo�æ g³oszonego orêdzia.

Kryteria czasu, miejsca, postaci wystêpuj¹cych w £u-
kaszowej perykopie i jej tematyki pozwalaj¹ na wyznacze-
nie trójcz³onowej struktury opowiadania: wprowadzenie
(4,23-24a), modlitwa (4,24b-30) i jej rezultaty (4,31).
W centralnej czê�ci (4,24b-30), dotycz¹cej modlitwy, daj¹
siê wyodrêbniæ kolejne cz³ony budowy: inwokacja modli-
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tewna (4,24b-25a), cytat z Ps 2,1-2 (4,25b-26), interpreta-
cja psalmu (4,27-28), pro�by wierz¹cych (4,29-30). Na ba-
zie tak wyznaczonej struktury dokonana zostanie analiza
egzegetyczno-teologiczna perykopy, ze szczególnym zwró-
ceniem uwagi na powierzone przez Pana Jego nastêpcom
zadanie g³oszenia s³owa zbawienia.

1.WPROWADZENIE (DZ 4,23-24A)

�wiadomym zamiarem teologicznym £ukasza jest uka-
zanie faktu, ¿e modlitwa o odwagê w g³oszeniu s³owa Bo-
¿ego ma charakter wspólnotowy. Celowi temu s³u¿y u¿ycie
terminów tou.j ivdi,ouj w 4,23, o«moqumado.n w 4,24, oraz poza
wprowadzeniem: toi/j dou,loij w 4,29 e a[pantej w 4,31.
Piotr i Jan uwolnieni (avpoluqe,ntej) udaj¹ siê do pozosta-
³ych cz³onków pierwszej gminy, których ewangelista okre-
�la zaimkiem �swoi� (tou.j ivdi,ouj). Okre�lenie to zazwyczaj
odnosi siê do w³asnej rodziny lub narodu (Dz 24,23;
J 1,11;13,1), tu jednak bez w¹tpienia wskazuje na cz³on-
ków wspólnoty chrze�cijan w Jerozolimie. Choæ niektórzy
egzegeci s¹dz¹, ¿e mowa jest jedynie o aposto³ach1, po-
dobne okre�lenie w Dz 4,32 (plh,qouj tw/n pisteusa,ntwn)
wskazuje na szersz¹ wspólnotê uczniów2. Ju¿ sam fakt, ¿e
Piotr i Jan wcze�niej od³¹czyli siê od �swoich�, aby g³osiæ
dobr¹ nowinê, a pó�niej zostali uwiêzieni, objawia naturê
misyjn¹ pierwotnego Ko�cio³a: jego zadaniem jest g³osiæ
s³owo zbawienia nawet za cenê uwiêzienia.

1 L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, Sacra Pagina 5, College-
ville 1992, 83.

2 Nie chodzi zapewne o wszystkich wierz¹cych, gdy¿ liczba ich
dochodzi³a do piêciu tysiêcy (Dz 4,4), wiêc trudno by³oby zgromadziæ
wszystkich w jednym miejscu.
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2. MODLITWA � JEJ PRZEDMIOT I IDEE TEOLOGICZ-
NE (DZ 4,24B-30)

Strukturê modlitwy wspólnoty wierz¹cych wyznacza-
j¹ cztery elementy: inwokacja (ww.24b-25a), cytat z Psal-
mu 2,1-2 (ww.25b-26), interpretacja cytatu (ww.27-28)
i pro�by (ww.29-30). Po inwokacji modlitewnej, która eks-
ponuje trzy Bo¿e przymioty, cytowany jest fragment psal-
mu, po którym nastêpuje jego mesjañska interpretacja,
z której wynika tre�æ wezwañ b³agalnych.

2.1. Inwokacja modlitewna (ww.24b-25a)

Ewangelista wk³ada w usta wierz¹cych zawo³anie
despo,thj (4,24b). Rzeczownik ten dwukrotnie pojawia siê
w tekstach modlitewnych zanotowanych przez £ukasza:
w modlitwie Symeona (£k 2,29) i w analizowanej inwoka-
cji. Termin ten w swym polu semantycznym wskazuje na
osobê o szeroko rozci¹gaj¹cej siê w³adzy, która przejawia
siê w utrzymywaniu kontroli nad sytuacj¹3. Wierz¹cy s¹
wiêc przekonani, ¿e Bóg ma pe³n¹ kontrolê nad rozwojem
historii zbawienia, a chrze�cijanie, jako �s³udzy� (dou/loj;
w.29) podlegli Jego panowaniu, maj¹ jasno okre�lon¹ rolê
w jej przebiegu: ich zadaniem jest g³oszenie s³owa zbawie-
nia (w.29). Dwa kolejne wezwania wskazuj¹ na Bo¿e dzia-
³anie w historii zbawczej. Zwrot: �który stworzy³e� niebo
i ziemiê, i morze, i wszystko, co jest w nich� (o« poih,saj
to.n ouvrano.n kai. th.n gh/n kai. th.n qa,lassan kai. pa,nta ta.
evn auvtoi/j; w.24b) jest typowo modlitewnym sformu³owa-
niem (por. Dz 14,15; 17,24)4. Jest on niemal dos³ownym po-
wtórzeniem modlitewnego zawo³ania zapisanego w Ps 145,6
(LXX). W psalmie tym, podobnie jak w omawianej modli-
twie, Bóg przedstawiony jest jako Ten, który dzia³a na ko-

3 W.J. Larkin, Acts, The InterVarsity Press New Testament Com-
mentary Series, Downers Grove � Leicester 1995, 78.

4 Sformu³owanie to u¿yte zosta³o tak¿e w Rdz 14,19; Wj20,11; Iz
37,16.
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rzy�æ prze�ladowanych i uciskanych (por. Ps145,7-9)5.
Inwokacja �Panie� z³¹czona z konotacj¹ o stworzeniu przyj-
muje funkcjê adoracji6. Adoracja za�, jako forma uwielbie-
nia, czêsto wystêpuje w pismach £ukaszowych w �cis³ym
zwi¹zku z motywem rado�ci, typowym dla trzeciego ewan-
gelisty. Rodzi siê pytanie, dlaczego w modlitwie zanurzo-
nej w klimacie prze�ladowañ, znalaz³o siê miejsce na
wzmiankê przywo³uj¹c¹ motyw rado�ci? Odpowiedzi szu-
kaæ nale¿y na linii interpretacji teologicznej prze�ladowañ,
wyznaczonej przez adnotacjê zapisan¹ po relacji o wyst¹-
pieniu Gamaliela: �oni odchodzili sprzed Sanhedrynu i cie-
szyli siê, ¿e stali siê godni cierpieæ dla imienia [Jezusa]�
(Dz 5,41). Kolejna inwokacja wskazuje na rolê Pisma �w.
w dzia³alno�ci pierwszej gminy chrze�cijañskiej: o` tou/
patro.j h̀mw/n dia. pneu,matoj àgi,ou sto,matoj Daui.d paido,j
sou eivpw,n (25a). Ko�ció³ w my�li teologicznej £ukasza
jest kontynuacj¹ dawnego Izraela7. W ten sposób �wiêta
ksiêga ludu Starego Testamentu staje siê �wiêt¹ ksiêg¹
chrze�cijan. Inwokacja w Dz 4,25a wskazuje na zwi¹zek
pomiêdzy Pismem �w. a dzia³aniem Ducha �wiêtego: jak
Duch przemawia³ przez Pisma, a zw³aszcza przez proro-
ków, do których zaliczany by³ równie¿ Dawid uwa¿any za
autora Ksiêgi Psalmów (por. Dz 2,30), tak dzi� przemawia
przez chrze�cijan g³osz¹cych s³owo Bo¿e8. Duch, który
dzia³a³ przez autorów Starego Przymierza, kontynuuje swe
dzie³o w ¿yciu chrze�cijañskiej gminy jerozolimskiej.

Inwokacja modlitwy pierwszych chrze�cijan rysuje ob-
raz Boga jako Pana i Stwórcy wszystkiego, co istnieje, który
przemawia³ przez s³owa Pisma �w. Z Jego woli dokonuje siê

5 R.L. Brawley, Text to Text Pours Forth Speech. Voices of Scriptu-
re in Luke � Acts, ISBL, Bloomington � Indianapolis 1995, 101.

6 A.A. Trites zauwa¿a: �The prayer of praise occurs more frequen-
tly in Lukan writings than in the rest of the New Testament together�,
A.A. Trites, �The Prayer Motif in Luke-Acts�, in Perspectives on Luke-
Acts, ed. C.H. Talbert, Danville 1978, 181.

7 R.Pesch, Atti degli Apostoli, Commenti e studi biblici, Assisi 1992,
224.

8 R.F. O�toole, L�unità della Teologia di Luca. Un�analisi del Van-
gelo di Luca e degli Atti, Torino 1994, 20.
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rozwój historii zbawienia, w której istotn¹ rolê odgrywaj¹
g³osz¹cy s³owo zbawienia wierz¹cy w Chrystusa.

2.2. Cytat z Ps 2,1-2 (ww. 25b-26)

�w. £ukasz przytacza s³owa psalmu (Ps 2,1-2; LXX),
który stanowi jedno z podstawowych �róde³ dla idei me-
sjanizmu w Starym Testamencie; równie¿ interpretacja
ewangelisty jest mesjañska9. Sytuacja prezentowana przez
psalmistê (�burz¹ siê narody i ludy knuj¹ rzeczy pró¿ne�,
�powstali królowie ziemi i ksi¹¿êta razem siê zeszli prze-
ciw Panu i Jego Pomazañcowi�) znajduje swe wype³nienie
w ¿yciu Jezusa, a pó�niej w ¿yciu wspólnoty, której da³
pocz¹tek. St¹d interpretacja s³ów psalmu w³¹cza siê w czê-
sty u £ukasza schemat: zapowied� � wype³nienie10. Nale¿y
jej dokonaæ na dwóch poziomach: pierwszy obejmuje hi-
storyczn¹ dzia³alno�æ Jezusa, drugi dotyczy dzia³alno�ci
chrze�cijan w Jerozolimie. Ukrzy¿owanie okazuje siê �knu-
ciem rzeczy pró¿nych� przeciw �Pomazañcowi� Pañskie-
mu; podobnie ma siê rzecz z uwiêzieniem Piotra i Jana.
Sanhedryn kontynuuje prze�ladowanie Jezusa, tym razem
zwracaj¹c siê przeciw Jego uczniom11. Powód prze�lado-
wania jest zawsze ten sam: g³oszone s³owo. Kontestatorzy
g³oszonego s³owa zostaj¹ zidentyfikowani w 4,25b jako
e;qnh kai. laoi. i w 4,26 jako oi« basilei/j th/j gh/j kai. oi«
a;rcontej. Niektórzy egzegeci dopatruj¹ siê tu dok³adnych
wskazañ co do prze�ladowców Jezusa i Jego uczniów: He-
rod reprezentuje oi« basilei/j th/j gh/j, Pi³at oi« a;rcontej,
¿o³nierze rzymscy e;qnh, natomiast pokolenia Izraela laoi.j12.

9 R.L. Brawley, Luke � Acts and The Jew. Conflict, Apology, and
Conciliation, SBLMS 33, Atlanta 1987, 19.

10 M. Rese, Alttestamentiche Motive in der Christologie des Lukas,
Gütersloh 1969, 94.

11 C.-P. März, Das Wort Gottes bei Lukas. Die lukanische Wortthe-
ologie als Frage an die neuere Lukasforschung, EThS 11, Leipizg 1974,
25-25.

12 R.L. Brawley, Text, 102; M.Rese, Alttestamentliche Motive, 94-
95.
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Cytat z psalmu odsy³a do jego bezpo�redniego kontekstu.
W Ps 2,7 (LXX) rzeczownik uivo,j odnosi siê do króla: �Po-
wiedzia³ do mnie: Ty� synem moim, Ja ciebie dzi� zrodzi-
³em�. Od pocz¹tków teologii chrze�cijañskiej wiersz ten
odnoszono do Chrystusa, wskazuj¹c na Jego godno�æ me-
sjañsk¹. Mo¿na tu widzieæ aluzjê £ukasza do chrztu Jezusa
w Jordanie, któremu towarzyszy³ g³os z nieba: �Ty� jest mój
Syn umi³owany� (£k 3,22). Z pewno�ci¹ jednak wykorzy-
stanie Ps 2 nawi¹zuje do perykopy programowej £ukasza
(£k 4,16-30 [14-44]), w której mowa jest o namaszczeniu
Jezusa: pneu/ma kuri,ou evpV evme, ou- ei[neken e;crise,n me (£k
4,18a). Namaszczenie to s³u¿y przede wszystkim umo¿liwie-
niu �g³oszenia dobrej nowiny� (£k 4, 18b)13. Z faktu tego
wynika jasny paralelizm, utworzony przez £ukasza, pomiê-
dzy ¿yciem Jezusa a dzia³alno�ci¹ Jego nastêpców. Jezus
zosta³ namaszczony, aby g³osiæ dobr¹ nowinê, za co spo-
tka³y Go prze�ladowania do �mierci w³¹cznie. Chrze�cija-
nie, kontynuuj¹c dzie³o swego Zbawcy, g³osz¹ s³owo Bo¿e,
przez co równie¿ �ci¹gaj¹ na siebie gniew prze�ladowców.

2.3. Interpretacja cytatu (ww. 27-28)

W ewangelii £ukasz ukazuje Jezusa zapowiadaj¹cego
prze�ladowania skierowane przeciw Jego uczniom (21,12-
19). Zapowied� ta spe³nia siê ju¿ w ¿yciu pierwszej gminy
chrze�cijañskiej w Jerozolimie. Prze�ladowanie samo
w sobie jest dzia³aniem destrukcyjnym; w dziele £ukaszo-
wym jednak, zachowuj¹c sw¹ negatywn¹ naturê, staje siê
czê�ci¹ planu Bo¿ego. Widaæ to dok³adnie na przyk³adzie
skutków prze�ladowania Piotra i Jana (Dz 4,1-22): prowa-
dzi ono do modlitwy, której owocem jest zst¹pienie Ducha
�w. i jeszcze potê¿niejsze (bo umocnione przez parrhsi,a)
g³oszenie orêdzia zbawczego14. W ten sposób prze�lado-

13 M. Rosik, �Jezus w synagodze w Nazarecie (£k 4,16-30) � zapo-
wied� misji namaszczonego proroka�, WPT 9 (2001) 2, 146.

14 G. Betori, Perseguitati a causa del Nome. Struttura dei racconti
di persecuzione in Atti 1,12-8,4, AnBib 97, Roma 1981, 161.
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wanie, którego celem by³o rozbicie wspólnoty chrze�cijañ-
skiej, staje siê czynnikiem jeszcze bardziej j¹ integruj¹cym.

Interpretacja cytatu z Ps 2,1-2 zostaje wprowadzona
wyra¿eniem evpV avlhqei,aj, które potwierdza wype³nienie
siê s³ów psalmisty w ¿yciu Jezusa i Ko�cio³a. Jest to sfor-
mu³owanie typowo £ukaszowe; na siedem wypadków,
w których pojawia siê ono w Nowym Testamencie, a¿ piê-
ciokrotnie u¿yte zosta³o przez £ukasza (w tym dwukrotnie
w Dz: tu i w 10,34). Okolicznik miejsca evn th/| po,lei wska-
zuje, oczywi�cie, na Jerozolimê, jako miasto mêki Jezusa
i prze�ladowañ uczniów. Pierwszy poziom interpretacji psal-
mu dotyczy Jezusa. Wzmianka o tym, ¿e prze�ladowcy �ze-
szli siê przeciw Twemu �wiêtemu S³udze Jezusowi, którego
nama�ci³e�� (evpi. to.n a[gion pai/da, sou VIhsou/n o]n e;crisaj:
4,27), bez w¹tpienia nawi¹zuje do s³ów psalmu �przeciw
Twemu Pomazañcowi� (kata. tou/ Cristou/ auvtou), przez
uwypukla mesjañskie znaczenie ca³ego cytatu. Wskazuj¹c
na Jezusa £ukasz u¿ywa rzeczownika pai/j (4,27), który
w Iz 52,13 (LXX) odnosi siê do cierpi¹cego S³ugi Jahwe.
Identyfikacja Jezusa jako to.n a[gion pai/da, sou w 4,27
przypomina wcze�niejsze wskazanie na Dawida: tou/
patro.j h«mw/n� Daui.d paido,j sou (4,25). W ten sposób
£ukasz rysuje wizerunek Jezusa jako potomka Dawida.

Drugi poziom interpretacji cytatu Ps 1,1-2 dotyczy sy-
tuacji historycznej gminy jerozolimskiej. Prze�ladowania
Piotra i Jana sk³oni³y wspólnotê do modlitwy o odwagê
w g³oszeniu s³owa Bo¿ego. Stwierdzenie, ¿e Herod, Pi³at,
ludy i narody zesz³y siê przeciw Jezusowi, odnie�æ nale¿y
tak¿e do grupy Jego uczniów. Taka identyfikacja Jezusa
z Jego na�ladowcami nie jest wcale rzadka w dziele £uka-
szowym (por. £k 10,16; Dz 5,4c; 9,5). Równie¿ dwutoro-
wo nale¿y odczytywaæ w. 28 (poih/sai o[sa h« cei,r sou kai.
h« boulh, sou prow,risen gene,sqai): jak Bo¿e zamierzenia
spe³ni³y siê w ¿yciu historycznego Jezusa, tak spe³niaj¹ siê
w ¿yciu rodz¹cego siê Ko�cio³a. Uto¿samienie losów Je-
zusa i losów Jego uczniów pe³ni istotn¹ rolê w teologii £u-
kaszowej.
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2.4. Pro�by w modlitwie uczniów (ww.29-30)

Modlitwa wspólnoty sk³ada siê z dwóch pró�b, wpro-
wadzonych typowo £ukaszowym wyra¿eniem kai. ta. nu/n
(Dz 5,38; 17,10; 20,32 i 27,22). Pierwsza rozpoczyna siê
od czasownika w formie imperatywu (aoryst) e;pide, po któ-
rym nastêpuje zwrot do Boga przy u¿yciu wo³acza rzeczow-
nika ku,rie. Termin ten nawi¹zuje do Ps 2,1-2, w którym
wspomina siê, ¿e prze�ladowcy zeszli siê przeciw �Panu�
(w.26b), a odnosi siê do Boga Ojca. Uczniowie prosz¹ Go,
aby wejrza³ �na ich gro�by� (evpi. ta.j avpeila.j auvtw/n; w.29a).
Wyra¿enie to przywo³uje gro�by skierowane przeciw apo-
sto³om Piotrowi i Janowi (Dz 4, 17-18). Choæ zaimek auvtw/n
w tym wyra¿eniu gramatycznie odnosi siê do gró�b Hero-
da, Pi³ata, ludów i narodów, z kontekstu jasno wynika, ¿e
tym razem chodzi o gro�by Sanhedrynu. W ten sposób po-
nownie pojawia siê motyw uto¿samienia postaci Jezusa
z Jego uczniami. Interesuj¹cy jest fakt, ¿e wspólnota nie
modli siê wcale o to, by prze�ladowania usta³y, lecz o od-
wagê (parrhsi,a) w g³oszeniu s³owa Bo¿ego. Czytelnik ma
tu do czynienia z jednym z g³ównych motywów teologii
£ukaszowej, a mianowicie z podkre�leniem konieczno�ci
zadania proklamacji orêdzia zbawczego. Wydaje siê, ¿e
pierwsi chrze�cijanie nie zwracaj¹ zbytniej uwagi na to,
czy osobi�cie s¹ prze�ladowani czy te¿ nie; najistotniejsze
jest to, aby Bo¿e s³owo rozszerza³o siê �a¿ po krañce zie-
mi�, nawet za cenê znoszenia ucisku.

W drugiej pro�bie zawartej w modlitwie wierz¹cy pro-
sz¹ Ojca o odwagê w g³oszeniu: do.j toi/j dou,loij sou meta.
parrhsi,aj pa,shj lalei/n to.n lo,gon sou (w.29). Cz³onko-
wie wspólnoty okre�leni s¹ terminem dou/loi, który kore-
luje z rzeczownikiem despo,thj u¿ytym w w.24b. Wyraz
lo,goj oznacza w ewangelii £ukasza s³owa i czyny Jezusa
b¹d� dzia³ania Ojca; w Dziejach Apostolskich natomiast
odnosi siê generalnie do g³oszenia orêdzia zbawienia. Jezus,
który w ewangelii przepowiada³ dobr¹ nowinê, w Dziejach
sam staje siê przedmiotem przepowiadania. Technicznym ter-
minem oznaczaj¹cym to przepowiadanie jest zwrot lalei/n to.n
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lo,gon15. £ukasz najprawdopodobniej nawi¹zuje tu do mowy
Piotra w dniu Piêædziesi¹tnicy (Dz 2,14nn) i przy portyku
Salomona (Dz 3,12nn). W modlitwie nie ma najmniejszej
aluzji, ¿e przepowiadanie to winno ulec zmianie, lecz nacisk
k³adzie siê na to, ¿e nale¿y z odwag¹ je kontynuowaæ. Rze-
czownik parrhsi,a zawiera w sobie odcieñ znaczeniowy
��mia³o�ci� i �otwarto�ci�. W³a�nie z tak¹ odwag¹ i otwar-
to�ci¹ (parrhsi,a) g³osi³ Piotr s³owo Bo¿e w dniu Piêædzie-
si¹tnicy (Dz 2,29). W £ukaszowym opisie wydarzeñ poranka
Piêædziesi¹tnicy znacz¹ca wydaje siê dwukrotna wzmianka
o tym, ze �wiadkami ca³ej sceny byli �pobo¿ni ̄ ydzi� (2,5)
oraz �¯ydzi i prozelici� (2,11). Nie dziwi obecno�æ pobo¿-
nych, inni bowiem raczej nie przybywali na �wiêta. Wzmian-
ka o prozelitach natomiast potwierdza opiniê Józefa Flawiusza,
któr¹ zamie�ci³ w Antiquitates Judaicae (20,38-48), ¿e juda-
izm pierwszego wieku by³ bardzo aktywny misyjnie. Bior¹c
pod uwagê fakt, ¿e nie ma mowy o ogniu przy opisie zst¹pie-
nia Ducha �wiêtego na pogan (Dz 10,46), mo¿na utrzymy-
waæ, ¿e by³ to znak, który odczytaæ mieli wyczekuj¹cy
Mesjasza ¯ydzi przybyli z ca³ego �wiata, co £ukasz �wiado-
mie podkre�la w tzw. katalogu narodów (Dz 2,9-11). Obec-
no�æ ̄ ydów z diaspory jest w pewnym sensie przygotowaniem
chrze�cijañskich misji w�ród pogan16. Teraz w³a�nie chrze�ci-
janie prosz¹ o odwagê w realizacji tej misji.

Druga pro�ba rozszerzona zosta³a w w.30: �gdy Ty
wyci¹gaæ bêdziesz sw¹ rêkê, by uzdrawiaæ i dokonywaæ
znaków i cudów przez imiê �wiêtego S³ugi Twego Jezusa�.
Wspólnota szuka potwierdzenia g³oszonego s³owa przez
znaki Bo¿ej obecno�ci. Uzdrowienia, znaki i cuda s¹ do-
wodem, ¿e Bóg towarzyszy swoj¹ moc¹ tym, którzy g³osz¹
Jego s³owo. Podczas gdy wspólnota jest odpowiedzialna

15 E. Haenchen, The Acts of the Apostles. A Commentary, Oxford
1971, 227. Zwrot ten u¿yty zosta³ tak¿e w Dz 4,29.31; 8,25; 11,19; 13,46;
14,25; 16,6.32.

16 M. Rosik, �Dwie Piêædziesi¹tnice. Biblia czytana w Ziemi �wiê-
tej�, w: Duch i Oblubienica. Materia³y z III Forum popularyzacji teolo-
gii i kultury chrze�cijañskiej (Wroc³aw � Le�nica, 12 grudnia 1998),
red. M. Rosik, S. Rosik, Wroc³aw 1999, s. 19.
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za przepowiadanie, Bóg sam troszczy siê o potwierdzenie
go przez shmei/a kai. te,rata17. Idea ta wyra¿ona zosta³a ju¿
wcze�niej, kiedy Piotr stwierdzi³, ¿e sam w sobie nie ma
¿adnej mocy, która mog³aby uzdrawiaæ (Dz 3,12-16). Wy-
ra¿enie dia. tou/ ovno,matoj tou/ a«gi,ou paido,j sou VIhsou/
(4,30b) wskazuje na dzia³alno�æ Zmartwychwsta³ego Chry-
stusa. Jednym ze sposobów, przez który ewangelista pod-
kre�la, ¿e Jezus wci¹¿ pozostaje aktywny w ¿yciu Ko�cio³a,
jest wykorzystanie rzeczownika �imiê�. Klarowny przyk³ad
zawiera twierdzenie zapisane w Dz 4,12: �nie ma w ¿ad-
nym innym zbawienia, gdy¿ nie dano ludziom pod niebem
¿adnego innego imienia, w którym mogliby�my byæ zba-
wieni�.

Konkluduj¹c, nale¿y stwierdziæ, ¿e celem modlitwy
wspólnoty wierz¹cych jest otrzymanie odwagi w g³oszeniu
s³owa zbawienia i znaków je potwierdzaj¹cych. Nie chodzi
wiêc o wyznaczenie jakiego� nowego kierunku w dzia³alno-
�ci Ko�cio³a, lecz o skuteczn¹ kontynuacjê zadania, które
uczniowie Jezusa ju¿ wype³niali: g³oszenie s³owa Bo¿ego.

3. REZULTATY MODLITWY (W. 31)

Owoce modlitwy wspólnotowej zanoszonej do Ojca
staj¹ siê widoczne tu¿ po jej zakoñczeniu. S¹ nimi: zst¹pie-
nie Ducha �w. (evplh,sqhsan a[pantej tou/ a«gi,ou pneu,matoj;
4,31b) i proklamacja s³owa Bo¿ego z odwag¹ (evla,loun to.n
lo,gon tou/ qeou/ meta. parrhsi,aj; 4,31c). Jako znak przyjê-
cia przez Boga b³agañ wspólnoty jawi siê wstrz¹s miejsca,
w którym przebywali oranci (evsaleu,qh o« to,poj evn w-| h=san
sunhgme,noi; 4,31a)18. Niektórzy egzegeci widz¹ w znaku
trzêsienia ziemi nawi¹zanie do religii pogañskich, przez co

17 Por. tak¿e Dz 2,43; 5,12; 6,8; 7,36; 14,3 e 15,12.
18 W.H. Willimon, Acts, Interpretation. A Bible Commentary for

Teaching and Preaching, Atlanta 1988, 50.
19 R. Pesch, Atti degli Apostoli, Commenti e studi biblici, Assisi

1992, 221.
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£ukasz mia³by zyskaæ wiêksze zrozumienie i przychylno�æ
ze strony swych czytelników pochodz¹cych ze �wiata kul-
tury helleñskiej. Taka interpretacja nie wydaje siê jednak
znajdowaæ potwierdzenia w tek�cie perykopy19. Bardziej
uzasadnione wydaje siê szukanie paralel w samej Biblii.
Wystarczy tu wspomnieæ objawienie siê Boga na Synaju:
�Góra za� Synaj by³a ca³a spowita dymem, gdy¿ Pan zst¹-
pi³ na ni¹ w ogniu i uniós³ siê dym z niej jakby z pieca,
i ca³a góra bardzo siê trzês³a� (Wj 19,18). Równie¿ powo-
³aniu Izajasza towarzysz¹ podobne zjawiska: �Od g³osu
tego, który wo³a³, zadrga³y futryny drzwi, a �wi¹tynia na-
pe³ni³a siê dymem� (Iz 6,4). We wszystkich tych przypad-
kach dr¿enie ziemi jest znakiem obecno�ci Bo¿ej, st¹d na
zasadzie podobieñstwa nasuwa siê wniosek, ¿e równie¿
w Dz 4,31 trzêsienie ziemi jest znakiem obecno�ci Boga,
który wys³uchuje modlitwy zgromadzonych wokó³ aposto-
³ów uczniów. U¿ycie czasownika evsaleu,qh (w.31a) w for-
mie passivum divinum sugeruje, ¿e osoba Ojca, który jest
Panem, Stworzycielem nieba, ziemi i morza, który prze-
mawia³ przez Ducha �w. (w.25b) dominuje ca³¹ perykopê.
Tezê tê potwierdza inne jeszcze u¿ycie passivum divinum,
a mianowicie wykorzystanie tej formy przy stwierdzeniu
nape³nienia uczniów Duchem �w. (evplh,sqhsan; w. 4,31b).
Owo zst¹pienie Ducha na modl¹cych siê jest pierwszym
rezultatem b³agania skierowanego do Boga. Terminologia
pneumatologiczna podobna jest do tej, której ewangelista
u¿ywa przy opisie chrztu Jezusa (£k 4,1), przez co uwypu-
klona zostaje idea, ¿e uczniowie s¹ kontynuatorami dzie³a
Jezusa. Zwrot �byæ nape³nionym Duchem �wiêtym� w dzie-
le £ukaszowym ³¹czy siê �ci�le z autorytatywnym g³osze-
niem s³owa Bo¿ego20. Funkcj¹ Ducha �wiêtego wed³ug

20 J.M. Penny przytacza kilka przyk³adów: �At Pentecost, this is
obvious: the disciples are filled with the Spirit and immediately praise
God in other languages... There are nine cases where people are descri-
bed as being «filled» apart from initial reception. All of these are accom-
panied by inspired speech, such as Elizabeth and Zechariach prophesy-
ing (Lk 1.41-42,67), Peter speaking before the Jewish council (Acts 4.8),
the disciples speaking the word of God with boldness (Acts 4.31), and
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teologii £ukasza jest udzielanie mocy do dzia³alno�ci mi-
syjnej Ko�cio³a, a wiêc do g³oszenia s³owa zbawienia
i potwierdzania go za pomoc¹ znaków i cudów. Zwi¹zek
istniej¹cy pomiêdzy dzia³aniem Ducha Bo¿ego i cudami daje
siê zauwa¿yæ ju¿ na kartach Starego Przymierza, zw³aszcza
w ¿yciu proroków. Na podobnej linii teologicznej prezentu-
je £ukasz postaæ Jezusa: On jest pe³nym Ducha �w. proro-
kiem, który dokonuje cudów potwierdzaj¹cych Jego
nauczanie. Równie¿ uczniowie jako kontynuatorzy misji
Jezusa, pe³ni s¹ Ducha �wiêtego21.

Drugim skutkiem modlitwy wspólnoty wierz¹cych by³o
przepowiadanie z odwag¹ (parrhsi,a) s³owa Bo¿ego. Cza-
sownik lale,w w ewangelii £ukaszowej i w Dziejach Apo-
stolskich oznacza zazwyczaj zwiastowanie orêdzia o Jezusie,
a przez to przyjmuje znaczenie zbli¿one do �og³aszaæ dobr¹
nowinê�. W ewangelii podmiotem zdañ z orzeczeniem jest
sam Jezus, w Dziejach Jego uczniowie; po raz kolejny po-
wraca wiêc motyw kontynuacji dzie³a Jezusa przez Jego
uczniów22.

Obydwa rezultaty modlitwy wspólnoty: zst¹pienie Du-
cha �wiêtego i odwaga w g³oszeniu s³owa Bo¿ego, które-
go prawdziwo�æ potwierdzaj¹ uzdrowienia, znaki i cuda,
pokazuj¹, w jaki sposób £ukasz widzi prze�ladowanie
w ¿yciu rodz¹cego siê Ko�cio³a. Prze�ladowanie, ze swej
natury negatywne, w planach Bo¿ych powodowaæ mo¿e roz-
szerzanie siê misji chrze�cijañskich i ich jako�ciowy wzrost.
Sk³ania cz³onków Ko�cio³a do skoncentrowania siê na po-
s³udze s³owa.

Paul pronouncing blindness on Elymas (Acts 13.9). The term designa-
tes the immediate inspiration and charismatic quality of the speech which
follows�; J.M. Penney, The Missionary Emphasis of Lukan Pneumatho-
logy, Sheffield 1997, 96-97.

21 �Luke also links the Holy Spirit with miracles that are manife-
sted in the kingdom of God beginning with the miraculous conception
of Jesus in Luke 1:35 and continuing with signs and wonders througho-
ut his Gospel and Acts�; J.B. Shelton, Mighty in Word and Deed. The
Role of the Holy Spirit in Luke - Acts, Peabody 1991, 157.

22 R.F. O�toole, L�unità, 70-72.
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KONKLUZJA

Dokonana analiza egzegetyczno-teologiczna opowia-
dania Dz 4,24-31 pozwala na wysnucie kilku wniosków.
Ju¿ samo wprowadzenie narratywne (4,23-24a), ukazuj¹ce
wspólnotowy charakter maj¹cej nast¹piæ modlitwy, wska-
zuje na misyjn¹ naturê rodz¹cego siê Ko�cio³a. Inwokacja
modlitewna (4,24b-25a) ukazuje Boga najpierw jako Pana
(despo,thj), wobec którego wierz¹cy s¹ s³ugami (dou/loi),
a ich rola wyznaczona jest przez nakaz g³oszenia orêdzia
o zbawieniu. Bóg ukazany jest równie¿ jako Stwórca oraz
Ten, który przemawia przez Pisma, przez co prowadzi w
rozwoju historiê zbawienia. Cytat z Ps 2,1-2 (ww. 25b-26),
który uwa¿any jest za jedno z podstawowych �róde³ idei
mesjanizmu, wskazuje na Jezusa jako �Namaszczonego�
(Pomazañca, Mesjasza), którego misja, w �wietle peryko-
py programowej dla dwudzie³a £ukaszowego (£k 4,16-30
[1-44]), le¿y najpierw w �g³oszeniu dobrej nowiny�. Po
zmartwychwstaniu misjê tê podejmuj¹ uczniowie Chrystu-
sa, jako kontynuatorzy Jego dzie³a. Mesjañskie odczytanie
Ps 2,1-2 interpretuje fakt prze�ladowañ widzianych w dwu-
poziomowej optyce: najpierw w historycznej misji samego
Jezusa, pó�niej w ¿yciu Jego uczniów. W jednym i drugim
przypadku przyczyna prze�ladowañ jest ta sama: fakt g³o-
szonego s³owa. Dwie petycje skierowane do Boga (4,29-30)
równie¿ koncentruj¹ siê wokó³ przepowiadania s³owa Bo-
¿ego: w pierwszej zgromadzeni prosz¹, by Bóg �wejrza³
na gro�by� spowodowane g³oszeniem zbawienia, druga
dotyczy udzielenia odwagi do kontynuacji tej misji. �Uzdro-
wienia, znaki i cuda� dokonywane przez �imiê Jezusa� pe³ni¹
rolê argumentu potwierdzaj¹cego skuteczno�æ g³oszonego s³o-
wa. Rezultatem modlitwy (4,31), której przyjêcie potwierdza
znak wstrz¹su �miejsca, w którym przebywali�, jest ponow-
ne (po Piêædziesi¹tnicy) nape³nienie Duchem �wiêtym
i g³oszenie z odwag¹ s³owa zbawienia.

Sommario

L’annuncio della parola di Dio appare come uno dei temi più
importanti della teologia di Luca-Atti. Il tema che abbiamo scelto
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per il nostro studio ci spinge ad esaminare determinate caratteri-
stiche degli Atti 4,23-31. Lo scopo del nostro lavoro è quello di
dimostrare, che durante le persecuzioni, Dio aiutava la comunità
cristiana che si radunava in preghiera, e che questa preghiera fa-
ceva scendere lo Spirito Santo e incoraggiava i credenti ad an-
nunciare la parola di Dio. Dopo aver stabilito la struttura interna
della pericope proseguiamo con la spiegazione del testo. I suc-
cessivi elementi della struttura degli Atti 4,23-31 mettono in ri-
salto diverse caratteristiche che poi compongono questo messaggio
principale del brano. L’introduzione della preghiera sottolinea il
suo aspetto comunitario. L’invocazione presenta l’immagine di
Dio come despo,thj, il Creatore universale e colui che parla attra-
verso la Scrittura. Egli porta avanti la storia della salvezza. La
citazione di Sal 2,1-2 interpreta le persecuzioni contro il Messia
di Dio. L’esplicazione di questa citazione afferma l’identità mes-
sianica di Cristo e applica  il Sal 2,1-2 alla vita della comunità.
Così l’evangelista mette in rilievo tre fatti: che le promesse, le
profezie e le speranze dell’Antico Testamento si sono compiute
in Gesù; che le persecuzioni contro Gesù e i suoi seguaci erano
previste da Dio, dunque fanno parte del suo piano salvifico; e che
Dio continua ad operare nella storia dei cristiani come ha agito
nella vita del suo Unto. Le richieste rivolte a Dio Padre si con-
centrano sull’annuncio della parola di Dio nonostante le „loro
minacce” e le persecuzioni. La risposta del Padre, accompagnata
dal segno della scossa, consiste nella discesa dello Spirito Santo
e nel dono della parrhsi,a per la proclamazione della buona no-
vella.

Ks. Mariusz Rosik
ul. Litewska 1
54-351 Wroc³aw

MARIUSZ ROSIK, ur 1974, licencjat nauk biblijnych na Bibli-
cum w Rzymie w 2001 r.. Autor ksi¹¿ki Ku radykalizmowi ewan-
gelii. Studium nad wspólnymi logiami Jezusa w ewangeliach
wed³ug �w. Mateusza i �w. Marka. Wyk³adowca Nowego Testa-
mentu na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wroc³awiu oraz
Starego Testamentu w seminarium Ksiê¿y Salwatorianów w Ba-
gnie.


