
169

Verbum Vitae
  6 (2004), 169-181

B£OGOS£AWIENI, KTÓRZY
S¥ WEZWANI NA UCZTÊ

GODÓW BARANKA (Ap 19,9)
Ko�ció³ w Ksiêdze Apokalipsy

Wojciech Popielewski OMI

Przyzwyczajeni � ca³kiem nies³usznie � do spogl¹dania
na Apokalipsê jako na ksiêgê katastroficzn¹1, nie mog¹c po-
raziæ sobie z jej z³o¿on¹ symbolik¹, a najczê�ciej zniechêceni
jej lektur¹, gubimy jeden z istotnych w¹tków tej niezwyk³ej
ksiêgi i zarazem jej ogromny przyczynek do teologii Nowe-
go Testamentu: mianowicie jej wymiar eklezjalny. Jest ona
bowiem ksiêg¹ napisan¹ w Ko�ciele i dla Ko�cio³a. Co wiê-
cej, uwa¿na lektura Apokalipsy przyniesie niejeden moment
g³êbokiego zdumienia, kiedy dostrze¿emy, jak g³êboko defi-
niuje ona Ko�ció³ w relacji do Chrystusa. Ten ostatni w¹tek
bêdzie przedmiotem naszej refleksji; postawimy sobie pyta-
nie � jak Apokalipsa opisuje Ko�ció³ w jego odniesieniu do
Chrystusa? Zanim jednak omówimy to wa¿ne zagadnienie,
spójrzmy na Apokalipsê nieco szerzej, ale ci¹gle w interesu-
j¹cym nas kontek�cie i zastanówmy siê najpierw, w jakim
sensie Apokalipsa jest ksiêg¹ Ko�cio³a.

KSIÊGA KO�CIO£A, NIE LÊKU

Odpowied� na postawione powy¿ej pytanie ma kilka
wymiarów. Pierwszym z nich jest historyczny kontekst,

1 P. Prigent, L�Apocalypse, Paris 1998, 7.
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2 Zob. 1,9; 2,9.10, itd.
3 W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godów Baranka eschatolo-

gicznym zwyciêstwem Boga (Ap 19,1-8), Kielce 2001, 93.
4 Tam¿e, 95.

w jakim zrodzi³a siê Apokalipsa. Chodzi tu o bardzo szcze-
góln¹ sytuacjê Ko�cio³a, któr¹ autor Apokalipsy postrze-
ga jako czas ucisku2. Mianowicie ostatnie lata panowania
Domicjana (95-96), z któr¹ najbardziej reprezentatywna
tradycja wi¹¿e datê powstania Apokalipsy, przynios³y
Ko�cio³owi cierpienie oraz zagro¿enie prze�ladowaniami
zwi¹zanymi z rozwijaj¹c¹ siê za panowania Domicjana
religi¹ imperialn¹. Polega³a on na propagowaniu boskiego
kultu cesarza, który ro�ci³ sobie prawo do odbierania czci
jako bóg bogów i pan panów. On sam ¿¹da³, by nazywano
do deus praesens, a w korespondencji wymaga³, by zwra-
cano siê do niego z tytu³em dominus et deus noster3. Kult
ten nie by³ oddolnym ruchem spontanicznej pobo¿no�ci,
ale narzucon¹ odgórnie praktyk¹, która mia³a stanowiæ ide-
ologiczn¹ wiê� zró¿nicowanego imperium. W praktyce sta³
siê skutecznym narzêdziem utrzymania lojalno�ci wobec
w³adzy imperatora. Dodajmy, i¿ �zjawisko kultu imperial-
nego nie by³o wymys³em rzymskich cesarzy, ale posiada³o
ju¿ przed powstaniem Imperium Rzymskiego swoj¹ boga-
t¹ historiê�4. Potêga Rzymu potrafi³a go wykorzystaæ i prze-
kszta³ciæ w symbol jedno�ci imperium. W czasie, gdy
powstawa³a Apokalipsa, boski kult cesarza rozwija³ siê
nade wszystko na prowincjach, a spo�ród nich te, które
le¿a³y na terenach obecnej Azji Mniejszej sta³y siê szcze-
gólnie uprzywilejowanym terenem jego rozwoju. Kult ów
obejmowa³ wszystkie obszary ¿ycia, przede wszystkim
publicznego: pos¹gi, pomniki i podobizny cesarza usta-
wiane by³y w najbardziej uczêszczanych miejscach miast.
Czczony jako bóg, w³adca stawa³ siê obecny we wszyst-
kich wymiarach ¿ycia spo³ecznego. Jego ogromny 8-me-
trowy pos¹g postawiony w �wi¹tyni w Efezie, podobnie
jak inne tego typu pos¹gi, podkre�la³ jego absolutn¹, bo-
sk¹ pozycjê wobec podanych, a z drugiej strony czyni³
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z kultu jedyny �rodek dostêpu do boskiego w³adcy. Organi-
zowane na jego cze�æ, przede wszystkim z okazji urodzin,
festiwale ³¹czy³y ca³e miasto we wspólnej celebracji jego
bóstwa, staj¹c siê okoliczno�ci¹, która ³¹czy³a ca³¹ spo³ecz-
no�æ we wspólnym rycie. Centralnym momentem �wiêto-
wania by³o sk³adanie ofiary boskiemu imperatorowi.

£atwo wyobraziæ sobie ¿ycie ma³ych i m³odych wspól-
not chrze�cijañskich w takim kontek�cie: wy³¹czeni poza
nawias oficjalnego ¿ycia, wyobcowani spo�ród otaczaj¹-
cego ich �wiata, chrze�cijanie skazani byli na ¿ycie w lêku
i niepewno�ci. £atwo rozpoznawani jako ci, którzy nie
bior¹ udzia³u w publicznych �wiêtach, nie spo¿ywaj¹ miê-
sa z ofiar sk³adanych imperatorowi, postrzegani byli jako
aspo³eczni i bezbo¿ni, a nade wszystko nielojalni wobec
imperium, za co grozi³o prze�ladowanie i �mieræ. �Nawet,
je�li represje, jakie spotyka³y chrze�cijan, nie by³y ani
powszechne, ani ci¹g³e, przynosi³y sytuacje zagro¿enia
i wymaga³y postawy gotowo�ci do z³o¿enia �wiadectwa
jedynemu Bogu, �wiadectwa, które mog³o prowadziæ do
oddania ¿ycia�5.

W tej sytuacji autor Apokalipsy postrzega Ko�ció³ jako
wspólnotê prawdziwego kultu przeciwstawion¹ ba³wochwal-
czemu kultowi imperatora. W przeciwieñstwie do roszcz¹ce-
go sobie prawo do bosko�ci imperatora, jedynie Baranek jest
Panem panów i Królem królów (Ap 19,16). Gromadz¹ca siê
wokó³ Baranka wspólnota jest przeciwieñstwem anty-wspól-
noty, kieruj¹cej siê przeciwko Ko�cio³owi. Opisana wielo-
krotnie na kartach Apokalipsy niebiañska liturgia, w któr¹
w³¹cza siê ziemia i ca³y kosmos jest z jednej strony przeci-
wieñstwem fa³szywego kultu w³adcy, a z drugiej zapowie-
dzi¹ doskona³ej liturgii nieba, gdzie czczony bêdzie Bóg
i Baranek.

Oto pierwszy aspekt eklezjalnego wymiaru Ksiêgi
Apokalipsy. Drugim jest przenikaj¹ca Ksiêgê �wiadomo�æ
obecno�ci w Ko�ciele Chrystusa Zmartwychwsta³ego. Ze-

5 Tam¿e, 104.
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6 S.P. Kealy, As o Loss When Facing the Book of Revelation, Bib-
Today 30 (1992), 30.

brana na liturgii w Dzieñ Pañski (1,10) wspólnota Ko�cio-
³a, gromadzi siê, by cieszyæ siê obecno�ci¹ Baranka.
W inauguracyjnej wizji (1,12-20) Jan opisa³ Chrystusa
przychodz¹cego do zebranej na liturgii wspólnoty. Jest On
obecny po�ród modl¹cego siê Ko�cio³a (po�ród �wieczni-
ków 1,13); przychodzi doñ jako Arcykap³an (obleczony do
stóp i przepasany na piersiach z³otym pasem 1,13). Przy-
chodzi jako Zmartwychwsta³y w majestacie Boga; jest
obecno�ci¹ Przedwiecznego (1,14). Przychodzi z przeni-
kaj¹c¹ moc¹ S³owa i staje po�rodku Ko�cio³a jako Ten,
który bêdzie przemawia³ (z Jego ust wychodzi³ miecz obo-
sieczny, ostry 1,16). On sam stawia Ko�cio³owi przed oczy
historyczny fakt Paschalnego Misterium: by³em umar³y,
a oto jestem ¿yj¹cy na wieki wieków (1,17). �wiadomo�æ
obecno�ci Chrystusa, który bêdzie przemawia³ do Ko�cio-
³ów, znalaz³o odbicie w pierwszym b³ogos³awieñstwie
Apokalipsy: B³ogos³awiony, który odczytuje i którzy s³u-
chaj¹ s³ów Proroctwa (1,8). S³owo Chrystusa skierowane
do Ko�cio³a bêdzie mia³o dwojaki wymiar: w Listach do
Ko�cio³ów (Ap 2-3) bêdzie to s³owo, które oczyszcza. Po-
czynaj¹c za� od rozdzia³u czwartego Chrystus-Baranek
uka¿e Ko�cio³owi drogê, po której zmierza do swojego
chwalebnego spe³nienia w Królestwie Boga.

Spogl¹daj¹c na Ksiêgê Apokalipsy pod k¹tem wspól-
noty, która gromadzi siê wokó³ Chrystusa-Baranka odkry-
jemy trzeci wymiar eklezjalnego charakteru tej Ksiêgi. Jest
ni¹ liturgia. Okre�lenie Ko�ció³ � evkklhsi,a w Apokalipsie
zachowuje � poza lokalnym � znaczenie liturgiczne, takie
jak termin ten mia³ w Starym Testamencie. Chodzi o wspól-
notê Ludu Bo¿ego jako podmiotu liturgii. Ju¿ wy¿ej powie-
dzieli�my, ¿e do�wiadczenie, jakie Jan niesie Ko�cio³owi,
ma miejsce w Dzieñ Pañski � dzieñ, w którym wspólnota
chrze�cijañska gromadzi siê, aby celebrowaæ zmartwych-
wstanie Chrystusa. Wspomnieli�my ponadto o s³uchaniu
odczytywanego S³owa (1,8)6. Je¿eli do tych dwóch zasad-
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niczych elementów chrze�cijañskiej liturgii dodamy jesz-
cze dwa kolejne, a mianowicie pokutê oraz Eucharystiê,
znajdziemy siê w samym sercu do�wiadczenia wspólnoty
Ko�cio³a Apokalipsy, który samego siebie definiuje w ten
sposób jako wspólnotê modlitwy, liturgii. I tak, swoist¹
liturgiê pokutn¹ odnajdziemy w Listach do Ko�cio³ów.
Chrystus, zwracaj¹cy siê do wspólnoty, bêdzie wzywa³ j¹
do nawrócenia. Pojawi siê kilkakrotnie wezwanie nawróæ
siê (2,5.16; 3,3.19) oraz takie zwroty jak: da³em jej czas,
aby siê nawróci³a (2,21), je�li siê nie nawrócisz (2,5), je�li
od czynów jej siê nie odwróc¹ (2,22). Oczyszczona S³o-
wem Chrystusa wspólnota bêdzie zdolna s³uchaæ skiero-
wane do niej S³owo. Powtórzmy w tym miejscu, i¿ g³ówna
czê�æ Ksiêgi (4,1-22,5) bêdzie lektur¹ S³owa, dziêki któ-
rej Ko�ció³ ma zobaczyæ w Bo¿ym �wietle w³asn¹ sytu-
acjê oraz drogê, po której kroczy obecnie i w przysz³o�ci.
Gdy za� chodzi Eucharystiê, odniesienie do niej znajdzie-
my w s³owach mówi¹cych o spo¿ywaniu z drzewa ¿ycia,
które jest w raju Boga (2,7), w obrazie ukrytej manny (2,17),
w zaproszeniu na wspóln¹ ucztê (3,20) a tak¿e w wezwa-
niu, by kto jest spragniony, wody ¿ycia darmo zaczerpn¹³
(22,17). Wreszcie odniesienie do celebracji eucharystycz-
nej znajdujemy w zwrocie przyjd�, Panie Jezu!, który
w aramejskiej formie wystêpuje w kontek�cie celebracji
eucharystycznej w Didache 10,6.

Wszystko to pozwala wyci¹gn¹æ wniosek, i¿ Apoka-
lipsa Janowa przesi¹kniêta jest liturgi¹; nie przedstawia
wprawdzie jakiego� schematu starochrze�cijañskiej litur-
gii, niemniej zawiera wszystkie jej zasadnicze elementy:
wspólne prze¿ywanie Dnia Pañskiego, pokutê, s³uchanie
S³owa oraz Eucharystiê. Jeden z teologów s³usznie stwier-
dzi³, i¿ Apokalipsa wprost ¿ywi siê liturgi¹7. W kontek�cie

7 P. Prigent, Apocalypse et liturgie, Neuchâtel 1964, 10. Staje siê
to jeszcze bardziej wyraziste, kiedy we�miemy pod uwagê inne ele-
menty sk³adaj¹ce siê na liturgiczny wymiar Ksiêgi Apokalipsy: opisy
niebiañskich liturgii, hymny i kantyki, liturgiczne formu³y, jakie jak
Amen, Alleluja, Sanctus, Maranatha, liczne gesty i czynno�ci liturgicz-
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omawianego przez nas zagadnienia z ca³¹ moc¹ podkre�liæ
chcemy, i¿ Ko�ció³ Apokalipsy opisuje sam siebie, a przez to
niejako definiuje jako wspólnotê liturgii. Jest to rozmodlona
wspólnota czasu ucisku. �Kiedy zbiera siê na modlitwie, nie
czyni tego, by zamanifestowaæ swój sprzeciw wobec praktyk
religii pañstwowej, ale aby prze¿ywaæ w pe³ni swoje powo-
³anie i na nie odpowiedzieæ. Ko�ció³ jest wezwany, aby ado-
rowaæ prawdziwego Boga i Baranka�8.

KO�CIÓ£ � ZRODZONY PRZEZ MI£O�Æ I Z MI£O�CI¥
PROWADZONY PRZEZ DROGI CZASU NA GODY
W KRÓLESTWIE

Ko�ció³, opisany w Apokalipsie, nie tylko postrzega
siebie �dzisiaj� jako wspólnotê liturgii, adoruj¹c¹ Boga
i Baranka, ale ma jasn¹ �wiadomo�æ swojej to¿samo�ci,
która obejmuje jego powstanie, oraz historiê � jego dzi�
i jutro. Zapytajmy zatem � gdzie Ko�ció³ Apokalipsy wi-
dzi swój pocz¹tek, jak postrzega swoj¹ drogê i gdzie jest
kres jego pielgrzymowania?

Odpowied� na pierwsze pytanie znajdziemy w pierw-
szym hymnie Apokalipsy (1,4-8)9, gdzie odnajdziemy
pierwsze i niezwykle uroczyste wyznanie wiary Ko�cio³a,
w które wpisana jest samo�wiadomo�æ wspólnoty odno-
�nie do jej w³asnego pocz¹tku:

Temu, który nas mi³uje
I który przez krew swoj¹ uwolni³ nas od naszych grze-
chów w swojej krwi

ne � adoracje, procesje, modlitwy, przedmioty liturgiczne � o³tarz, �wi¹-
tynia, ksiêgi, szaty, chóry oraz instrumenty muzyczne � tr¹by, harfy,
lampy, kielichy, kadzid³a, drogocenne kamienie, palmy, �wiêta, cele-
bracje, itd., zob. D. Mollat, La liturgia nell�Apocalisse, w: L�Apocalis-
se, Brescia 1967, 135-136 oraz D. Peterson, Worship in the Revelation
to John, Reformed Theological Review 47 (1988), 68-70.

8 W. Popielewski, Alleluja, 131.
9 Zob. szczegó³ow¹ analizê tej perykopy W. Popielewski, Zbawie-

ni przez mi³o�æ Baranka (1,5b-6). Verbum vitae 1 (2002), 185-198.



175

I uczyni³ nas Królestwem, kap³anami dla Boga i Ojca
swojego
Jemu chwa³a i moc na wieki wieków, amen (1,5b-6).
W powy¿szych s³owach wyznanie Ko�cio³a �dotyczy

Osoby i dzie³a Chrystusa oraz dotyka Ko�cio³a, który do-
konuje swoistego samookre�lenia: mówi on bowiem
o swoim pochodzeniu i istocie�10. Ko�ció³ zrodzi³ siê dziêki
mi³o�ci Chrystusa, wyra¿onej w pe³ni w Tajemnicy Pas-
chalnej. Ona jest �ród³em Ko�cio³a. Mówi¹c o swoim po-
chodzeniu, wskazuje on na mi³o�æ Chrystusa. Interesuj¹ca
jest sama forma gramatyczna, w jakiej owa mi³o�æ zosta³a
opisana. �Jest to jedyne miejsce w ca³ym Nowym Testa-
mencie, gdzie czasownik �mi³owaæ� w odniesieniu do
Chrystusa jako podmiotu wystêpuje w czasie  tera�niej-
szym�11. A zatem Ko�ció³ rozpoznaje i wyznaje mi³o�æ
Chrystusa, która nie tylko obejmuje jego tera�niejszo�æ
i pozwala mu gromadziæ siê wokó³ Niego, staj¹c siê praw-
dziw¹ wspólnot¹ liturgii, ale mi³o�æ ta stanowi w³a�ciwy
pocz¹tek Ko�cio³a. Wyra¿ona w Misterium Paschalnym
mia³a ona dwa skutki: pierwszym w nich by³o uwolnienie
od grzechów, usuniêcie swoistej przeszkody, jaka uniemo¿-
liwia³a zbli¿enie siê do prawdziwego Boga. Drugim skut-
kiem by³o ustanowienie wspólnoty Ko�cio³a Królestwem
i kap³anami dla Boga, co uczyni³o z Ko�cio³a lud promo-
torów prawdziwego kultu po�ród innych narodów. Tê mi-
sjê i zarazem odpowiedzialno�æ wspólnota realizuje
poprzez to, ¿e jest Królestwem, spo³eczno�ci¹ nale¿¹c¹ do
Jedynego Króla. W kontek�cie, w jakim rodzi³a siê Apo-
kalipsa, za takim wyznaniem idzie �wiadomo�æ, i¿ prze¿y-
wanie powo³ania do bycia cz³onkiem wspólnoty okre�lanej
jako Królestwo wi¹za³a siê z wezwaniem do wierno�ci a¿
do koñca, nawet za cenê w³asnego ¿ycia.

Oto zatem odpowied� na pytanie, jak Ko�ció³ Apoka-
lipsy postrzega swój pocz¹tek i jak definiuje w zwi¹zku

10 Tam¿e, 275.
11 J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha �wiêtego. Medytacje biblij-

ne, Kielce 1998, 450.
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12 R. Tkacz, Listy do siedmiu Ko�cio³ów (Ap 2,1-3,22). Studium
historyczno-egzegetyczne, Warszawa 2003, 109.

z tym swoj¹ to¿samo�æ. Nie mo¿e byæ o niej mowy bez
odniesienia do mi³o�ci Chrystusa, objawionej w Tajemni-
cy Paschalnej. Mi³o�æ ta nie tylko zaowocowa³a powo³a-
niem do ¿ycia wspólnoty, która okre�la siebie jako
Królestwo, kap³ani dla Boga. Ko�ció³, jak za chwilê zoba-
czymy, ma �wiadomo�æ, ¿e t¹ sam¹ mi³o�ci¹ jest prowa-
dzony po drogach czasu. Je¿eli na Listy do Ko�cio³ów
spojrzymy przez pryzmat dialogu Chrystusa z Ko�cio³em,
dialogu, w którym Chrystus dotyka konkretnych sytuacji
prze¿ywanych przez Ko�cio³y, dialogu, który zmierza do
oczyszczenia Ko�cio³a, to odkryjemy, ¿e w istocie swej
jest to dialog oblubieñczy. Chrystus przemawia jako Ob-
lubieniec do swojej Oblubienicy. Mówi¹c za ka¿dym ra-
zem znam�wiem�, przychodzi jako ten, który kocha, aby
oczyszczaæ mi³o�æ.

W Li�cie do Ko�cio³a w Efezie Chrystus przedstawia
siê jako Ten, który ma g³êbok¹ ³¹czno�æ z Ko�cio³em (prze-
chadza siê po�ród siedmiu z³otych �wieczników 2,1), ³¹cz-
no�æ, która ma swój pocz¹tek w zrodzeniu wspólnoty dziêki
Jego mi³o�ci. St¹d wyrzut, jaki Chrystus czyni wspólno-
cie, jest wyrzutem odst¹pienia od pierwotnej mi³o�ci (2,4).
Mo¿emy widzieæ w tych s³owach odniesienie b¹d� do za-
traty mi³o�ci bratniej we wspólnocie, b¹d� do zerwania ¿y-
wej wiêzi z Chrystusem12. Tak czy inaczej, Chrystus wzywa
Ko�ció³ do podjêcia pierwszych czynów, nawi¹zuj¹c bez
w¹tpienia do pocz¹tku wspólnoty, w której Ko�ció³ pozna-
wa³ mi³o�æ Chrystusa. To wprowadzi³o wspólnotê na nowy
poziom ¿ycia, swoisty szczyt, z którego nast¹pi³ do�æ szybki
upadek.

Chrystus Apokalipsy jest tym, który objawia swoj¹
mi³o�æ z jednej strony i wspólnota Ko�cio³a tê mi³o�æ do-
strzega i wyznaje, ale z drugiej strony Chrystus objawia
siê jako Ten, który potrafi dostrzec mi³o�æ swej Oblubieni-
cy. Prawdê tê znajdujemy w Li�cie do Ko�cio³a w Tiatyrze.
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Chrystus mówi znam twoj¹ mi³o�æ (2,19). Przychodzi jed-
nak do swojej Oblubienicy, by jej mi³o�æ oczy�ciæ. St¹d
kieruje pod jej adresem s³owa wyrzutu, gdy¿ w ³onie wspól-
noty jest jaka� jej czê�æ, która nie dochowuje Mu wierno-
�ci, oddaj¹c siê nierz¹dowi i rozpu�cie (2,20-22), co
w jêzyku biblijnym oznacza niewierno�æ, zdradê mi³o�ci
Boga, a w kontek�cie Apokalipsy, zdradê mi³uj¹cego Ob-
lubieñca-Chrystusa.

W Li�cie do Ko�cio³a w Filadelfii Chrystus jawi siê
jako Ten, który zna trudn¹ sytuacjê wspólnoty, cierpi¹cej
ucisk ze strony synagogi szatana, co oznacza prawdopo-
dobnie oskar¿anie chrze�cijan przed w³adzami rzymski-
mi13. Chrystus obiecuje, i¿ nie tylko ustanie ich wrogo�æ,
ale On sam sprawi, i¿ prze�ladowcy poznaj¹ mi³o�æ Chry-
stusa do Ko�cio³a: poznaj¹, ¿e ja ciê umi³owa³em (3,9).
Podobnie jak Bóg wyznawa³ Ludowi Pierwszego Przymie-
rza mi³o�æ (Iz 43,4), tak Chrystus, który zrodzi³ Ko�ció³,
objawia mu swoj¹ mi³o�æ.

Os¹d Chrystusa, skierowany pod adresem wspólnoty
Ko�cio³a w Laodycei jest wyj¹tkowo surowy: Ko�ció³ jest
letni, nêdzny, godny lito�ci, �lepy i nagi, zas³uguj¹cy na
to, by byæ wyrzuconym z Jego ust (3,15-17). �Chrystus
nie poprzestaje na tak gorzkich s³owach, ale � karc¹c wspól-
notê � daje jej siê równocze�nie poznaæ jako Ten, który
kocha�14: ja wszystkich, których kocham, karcê i æwiczê
(3,19). Chrystusowe wezwanie do gorliwo�ci i nawróce-
nia wi¹¿e siê z Jego gotowo�ci¹, by przyodziaæ wspólno-
tê-Oblubienicê w bia³e szaty (3,18). Co wiêcej, tak surowy
w os¹dzie Chrystus, jawi siê jako Ten, który stoi u drzwi
i ko³acze. Je�li kto� pos³yszy mój g³os i drzwi otworzy, wejdê
do niego i bêdê z nim wieczerza³, a on ze mn¹ (3,20). Obecne
w powy¿szych s³owach odniesienie do Ksiêgi Pie�ni nad
Pie�niami (5,2) wnosi w spotkanie Chrystusa z Ko�cio³em
klimat oblubieñczej mi³o�ci. O ile jednak w narracji Pnp
inicjatywa jest po stronie oblubienicy, w Apokalipsie to

13 A. Yarbro Collins, The Apocalypse, Dublin 1979, 92.
14 W. Popielewski, Alleluja, 287.
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Chrystus-Oblubieniec wychodzi z inicjatyw¹, której ce-
lem jest przygotowanie swej Oblubienicy do za¿y³ego
z sob¹ obcowania, podkre�lone dodatkowo jeszcze meta-
for¹ wspólnej uczty15.

Tak wygl¹da dzisiaj Ko�cio³a: zrodzony przez mi³o�æ
Chrystusa, spotyka Go w swojej codzienno�ci jako Oblu-
bieñca, który potrafi rozpoznaæ mi³o�æ Oblubienicy i � tam,
gdzie wymaga tego sytuacja � tê mi³o�æ oczyszcza. W drogê
Ko�cio³a wpisana jest obecno�æ Chrystusa, który kocha. Jest
to jednocze�nie mi³uj¹ca obecno�æ, która wskazuje drogê
i prowadzi. Ko�ció³ Apokalipsy nie tylko ma �wiadomo�æ
swego pocz¹tku, nie tylko prze¿ywa obecno�æ Chrystusa na
drogach czasu, do�wiadczaj¹c tej obecno�ci zw³aszcza
w czasie liturgii, ale prowadzony przezeñ patrzy na kres swej
drogi. Kresem drogi Ko�cio³a, jako wspólnoty jest króle-
stwo Boga. Ko�ció³ idzie tam jako Oblubienica przygoto-
wywana do godów. Ostatni hymn Ksiêgi Apokalipsy (19,1-8)
jest zaproszeniem do uwielbienia Boga z dwóch motywów:
okaza³ siê On silniejszy ni¿ z³o, które u pocz¹tku Ko�cio³a
i w ci¹gu jego dziejów uczyni zeñ wspólnotê czasu ucisku.
To pierwszy motyw. Drugi � to objawienie królowania
Boga, które wyra¿a siê w tym, i¿ nadesz³y gody Baranka,
a jego ma³¿onka siê przystroi³a (19,7). Dzia³anie Boga
w historii, tak jak ukazuje je Apokalipsa, jest dwojakie
i równoleg³e. Z jednej strony Bóg os¹dza i niszczy z³o,
które w Apokalipsie nie jest jakim� z³em, nieokre�lonym
i anonimowym. Jest ono przejawem dzia³alno�ci Z³ego,
który wyst¹pi³ do konfrontacji z Bogiem, a Jego dzia³anie
jest g³êboko anty-stwórcze, niszczycielskie16. Szatan wciela
siê w ludzkie struktury, nade wszystko w te, które dotycz¹
w³adzy i kieruje swoj¹ wrogo�æ � nie mog¹c dotkn¹æ sa-
mego Boga � przeciwko wspólnocie Jego ludu. Z³o zosta-
nie zniszczone. Szatan zostanie pokonany � tak brzmi
pierwsze orêdzie Apokalipsy. Drugie orêdzie Ksiêgi, zwi¹-

15 A. Feuillet, Le Cantique des Cantiques en l�Apocalypse, Res-
SRel 49 (1961), 328.

16 U. Vanni, L�Opera creative nell�Apocalisse, Roma 1993, 52-57.
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zane z równoleg³ym do poprzedniego dzia³aniem Boga,
wi¹¿e siê w przygotowywaniem przez Boga nowego ludu,
który staje siê Oblubienic¹-Ma³¿onk¹ Baranka. Kiedy gi-
nie Nierz¹dnica, równolegle rodzi siê inna Niewiasta
� Oblubienica. J¹ za�lubi Baranek. W ten sposób urzeczy-
wistni siê w pe³ni królowanie Boga: zakrólowa³ Pan Bóg
nas wszechmog¹cy�nadesz³y Gody Baranka. W historii
rozpoczyna siê uroczysto�æ za�lubin Chrystusa z Ko�cio-
³em, który jako Oblubienica zostanie wprowadzony na
wieczne gody w Królestwie Boga.

Ostatnie obrazy Apokalipsy ukazuj¹ trzy ods³ony Koñ-
ca: nowy �wiat (21,1-8), nowe Jeruzalem (21,9-27) i nowy
raj (22,1-5)17. W rzeczy samej jednak w tych trzech ak-
tach mamy do czynienia z jednym obrazem. Chodzi o jed-
n¹ tajemnicê Koñca, który mo¿emy kontemplowaæ jedynie
w obrazach, z daleka, w zamy�leniu pe³nym adoracji.
Wszystkie te trzy obrazy ³¹czy z jednej strony nowo�æ, za
któr¹ stoi Bóg. A z drugiej strony obrazy te ³¹czy jeszcze
jeden w¹tek, bardzo szczególny dla tej niezwyk³ej ksiêgi,
jak¹ jest Apokalipsa. Mianowicie w odnowiony �wiat
wpisana jest obecno�æ wspólnoty, któr¹ Baranek zrodzi³
w swojej krwi, prowadzi³ i oczyszcza³. Doprowadzi³ j¹ na
wieczne gody.

W tym kontek�cie niezwykle wymownie brzmi czwarte
b³ogos³awieñstwo Apokalipsy18: B³ogos³awieni, którzy s¹
wezwani na ucztê godów Baranka (19,9). W odró¿nieniu
od pozosta³ych sze�ciu b³ogos³awieñstw19  jego szczegól-
ny charakter podkre�lony jest tym, i¿ ma zostaæ spisane:
i mówi mi: napisz! B³ogos³awieñstwo to odnosi siê do Ko-
�cio³a jako wspólnoty; to wierz¹cy s¹ b³ogos³awieni. Za-
stosowana tu forma czasownika greckiego (perfectum)
podkre�la trwa³y charakter tego zaproszenia: wierz¹cy s¹
tymi, którzy zostali zaproszeni i takimi pozostaj¹! W �wie-
tle tych s³ów widaæ, jak Ko�ció³ Apokalipsy definiuje sam

17 Zob. P. Prigent, L�Apocalypse, 205.
18 Zob. szczegó³y egzegetyczne: W. Popielewski, Alleluja, 262-263.
19 1,3; 14,13; 16,15; 20,6; 22,7; 22,14.
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20 G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, 7.

siebie: jest wspólnot¹ wezwan¹ na gody Baranka. Zreszt¹
rzeczownik Ko�ció³ (gr. evkklhsi,a) oraz forma zostali we-
zwani (keklhme,noi) ³¹czy ten sam czasownik � wzywaæ
(kale,w). Oto Ko�ció³ rozpoznaje sam siebie jako wspólnotê
tych, do których zosta³o skierowane ci¹gle trwa³e zaprosze-
nie na ucztê godów Baranka. Motyw wspólnej uczty raz jesz-
cze przywo³uje oblubieñczy w¹tek z Pnp: Ko�ció³-Oblubienica
ma przed sob¹ perspektywê eschatologicznej uczty w Króle-
stwie Boga, jak¹ zapowiada³ Izajasz (25,6-6) i do której na-
wi¹zywa³ Chrystus w przypowie�ciach (Mt 22,2-14; £k
14,15-25) oraz podczas Ostatniej Wieczerzy (£k 22,16).

Je¿eli rzeczywi�cie �Apokalipsa jest tekstem ukierunko-
wanym na pe³n¹ nadziei przysz³o�æ�20, to nadzieja ta ma swo-
je korzenie w do�wiadczeniu Ko�cio³a, który zna swój
pocz¹tek, do�wiadcza obecno�ci Chrystusa, prze¿ywa Jego
Misterium paschalne, kontempluje kres swojej drogi i w g³ê-
bokim zjednoczeniu z Oblubieñcem tam pod¹¿a.

Summary

The Church, gathered by liturgy, is a community of suf-
fering (cf. 1.9). The time of the origin of the Revelation was
the time when Domitian was ruling. He was not a bloodthir-
sty persecutor of Christians, yet he was ruthless when faced
with lack of respect to himself or his position, and to the
state as well. The overall atmosphere of tension and danger
felt throughout the Revelation, are all connected with the
conflict between the Churches of Asia Minor and the Ro-
man Empire. Accusations of Christians from pagans and
Jews partially illustrate this conflict.

The community gathered in the Day of the Lord is
aware of the presence of the Risen Lord. As the people of
the New Covenant in his blood, they praise the Lamb�s
love in a liturgical celebration and they recognize their
calling as basilei,a i~erei/j to God (1.6). The gathered
Church is the community summoned to obey the Word and
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pass it on. Proclamation and meditation on the Word reve-
als God�s Mysterium manifested in Christ the Lamb. Christ
gathers the community and stands in the center of the
Church as the one who speaks. His word penetrates as
a double-edged sword and purifies the Church. Gathered
around the Risen Lord, who is present in the power and
majesty of God, the Church perceives itself as a communi-
ty called to share the eternal liturgy of the New Jerusalem,
in which the temple is the Lord God Almighty and the Lamb
(21.22).

At the same time as the earth is being liberated from
evil, the preparation of the People of the Covenant for the
eternal wedding is being carried out. The People of the
Covenant, prepared by the Lamb, pass through the history
towards the celebration of the eternal wedding in the com-
mon and universal Kingdom of God. Sincere Love of God
to his people, described by the prophets, is totally fulfilled
in the Lamb�s love, who calls the People of the Covenant
his Bride � Spouse and leads them to God�s Kingdom.
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