OD wYDAWCY
WIARA - NAPRAWDE KONIECZNA?

Nie tylko dla ludzi bez religii, lecz takze dla wielu
wspOlczesnych chrzeécijan wiara wydaje si¢ byé jakims
blizej nieokreslonym, drugoplanowym, wrgcz mato zna-
czacym dodatkiem do Zycia, ktérego zasadniczy nurt two-
rzy praca, nauka, konsumpcja, rozrywka, czynny lub bierny
wypoczyn . Nawet w my$lenie niektorych teologow zdaje
si¢ wkrada¢ mniej lub bardzi¢ wyraZzne przekonanie, swe-
go rodzaju nowoczesny aksjomat religijny, wedhug ktore-
go na pierwszym miejscu w hierarchii warto$ci nalezy
stawia¢ onkretne dzialania, takie jak zaangazowanie na
rzecz sprawiedliwosci, dobra wspolnego, pokoju, ekologii,
wc 108ci od nalogow bedacych plagami wspotczesnosci,
i—poprzez filozoficzna lub teologiczna argumentacj¢ — prze-
konywaé o uzytecznosci (wrecz koniecznosci) tych warto-
Sci 1 jednoczy¢ wokot nich jak najwigksza liczbg osob. Nie
nalezy natomiast — wediug tego modelu myslenia — drqzyc
tematu wiary, a przynajmniej nie od niej rozpoczyna¢ dys-
kusj¢ na temat wspélnego dziatania czy przedstaw1ac jako
jego warunek i zrédto inspiruj ace do zaangazowania narzecz
wsp6lnych warto$ci. Czyny a nie teologiczne deklaracje trze-
ba uzna¢ za podstawowe wyznanie wiary; one najlepie;j
Swiadcza o tym, w co i jak kto wierzy. W ten sposéb latwiej
bedzie nie tylko osiagnaé upragniona jedno$é rozdzielonych
z powodu poszczego6lnych artykulow wiary chrze$cijan, ale
i zbudowa¢ harmonijna wspélnotg migdzy réznymi rehgla-
mi oraz mi¢dzy ludZzmi wierzacymi i niewierzacymi. Przez
analogi¢ do modnego dzi$§ pradu filozoficznego, Zwanego

)ZOﬁq ~mysli stabej” (pensiero debole) mozna by powie-
. le€, ze 1 we wspblczesnej teologii chrzescuanskle_] panuje
swoista moda na teologig ,,stabej wiary” (wiara jest sprawa
osobista, prywatna, indywidualna, zmienna, drugorzgdna
w zyciu publicznym 1 wspolnym).



Na ile mysélenie w kategoriach teologii ,,stabej wiary”
jest zgodne nie tylko z siegajaca czasOw pierwszy« | mg-
czennikoéw tradycja Kosciola, ale wrecz z or¢dziem same;j
Biblii? Czy Biblia rzeczywiscie na pierwszym miejscu sta-
wia moralnie dobre dziatanie cztowieka, a dopiero w dal-
sz kOlel’lOSCl pyta o jego wiarg? Odpowiedzi na te pytania
jest poswigcony mmejszy numer ,,Verbum Vitae”. Auto-
1Zy pubhkowanych W nim artykuléw stawiaja sobie iyta-
nie 0 znaczenie wiary w oparciu o wybrane ti sty ST
1 NT oraz z dziet Ojcéw Kosciota. Analizuja w szczeg( -
nosci te, ktore sa malo znane i rzadko przywotywane
w Liturgii Stowa, cho¢ maja ogromnie doniosle znaczenie
z punktu widzenia toczacej si¢ takze teraz historii zbawie-
nia. Poprzez analiz¢ gatunkow i struktur literackich. wni-
kliwa egzegezg, ktéra uwzgl¢dnia najnowszy stan adan
w zakresie filologii biblijnej i najblizszy konteks' rada-
nych tekstow, odkrywaja malo dzi§ znane badz zgota nie
dostrzegane aspekty wiary w jedynego, niewidzialnego
Boga oraz w Jego Jednorodzonego Syna — Jezusa, Namasz-
czonego Duchem Swigtym.

Pierwsza cze¢§¢ numeru otwiera artykut poswigcony
wierze Abrahama — bgdacej swego rodzaju paradygma-
tem podstawowych doswiadczen w zakresie wiary w Boga
zywego. Napisany z dociekliwos$cia egzegetyczna przez
ks. J. Lemanskiego, ukazuje, iz wiara Abrahama nie byla
fatwym, chwilowym porywem serca, jak zazwyczaj skionni
jesteSmy mysleé, nie wnikajac giegbiej w sens Hiblijnej nar-
racji o przelomowym spotkaniu Boga z Abr: .amem (Rdz
15,1-21; zwlaszcza w. 6, w ktérym mowa o wierze uspra-
wiedliwiajqcej czlowieka w oczach Boga). Przeciwnie,
wiara patriarchy jest ukazana w Ksi¢dze Rodzaju jako pro-
ces, ktory szczytowy moment osmgme w chwili préby
opisanej w Rdz 22, gdy Bég zazada od niego zlozenia swe-
go jedynego 1 umitowanego syna Izaaka w ofierze. God-
nym odnotowania jest fakt, wydobyty przez autora z t. :stu
Rdz 12,1a, ze Boze wezwanie skiecrowane do Abrahama
— ,,idZ...!” — z jednej strony szanuje jego wolnos$¢é, ale
z drugiej ma charakter powinnosci: ,,powinienes$ i§¢...”, co
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za aczone zostalo przez starannie . )brane formy grama-
tyczne. Wiara rozumiana jako zaufanie siowu Boze obietni-
< - pomlmo pojawiajacych si¢ w duszy Abrahama trudnosci
¢ 10$nie do sposobu jej realizacji — to najbardziej podsta-
wowa stawa cziowieka, ktory czuje w sobie wezwanie-
powinnos¢ (pochodzace od Boga) do budowania lepszego
Swiata.

Z kolei ks. W. Pikor, poprzez niezwykle staranna, in-
spirowana regutami metody retorycznej, ktorej jest dosko-
nal nznawca, analize trudnego tekstu z Ksiggi Habakuka
(,,;Oto osoba, ktéra jest pyszna, upadnie; za$ sprawiedliwy
przez swoja wiar¢/wierno$¢ bedzie zyl” — 2,4), odkrywa,
na czym pc :ga doniostos¢ wiary w zyciu czlowieka spra-
wiedliwego, ktory cierpi, zachowujac ducha pokory, bez
buntu i pychy. Tradycyjna interpretacja tego tekstu iden-
tyfikuje pysznego z Babilonczykami, ktorym prorok wie-
Sci upadek 1 zgubg (por. w. 5), a sprawiedliwego z kims,
kto postgpuje w wiernosci ( ‘'emunah) wobec Prawa, 1 otrzy-
mu @ obietnica zycia. Jednak wnikliwa analiza obydwu
terminéw nie tylko w oparciu o stownik 1 miejsca paralel-
ne, ale przede wszystkim przez odniesienie do kontekstu
Ksiegi, w ktorej wystepuja, prowadzi do wniosku, Ze ,,Spra-,
wie 1wy’ oznacza tu osobe cierpigcq niewinnie. Co wig-
cej, w1124 jest on zestawiony nie z wyst¢gpnym
(Bab: »nczykami), lecz z osoba blizej nie zdefiniowana,
okreslonq jedynie idiomatycznym wyrazeniem ,,dusza jego
w nim” — o0znaczajacym pyche. Ostatecznie, Habakuk prze-
ciwstawia dwie postawy duchowe: pychg i wiar¢/wierno$é.
Niekoniecznie postawy te cechuja dwa rézne podmioty
(Bab: »nczycy — sprawiedliwy), lecz moga by¢ na prze-
mian postawami jednego i tego samego czlowieka. Spra-
w1ed11wy, ktéry cierpi niewinnie, moze by¢ pyszny lub
moze by¢ wierny (moze ufac) Bogu do konca. Bedac pysz-
nym, upadnie, jesli za$ bedzie wierny, jego nagroda be-
dzie zycie.

Starotestamentowe spojrzenie na konieczno$¢ wiary
w zyciu czlowieka kompletuje 0. Wojciech Popielewski,
ktory po :muje problem racjonalnosci wiary w $wiecie
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ludzi rozmitowanych w rozumie czlowieka i jego zdawa-
oby si¢ nieograniczonych mozliwo$ciach ttumaczenia
$wiata i zycia. Dochodzi do kapitalnego wnio: u: Ksigga
Hioba zajmuje sie¢ nie tylko cierpieniem czlowieka nie-
winnego (jak si¢ zwyklo twierdzi¢ w niemal powsze: mnej,
uproszczonej interpretacji tej Ksiggi), ale uczy, ze ludzka
mqdrosé nie wystarcza czlowiekowi dla zrozumienia
wszystkiego. Brakujaca mu madro$¢ — potrzebna ¢« 2 od-
krycia sensu wszystkich zjawisk w §wiecie i w zyciu jed-
nostki — czlowiek nabywa w przekraczajgcym racjonalnosé
wymiarze wiary, dzigki ktoérej wchodzi w §wiat madrosci
Boga. Hiob odnajduje pokoj wiasnie w uznaniu nieracjo-
nalnosciBoga, w sensie niemoznosci sklasyfikowania Jego
postgpowania wedtug kanonéw lud: :iego rozumienia.

Ludzkie schematy mys$lenia nie obejmujg wszystkich za-
sad, wedlug kt6rych dziata Bog - odstania je On sam temu,
kto wierzy Jego stowu. Podobne — cho¢ podawane z innej
perspektywy — jest oredzie Ksiggi Koheleta na temat madro-
sci cziowieka, ktora wymaga dopehnienia przez akt wiary,
ktory pozwala wiasciwie widzieé, skad pochodzi wsz  idar.
Kohelet odwaznie twierdzi, ze cztowiek nie ma wit  izego
wplywu na dzialanie Boga w $§wiecie. Powstaje zatem pyta-
nie o zasadnos$¢ wiary w Niego 1 modlitwy. Odpowiedz Ko-
heleta — patrzacego na wszystko przez pryzmat nieuchronne;
$mierci—zdaje si¢ byc nastqpu;qca jesli Bég zapewnia wszyst-
ko to, co wypelnia zycie, nalezy po prostu w milczeniu przy-

jaé dar jaki jest udzielany w milczeniu, okazujac heroiczne,

oparte na wczesniejszym do§wiadczeniu Jego MadroSci, za-
ufanie: ,.Boga si¢ b0j, i przykazan Jego przestrzegaj, bo caty
w tym cziowiek! (12,13)”. Tym samym Kohelet1 :azuje ko-
niecznos¢ wiary — osmgajqcej SZCZyt W nnlczqcym 1madrym
zaufaniu do Boga 1 Jego Dziesigciu Stow — w Zyciu czlowie-
ka, kt6ry jest Swiadom swego przemijania i $mierci, czy jak
wspdlczesny miody czlowiek — wrecz dotknigty ,,wirusem
bezsensu”. Wiara proponowana przez Koh« :ta jest podsta-
wowym lekarstwem na bolesnie odczuwane dzi$ przez ludzi
niezno$ne poczuc1e »lekkosci bytu”, pustki §wiata, bezs no-
$ci wobec $mierci.
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Druga cze$¢ numeru, prezentujaca $wiat wiary Nowego
Testamentu, otwiera artykut ks. B. Adamczewskiego, ktéry
bada specyfike Maryjnego zaufania Bogu 1 Jego stowu (Lk
1,45). W Nowym Testamencie wiara Maryi jest odpowiedni-
kiem wiary Abrahama. Wnikliwa analiza sceny zwiastowa-
nia pozwala autorowi wydoby¢ trzy zasadnicze plaszczyzny
wiary Maryi. Podstawe stanowi ,,rodzicielska” wiara Dzie-
wicy w to, ze rzeczywiscie w cudowny sposob stata si¢ mat-
ka. Druga plaszczyzna jej wiary ma charakter ,.teologiczny”:
Maryja uwierzyla, ze jej Syn bedzie Mesjaszem i Boskim
Wyzwolicielem wszystkich uciemi¢zonych czcicieli Boga.
I wreszcie trzecia plaszczyzna wiary Maryi to wiara rozumia-
na jako ,,wzorzec”. ,,Wszystkie te aspekty wspoiksztaltuja
¥ ukaszowy obraz Maryi jako nowego Abrahama nowe; epo-
ki dzi¢ )w zbawienia” — czytamy w konkluzji artykutu.

» Wszystko jest mozliwe dla wierzacego” (Mk 9,23) —
to szokujace racjonalistyczna mentalno$¢ wspélczesnego
czlowieka zdanie Jezusa jest przedmiotem pasjonujacych
analiz, toére przeprowadza ks. A. Malina, stawiajac dwa
zasadnicze pytania badawcze: kto Jest tym wierzacym? na
czym polega jego wiara, ze dla niej ,,wszystko jest mozli-
we”? Odpowiedzi na nie szuka gléwnie w oparciu o naj-
blizszy kontekst cytowanego zdania. Glownie w wypowiedzi
ojca, ktory prosit Jezus o uwolnienia syna od wptywu ztego
ducha: ,,Wierze. Poméz mojej niewierze!”, skladajacej sig
— paradoksalne — z wyznania wiary oraz prosby. Migdzy
plerwszq a drugg cz¢Scig istnieje Scisly zwiazek: z wyzna-
nia wiarv wynika prosba skierowana do Jezusa o pomoc

1znie . adziecka (Wczesniej ojciec prosi ,,Poméz nam”),
lecz dla siebie samego (teraz suplika brzmi ,,Pomé6z mo-
jej) niewierze”). Jezus o rowiada na t¢ prosbg, uzdrawia-
jac syna. Pelni rolg ,Przewodmka wiary” (Hbr 12,2) -
Tego, ktory dal poczatek wierze, doprowadza ludzi do nie;,
zaszczepia )3 oraz )3 udoskon: 1. Wypowiedz zapisana
w Mk 9, 23 jest w gruncie rzeczy wezwaniem do modli-
twy o coraz silniejsza wiarg, coraz bardziej jednoczaca
czlowieka z wc | Boga. Wzorem takiej modlitwy, ktora
doskonali wiarg, jest modlitwa Jezusa.
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Nowotestamentowa panorama najbardziej typowych
modeli wiary bylaby niepetna, gdyby zabraklo w niej mo-
delu opisu wiary ucznidéw Jezusa w ujgciu ewangelisty
Jana. Zamieszczony artykut o. Ignacego de la Potterie (th-
maczenie fragmentu ksiazki Cristologia giovannea) jest
w tej materii opracowaniem klasycznym. Wyodr¢bnione
w nim przez czolowego znawce jezyka i chrystologii
Czwartej Ewangelii Janowego charakterystyczne okresle-
nia réznych pozioméw wiary uczniéw nie stracity do dzi-
sia) nic ze swej aktualnosci. Przeciwnie, dostrzezona
specyfika Janowego zwrotu ,,wierzy¢ w” (zlozonego z cza-
sownika ,,wierzy¢” i przyimka eis), pozwala rozumie¢ wia-
r¢ ucznia Jezusowego — na podobienstwo wiary Abrahama
i Maryi - jako staly proces wnikania w misterium Chry-
stusa, Syna Bozego, ktory stal si¢ czlowiekiem. Wiara to
nadprzyrodzona sita dana uczniowi przez Ojca, umocnio-
na przez Ducha, ktéra prowadzi go do pelni zjednoczenia
z Jednorodzonym Synem, a prze Niego z Ojcem. Dopiero
z wiary rozumianej jako dynamiczne i nieustannie nara-
stajace zjednoczenie z Chrystusem wynika zaangazowa-
nie ucznia w doczesnosci. Jedynie taka wiara jest w nim
zrodlem sity, ktéra pozwala mu zy¢ na co dzien wediug
nowego przykazania (mito$ci nieprzyjaciot), stanowiace-
go podstawowa klauzul¢ nowego — Chrystusowego Przy-
mierza (por. J 13,34; 1 J 3,11; 4,10nn; Mt 25,31-40; 1 Kor
12,31b - 13,13).

W kontek§cie powyzszych analiz pokazujacych ko-
nieczno$¢ wiary dla czlowieka, ktory jest do niej powoly-
wany przez samego Boga — jak Abraham — i1 winien dzieki

niej zy¢ w Przymierzu z Bogiem, a nast¢pnie jest wzywa-
ny do w1ary jeszcze glebiej wprowadzajace;j gow miste-
rium Boga 1 Jego Mesjasza (jak Maryja, jak 6w ojciec
proszacy o pomnozenie swej wiary) zastanawia fakt, ze
wielu Zydoéw juz w czasach Jezusa nie odpowiedzialo na
nowe Boze wezwanie, o czym w niezwykle wnikliwy spo-
sOb pisze ewangelista Jan. Zamieszczony jako ostatni
w drugiej cze;s01 numeru artykut ks. M. Wrébla, swego
rodzaju esencja jego doktoratu biblijnego, rozwiazuje nie-
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zwykle trudny problem egzegetyczny: dlaczego w pery-
kopie J 8,31-59, ktéra bywa interpretowana na]bardzwj
opacznie, jak tylko mozna sobie wyobrazic, a mianowicie
jako tekst napisany przeciw Zydom, nie o kim innym, ale
o nich wlaénie jest powiedziane: ,,.Zydzi, ktorzy uwierzyli
Jezusowr” (J 8,31). Kim byli ci Zydzi, jaka byta ich wiara,

a wreszcie o samej istocie problemu wiary lub nie-wiary
Zydow w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego ks. Wrébel
pisze z wlasciwym sobie znawstwem tego tematu 1 nauko-
wa odpowiedzialnoscia.

Trzecia, patrystyczng cz¢$¢ numeru rozpoczyna artykut
ks. P. Szczura, ktory z wnikliwie i rzetelnie przedstawia obraz
wiary, jaki wylania si¢ z pism Klemensa Aleksandryjskie-
go. Ten wybitny, starozytny egzegeta, wrazliwy na 6wcze-
sne prady filozoficzne (gnoze), moéwi o dojrzewaniu
1r0zwoju wiary, ubogacanej nowymi wartosciami, zwlasz-
cza poznawczymi. Nabywane w procesie rozwoju wartosci
poznawcze czyniq z wiary poczatkowe), bedace) wstep-
nym wyborem, wiar¢ §wiadoma, opartq na glebokim we-
wnetrznym przekonaniu, na wiedzy duchowe) 1 prawdziwe;
madro$ci. Tak ubogacona wiara nie przestaje by¢ wiara,

:dnak z racji zaistnialych w niej nowych wartosci staje
si¢ nowa rzeczywistoscia, ktora Aleksandryjski Scholar-
cha nazywa gnoza. Jest to gnoza chrze§cijanska, o ktore)
pisal juz $w. Jan Apostol. Wiara poczatkowa poréwnana
do zywego organizmu, jak np. sadzonka, dojrzewa i staje
sig dojrzalym organizmem; wyrasta w drzewo, ktore po-
siada juz nie galazki, lecz konary. Dopiero tak doswiad-
czana wiara jawi sig jako konieczny, wrgcz podstawowy
czynnik rozwoju 1 dojrzewania czlowieka do poziomu,
o ktéorym méwil Jezus w przypowiesci o ziarnku gorczycy.
Wiara taka nie jest czyms$ ubocznym, zbednym dodatkiem
— jest matka miloSci, ktéra upodabnia cztowieka do Boga
oraz jednoczy z innymi ludzmi jako bra¢mi i siostrami.

Pelna zdumiewajacych zastosowan w tekstach patry-
stycznych, odniesien do duchowos$ci sredniowiecza, a na-
wet do duchowosci blogostawionej Matki Teresy z Kalkuty
jest historia interpretacji motywu z Piesni nad piesniami
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(,,Napoje Cie winem korzennym, moszczem z granatow”

— Pnp 8,2b), napisana przez ks. K. Bardskiego, wybitnego
polskiego znawce egzegezy starozytnej i Sredniowieczne;.

- Pozwala nam ona lepiej zobaczy¢ konieczno$¢ wiary tak
w czasach dawnych, jak i we wspolczesnym swiecie. ako
ze alegorystyka starozytna i $redniowieczna nie ograni-
czala wymowy danego symbolu do jednego znaczenia,
motyw ,,wina przyprawionego”, ktére Oblubienica (Ma-
ryja; Kosci6t; chrzeécijanin) podaje Oblubiencowi (Chry-
stusowi), byl odczytywany na liczne sposoby. Godnym
odnotowania tutaj jest fakt, ze niektorzy pisarze Srednio-
wieczni widzieli w nim alegorig interpretacji Pisma Swig-
tego. Czy mamy w tym przypadku do czynienia tylko ze
swoista manierg przesadnej alegoryzacji? Mozna sadzic,

Ze czytanie 1 poprawne 1nterpretowan1e Pisma Sw1qtego
jest postrzegane jako zaspokajanie pragnienia Jezusa. Od-
nosi si¢ to — zdaniem ks. Bardskiego — do uprawiania bi-
blistyki w jakiejkolwiek epoce i kontekscie historycznym.
Co wigcej, czytelnik Biblii i egzegeta nie powinien ogra-
nicza¢ si¢ do mechanicznego przyjecia i1 przekazu Stowa
Bozego, ale ma je ,,przyprawi¢” w ten spos« , aby bylo
mife (,,smaczne”) Jezusowi. Siegajac do my i Honoriu-
sza z Autun, tak prowadzona egzegeza tekstu b lijnego
staje si¢ duchowym napojem dla ,,Ciala Chrystusa, jakim
jest Kosciol”. Druga, wazng z punktu widzenia analizo-
wanej w tym numerze ,,Verbum Vitae” kwestii konieczno-
$ci wiary, interpretacja badanego fragmentu Pie$ni nad
Piesniami (8,2) stanowi symboliczne odniesienie eo do
doktryny wiary. Zna ja nasz Honoriusz z Autun (+ok.  50),

ktoéry lapidarnie stwierdza, iz winem przyprawionym jest
doktryna sporzqdzona na podstawie pism [Pisma Swicte-
go] medrcow', ale w tym samym kluczu Pnp 8,2 zinter-
pretowat juz siedem wiek6w wczesniej niejaki 2 iponiusz.

' Dabitur ei poculum ex vino condito, id est doctrina ex Scripturis
sapientium composita (Honoriusz z Autun, Expositio in Cant., ad loc.;
Pl 172,476D).
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Wiara domaga si¢ takze tego, by byla gloszona, rodzi si¢
dzigki gloszeniu Stowa. W tym sensie interpretuje wino
przyprawione A wn z Lille (+ok.1203). dla ktérego ,,Dam
tobie nap6j z wina przyprawionego” oznacza postugg glo-
szenia Stowa Bozego. Taka interpretacja symbolu wina
przyprawionego znajduje si¢ juz u Grzegorza Wielkiego
(+604). Poprzez odniesienia do Rz 11,25-26 futurum, kto-
re pojawia si¢ w tacinskim ttumaczeniu (dabo tibi — dam
tobie) sytuuje on interpretacj¢ wersetu w kontekscie escha-
tologicznym, kiedy to Izrael przyjmie Dobra Nowing.

Dwa ostatnie artykuty nie tylko postuluja koniecz-
no$¢ wiary w egzegezie (ks. Z. Pawlowski) 1 w teologii
(ks. S. J6zwiak — na przykladzie teologii moralnej), ale
uzasadniaja, ze poznanie or¢dzia Slowa Bozego i powo-
lania czlowieka przez wiare jest uprawnione metodolo-
gicznie. Obydwa artykuly pokazuja nieprzydatnosc takiej
egzegezy i teologii, ktora nie wyrasta z wiary 1 do wiary nie
prowadzi. Zastuguja wigc na wyjatkowa uwage biblistow,
tec Hgow, studentow biblistyki 1 teologii, a takze duszpaste-
rzy 1 wszystkich osob $wieckich tworczo zaangazowanych
w . ielo nowej ewangelizacji, ktore z kazdym dniem jawi
si¢ jako coraz bardziej konieczne takze w Polsce.

Ks. Henryk Witczyk
Redaktor naczelny ,, Verbum Vitae”
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