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NIESPRAWIEDLIWY BOG
W PSALMACH?

Ks. Wojciech Wegrzyniak

Zachowanie Boga opisane przez psalmistow nie jest
bynajmniej jednorodne. Z jednej strony Bog jest kims,
kto ,,nie zdrzemnie si¢ ani nie za$nie” (Ps 121,4), z dru-
giej — to wilasnie do Niego wota dramatycznie psalmista:
,,Ocknij sie! Dlaczego $pisz, Panie?” (Ps 44,24). Obok
tekstow, ktére mowia o Bogu, ktory nie opuszcza swoje-
go narodu i swoich wiernych (por. Ps 9,11; 27,10; 37,28;
94,14), nie brak lamentu opuszczonego czlowieka, cho-
ciazby w pierwszych slowach Psalmu 22: ,,Boze m¢j,
Boze moj, czemu$ mnie opuscit?” (w. 2). Nie wchodzac
w dyskusje na temat tego, czy réoznorodne zachowanie
Boga jest kwestia jego niejednolitej relacji do cztowieka,
czy tylko subiektywnym do$wiadczeniem psalmisty, rodzi
si¢ pytanie o ewentualng ztozono$¢ Bozej sprawiedliwosci.
Czy tak, jak na plaszczyznie Bozej obecnosci, pamigci
czy bliskosci, podobnie na ptaszczyznie sprawiedliwosci,
Ksigga Psalmow prezentuje zdania roznorodne, a nawet
przeciwstawne?

Studium tego zagadnienia zostato podzielone na na-
stepujace etapy: (1) analiza statystyki leksykalnej, (2)
przeglad dotychczasowych badan oraz (3) egzegeza frag-
mentow, w ktorych sprawiedliwo$¢ Boga zdaje si¢ by¢
kwestionowana.
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1. SPOJRZENIE STATYSTYCZNE

Ideg¢ sprawiedliwosci, w jezyku hebrajskim, najlepiej
oddaja stowa wywodzace si¢ od rdzenia 7pX (sdq), wy-
stepujace w Biblii hebrajskiej tacznie 523 razy!. Formy
czasownikowe uzyte sg 41 razy, rzeczowniki p7¥ (sedeq)
— 119 razy i np7% (sodagah) — 157 razy, a forma przymiot-
nikowa p*7¥ (saddiq) wystepuje 206 razy.

Czasownik p7X (sdq) uzyty jest 17 razy w Ksiedze
Hioba, 6 razy — u Izajasza, a 4 razy — w Ksigdze Psalmow.
W pozostatych ksiegach czasownik ten uzyty jest dwa razy
lub tylko raz. Jesli chodzi o form¢ przymiotnikowa, to 66
razy uzyta jest w Ksiedze Przystow, 50 razy — w Ksiedze
Psalmoéow a 14 — w Ksigdze Ezechiela. Rzeczownik 7%
(sedeq) najczesciej uzywany jest w Ksiedze Psalmow (49
razy), 25 razy — u Izajasza oraz 9 — w Ksiedze Przystow.
Natomiast jesli chodzi o rzeczownik 7p7% (sodagah), na
157 pojawien si¢ tego stowa w Biblii hebrajskiej, 34 —
przypadaja na Ksiege Psalmoéw i ta sama liczba przypada
na Ksigge Izajasza. W Ksigdze Ezechiela rzeczownik uzy-
ty jest 18 razy, a 17 razy — w Ksiedze Przystow.

Jesli zatem na og6lng liczbe 523, autor odwotuje sie
do rdzenia P7% (sdq) w Ksigdze Psalméw az 137 razy
(26%), to mozna nazwac Psalterz Ksigga Sprawiedliwo-
sci, albo przynajmniej ksiega, ktora odgrywa wiodaca role
w prezentacji starotestamentalnej idei sprawiedliwosci?.

Interesujgco rowniez wyglada podziat leksykalny,
w zaleznos$ci od tego czy mowa jest w Ksiedze Psalmow

! Dane statystyczne za: J.J. ScULLION, ,,Righteousness: Old Testa-
ment”, The Anchor Yale Bible Dictionary (red. D.N. FREEDMAN) (New
York 1992) V, 725; K. KocH, “p7x”, Theological Lexicon of the Old
Testament (red. E. JEnnt — C. WESTERMANN) (Peabody 1997) 1049;
H. RINGGREN — B. Jounson, “p7x”, TDOT XII, 243.250-257; BibleWorks
9 (CD-ROM).

2 Jedyng ksiegg, ktora moze konkurowa¢ z Psatterzem w statysty-
ce uzycia rdzenia sdq jest Ksigga Przystow, w ktorej wszystkie formy
uzyte sg tacznie 93 razy, co przy mniejszej objetosci ksiegi (prawie
trzykrotnie mniejsza od Ksiggi Psalmow) daje jeszcze lepszy wynik,
niz w przypadku Psatterza.
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0 Bozej, czy o ludzkiej sprawiedliwosci. Przymiotnik »>7%
(saddiq) czgSciej uzywany jest na okreslenie sprawiedli-
wosci ludzkiej niz Bozej. Z 50 miejsc tylko 7 odnosi si¢
do Boga’. Natomiast termin 7p7% (sodagal) prawie za-
wsze uzywany jest w odniesieniu do Boga (29 razy z 34)*.
Dominuje tutaj formuta ,,Twoja sprawiedliwo$¢”. Najbar-
dziej niepewna jest statystyka dotyczaca rzeczownika p7¥
(sedeq): ok. 60% odnosi si¢ do Boga, 25% do cztowie-
ka, a w 15% trudno o jednoznaczng interpretacj¢. Formy
czasownikowe dwa razy uzyte sa w odniesieniu do Boga
(Ps 19,10; 51,6) i dwukrotnie — do ludzi (Ps 82,3; 143,2).
Z tego wynikajg dwa wnioski. Po pierwsze, Psalmy mowia
o sprawiedliwos$ci Bozej 1 ludzkiej w sposob zasadniczo
proporcjonalny, po drugie, badajac tematyke Bozej spra-
wiedliwosci nalezy przede wszystkim zwrdci¢ uwage na
uzycie rzeczownika 1% (sodagah).

Z punktu widzenia leksykalnego uderzajacym faktem
jest rowniez to, ze chociaz w Psalmach mowi si¢ o Bozej
sprawiedliwosci ponad 60 razy, w zadnym miejscu nie jest
to sprawiedliwo$¢ negowana explicite, ani za pomocg par-
tykut negujacych, ani poprzez uzycie wyrazow antonimicz-
nych Bog nie jest nazwany wprost ani niesprawiedliwym,
ani takim, ktéry nie czyni sprawiedliwosci. RoOwniez he-
brajskie y¥1 (rasac), pojmowane najczesciej jako antonim
7% (saddig)’, nigdy nie jest okresleniem Boga. Podobny
fenomen mozna dostrzec w uzyciu greckich stow typu
adwcém, adwcia, dduoc, ktore chociaz najlepiej nadawaty
si¢ do oddania hebrajskiego pojecia niesprawiedliwosci,
to jednak nigdy nie zostaly uzyte w odniesieniu do Boga.
Stad rodzi si¢ wstepna hipoteza: psalmisci byli w stanie
zarzuci¢ Bogu brak dziatania, nieobecnos¢, zapomnienie,
a nawet zabijanie (por. Ps 78,34), ale nlgdy nie przypisali
Bogu niesprawiedliwosci.

3 Zob. Ps 7,10.12; 11,17; 116,5; 119,37; 129,4; 145,17.

4 Por. ScuLLION, ,,Righteousness”, 731. Faktycznie daje to 85%,
a nie 80% jak pisze F. CRUSEMANN, ,,Jahwes Gerechtigkeit im Alten
Testament®, Evangelische Theologie 36 (1976) 440, nota 73.

3> Por. RINGGREN — JOHNSON, “p7¥”, 250.

17



2. PRZEGLAD DOTYCHCZASOWYCH BADAN

Pomijajac publikacje, ktore omawiaja temat sprawie-
dliwosci w Psalmach jako czgs¢ stownikowych haset, albo
monografii obejmujacych caty Stary Testament®, jest tylko
kilka opracowan, ktore w jakiej$ mierze zajety si¢ tg pro-
blematykq wyle}czrne w Ksiedze Psalmow.

Za najwazniejsze dzieto nalezy uzna¢ doktorat A.H.
van der Weijden’a ,,Die «Gerechtigkeit» in den Psalmen”
obroniony na Papieskim Instytucie Biblijnym i opubliko-
wany w 1952 roku w Nijmegen. Autor po§wieca ponad sto
stron (s. 127-230) tematyce sprawiedliwos$ci w odniesieniu
do Boga. Najpierw analizuje teksty, w ktorych psalmista
apeluje do Bozej sprawiedliwosci (Appellieren an Jahves
Gerechtigkeit) i zauwaza, ze spodziewanym owocem ta-
kiego dziatania jest uwolnienie od wrogow, kierowanie
zyciem oraz samo zycie. Nastepnie zajmuje si¢ tekstami
wielbigcymi Boga, ktory dzigki swej sprawiedliwosci do-
konat zbawczych czynow (Jahves Gerechtigkeit preisen).
Tymi czynami s3: uwolnienie od wrogdw, od grzechdéw, od
nieokreslonej biedy. Niektore teksty to wielbienie Bozej
sprawiedliwos$ci bez jasno okre§lonej motywacji. W trze-
cim paragrafie (Jahves Auftreten als Richter) autor ana-
lizuje Bozg sprawiedliwo$s¢ w odniesieniu do czynnosci
sedziego, zwracajac uwage, ze nie musi si¢ ona ograniczaé

¢ Oprocz publikacji cytowanych juz w tym artykule, duzo $wiatla
na temat sprawiedliwosci Boga w Starym Testamencie rzucaja naste-
pujace pozycje: H. CAzELLEs, ,,A propos de quelques textes difficiles
relatifs a la Justice de Dieu dans 1’Ancien Testament”, Revue biblique
58 (1951) 169-188; J. VELLA, La giustizia forense di Dio (Brescia 1964);
R.A. ROSENBERG, ,,The God Sedeq”, Hebrew Union College Annual 36
(1965) 61-67; P. DacqumNo, ,,La formula «giustizia di Dio» nei libri
dell’AT”, Rivista biblica 17 (1969) 103-119. 365-382; J.L. CRENSHAW,
,,Popular Questioning of the Justice of God in Ancient Israel”, Zeitschrift
fiir die alttestamentliche Wissenschaft 82 (1970) 380-395; A. Ho, Sedeq
and Sedaqah in the Hebrew Bible (American University Studies 78;
New York — Bern — Frankfurt am Main 1991); D.J. REIMER, “P78”, New
International Dictionary of Old Testament Theology (red. W.A. VANGE-
MEREN) (CD-ROM 2002).
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do poziomu stusznej odptaty’. Czwarty paragraf poswieco-
ny jest tematyce umitowania sprawiedliwo$ci przez Boga
(Gerechtigkeit lieben und iiben). W piatym paragrafie
analizie zostaly poddane pojedyncze teksty, niedajace si¢
zaszeregowac do przyjetego podziatu (Vereinzelte Texte
iiber die Gerechtigkeit Gottes). Autor zwraca uwage na
bardzo czesto wystepujaca triade: sprawiedliwosé, taska
1 wierno$¢ oraz na dobra, ktore przynosi sprawiedliwos¢:
pomoc zwierzetom i ludziom, wystluchanie, uwolnienie
od wrogoéw, taska deszczu, wybawienie z grzechow czy
odnowienie narodu po skutkach niewoli®. Nastepnie pisze
o Bogu jako o sprawiedliwym (Jahve als Gerechter), by
w ostatniej cze$ci podaé pewne koncowe wnioski i uwa-
gi (Schlussbemerkungen iiber Gottes Gerechtigkeit). Do
tych wnioskow nalezy zwrdcenie uwagi na to, ze pojgcie
sprawiedliwos$ci nie jest uzywane w Psalmach jako anto-
nim innych cech Boga, np. dobroci czy mitosci. Co wigcej
mozna by stwierdzi¢, ze biblijne pojgcie sprawiedliwosci
obejmuje zarowno scholastycznie pojmowang sprawiedli-
wos¢, jak i mitosierdzie® oraz moze by¢ zdefiniowane jako
okreslenie moralnej doskonatosci Boga'®.

Sposrod artykulow, ktore badaja problematyke spra-
wiedliwosci w Psalmach, nie jest tatwo znalez¢ opracowa-
nia koncentrujace si¢ na Bozej sprawiedliwosci. Niektore
elementy pomocne w analizie tematu podejmuje G. von
Rad w ,,Gerechtigkeit und Leben in der Kultsprache der
Psalmen™!! oraz J. Coppens w ,,Le Saddiq — «Juste», dans

7 Por. A.H. vaN DER WELDEN, Die ,, Gerechtigkeit” in den Psalmen
(Nijmegen 1952) 163.

8 Por. vaN DER WENDEN, Gerechtigkeit, 197-199.

? Por. VAN DER WENDEN, Gerechtigkeit, 222-223.

10 vaN DER WELDEN (Gerechtigkeit, 224) stwierdza: ,,Wir verstehen
die Gerechtigkeit Gottes in den Psalmen deshalb am besten als die Bez-
eichnung seiner sittlichen Vollkommenheit in einem alles umfassenden
Sinne.”

"' G. von Rap, ,,Gerechtigkeit und Leben in der Kultsprache
der Psalmen”, Festschrift Alfred Bertholet zum 80. Geburtstag (red.
W. BAUMGARTNER et al.) (Tibingen 1950) 418-437.
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le Psautier”!?. Najbardziej zwigzane, z podejmowanym
przez nas tematem, wydaje si¢ studium B. Rosendal’a,
ktory analizuje formute np7Y2 (bosidgatka) ,,wedhug two-
jej sprawiedliwosci”!®. Autor przypomina o dwoch typach
rozumienia sprawiedliwosci w komentarzach do psalmow:
prawnym (the legally-distributive view) 1 zbawczym (the
salvific-generous view).

Biorac pod uwage dotychczasowe badania nad te-
mat Bozej sprawiedliwosci w Psalmach, mozna dojs¢ do
przynajmniej dwoch wnioskow. Po pierwsze brakuje cato-
sciowego, poglebionego i monograficznego opracowania
tematu. Jedynym studium pozostaje wcigz praca A.H. van
der Weijden’a. Po drugie zadne z opracowan nie podej-
muje zagadnienia Bozej niesprawiedliwosci, co potwier-
dzaloby wstepna tezg o nieobecnosci takiego zagadnienia
w Psatterzu. Jedynie J.L. Crenshaw, piszac o kwestio-
nowaniu Bozej sprawiedliwo$ci w Starym Testamencie,
zwraca uwage, iz obok Ksiggi Hioba i Koheleta, ktore
w sposob kluczowy mierzg si¢ z tym tematem, istnieja
rowniez takie fragmenty w Biblii, w ktorych sprawiedli-
wos$¢ Boga staje pod znakiem zapytania, miedzy innymi
w Rdz 18, Wj 32, Jr 12, Ha 1-2 oraz Ps 89'%.

3. PYTANIE 0 BOZA NIESPRAWIEDLIWOSC

Chociaz w zadnym miejscu Ksiegi Psalmow nie negu-
je si¢ wprost Bozej sprawiedliwosci, jest kilka fragmen-
tow w Psatterzu, w ktorych obraz niesprawiedliwego Boga
zdaje si¢ pojawia¢ w bardziej ukrytej formie.

12 J. CoppENs, ,,Le Saddiq — «Juste» dans le Psautier”, De la Térah
au Messie. Etudes d’exégése et d’herméneutique bibliques offertes
a Henri Cazelles pour ses 25 années d’enseignement a I’Institut Catho-
lique de Paris (Octobre 1979) (red. M. CARREZ — J. DorE — P. GRELOT)
(Paris 1981) 299-306.

13 B. ROSENDAL, ,, ...according to thy Righteousness. The Righte-
ousness of God as Motivation in the Hebrew Psalms of Lamentation”,
Scandinavian Journal of the Old Testament 23 (2013) 43-52.

14 Por. CRENSHAW, ,-Questioning”, 395.
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3.1. Psalm 88

Psalm 88 jest lamentacjg jednostki. Czlowiek, naj-
prawdopodobniej chory, podkresla na wicle sposobow 7e
znalazl si¢ w sytuacji graniczacej ze $miercia'”: jego zycie
jest bliskie Szeolu (w. 4), jest zaliczany do tych, co scho-
dza do grobu (w. 5), jego postanie jest migdzy zmartymi
(w. 6), porownuje si¢ do zabitych, ktorzy leza w grobie
(w. 6). W wersetach 11-13, w serii pytan psalmista wraca
do motywu $mierci i grobu, po to, by rdwniez zapyta¢
0 Boza sprawiedliwos$¢:

,Czy dla zmartych czynisz cuda

lub czy powstang cienie aby chwali¢ Ciebie?!®
Czy w grobie mowi si¢ o twej tasce

O wiernosci w miejscu opuszczenia?

Czy Twoje cuda znane sg ciemnosci,

a sprawiedliwo$¢ Twoja w ziemi zapomnienia'’?”

15 Niektorzy egzegeci probujac dookresli¢ nature choroby, mowig
o tradzie, por. S. LacH, Ksiega Psalméw (Pismo Swicte Starego Testa-
mentu VII/2; Poznan 1990) 387. Wedlug Goldingay’a trudno okreslic,
czy chodzi o jakakolwiek chorobe, czy raczej o blizej nieokreslony bol,
por. J. GOLDINGAY, Psalms. 1I. Psalms 42-89 (Baker Commentary on the
Old Testament; Grand Rapids, MI 2007) 645.

16 Wigkszo$é thumaczen sugeruje, ze w w. 11 mamy dwa réwno-
rze¢dne zdania pytajace. Biorac jednak pod uwage, ze w jezyku hebraj-
skim partykuta pytajaca pojawia si¢ w w. 11 tylko jeden raz, podobnie
jak w ww. 12-13, preferujemy podane ttumaczenie. Podobnie, chociaz
taczac dwa zdania asydentycznie, oddaje Einheitsiibersetzung (,,Wirst
du an den Toten Wunder tun, werden Schatten aufstehn, um dich zu
preisen?*) i Bible de Jérusalem (,,Pour les morts fais-tu des merveilles,
les ombres se levent-elles pour te louer?”). Oddawanie hebrajskiej party-
kutly o (°im) przez ,,lub” pojawia si¢ juz w starozytnych ttumaczeniach:
LXX (1), Wlg (aut). Z najnowszych przektadow w ten sposob thumaczy
La Sacra Bibbia della Conferenza Episcopale Italiana (‘“Compi forse
prodigi per i morti? O si alzano le ombre a darti lode?”). Por. takze
R.J. WiLLimas, Wiliams’ Hebrew Syntax (Toronto — Buffalo — London
32007) §455.

17 Wyrazenie ,,ziemia zapomnienia” pojawia si¢ tylko jeden raz
w Biblii i jest obrazem $mierci, por. Ps 31,13; Koh 9,5. Wedlug Targu-
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Poczatek kazdego z trzech powyzszych wersetow autor
rozpoczyna od partykuly pytajacej 7 (hd) ,,czy?”. Sama
partykula nie determinuje odpowiedzi i moze by¢ zardwno
prostym pytaniem, na ktore odpowiedz ,.tak” czy ,,nie” nie
jest znana, albo moze zosta¢ uzyta jako pytanie retoryczne,
na ktére odpowiedz, chociaz jest dla sluchaczy oczywi-
sta, moze by¢ pozytywna lub negatywna'®. W Ps 88,11-
13 chodzi o pytania retoryczne i spodziewang negatywna
odpowiedz'. Poeta zamiast powiedzie¢ Bogu: ,,nie czynisz
cudéw dla zmartych” méwi: ,,czy dla zmarlych czynisz
cuda?”, a zamiast: ,,Twoja sprawiedliwo$¢ nie jest znana
w ziemi zapomnienia”, pyta: ,,czy sprawiedliwo$¢ Twoja
jest znana w ziemi zapomnienia?”?’,

Obraz Szeolu, grobu, ciemnosci i kraju zapomnienia,
ktory przyzywa autor, by sktoni¢ Boga do zbawczego
dziatania, jest jednoczes$nie potencjalnym zagrozeniem
dla samego Boga. W §wiecie zmarlych nie ma bowiem
miejsca dla boskiego dziatania. Nie ma tam cudow (879 —
pele?), taski (100 — hesed), wierno$ci (7my — *émiinah)
i sprawiedliwosci (778 — sodagah). Jesli Bog zapomni
o tym, ktory jeszcze zyje, tak jak nie pamieta o zmartych
(por. w. 6), to wraz ze Smiercig sam zniknie z pamigci
cztowieka. Pozwalajac umrze¢ lamentujagcemu, pozbawia
siebie czciciela i $wiadka Bozego dziatania?!.

mu chodzi o ,,ziemi¢ suchg i opuszczong”, por. D. Stec, The Targum of
Psalms. Translated, with a Critical Introduction, Apparatus, and Notes
(The Aramaic Bible 16; Collegeville 2004) 167.

18 Por. GKC §150; BDB i HALOT ad vocem 1.

19 Por. W. BRUEGGEMANN — W.H. BELLINGER, Psalms (New Cam-
bridge Bible Commentary; New York 2014) 379-380.

20 Innego zdania jest F. Criisemann, ktory interpretuje pytania w Ps
88,11-13 jako prawdziwe, a nie retoryczne, co wigcej otwierajace na
dyskusj¢ 0 mozliwosci zycia po $mierci, por. F. CRUSEMANN, ,,Rhetori-
sche Fragen!? Eine Aufkiindigung des Konsenses iiber Psalm 88:11-13
und seine Bedeutung fiir das Alttestamentliche Reden von Gott und
Tod”, Biblical Interpratation 11 (2003) 345-360.

21 Por. F. HossFeLD — E. ZENGER, Psalmen. 51-100 (Herders The-
ologischer Kommentar zum Alten Testament; Freiburg — Basel — Wien
32000) 573.
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Psalm 88 nie méwi o tym, ze Bog jest niesprawiedli-
wy, ale stawiajgc pytanie retoryczne o znajomo$¢ sprawie-
dliwosci Boga w ziemi zapomnienia (w. 13), pokazuje, ze
jest takie miejsce, gdzie nie ma mowy o Bozej sprawie-
dliwosci, gdzie nie jest ona znana i doswiadczana. Stwier-
dzenia psalmisty sg nie tyle dowodem na to, ze wie on jak
wyglada zycie po $mierci, ile raczej ekstremalnym spo-
sobem btagania Boga o to, by sprawit cud, a tym samym
okazat, ze jest wierny, taskawy i sprawiedliwy.

Brak odpowiedzi ze strony Boga, obok braku motywu
ufnos$ci Bogu, sg znakami tego, ze mamy do czynienia
z lamentacja niestandardowg i bardzo dramatyczng. Tak
jakby Psalm 88 byt §wiadectwem uczciwosci religijne;j,
ktora mowi, ze czasami modlitwy Izraela nie zostaty wy-
stuchane®. Ale jesli tak, to jest rowniez $wiadectwem na
to, ze w sytuacjach dramatycznych jednostka mogta do-
swiadcza¢ Bozej niesprawiedliwosci. W $wiecie, w ktorym
horyzont egzystencji ludzkiej nie widziat zmartwychwsta-
nia, sprawiedliwo$¢ zdawata si¢ konczy¢ wraz ze $miercig.

3.2. Psalm 89

Zdaniem J.L. Crenshaw’a kultyczne piesni Izraela sg
miejscem najglebszego wyrazania bdlu z powodu niedo-
trzymanych przez Boga obietnic, danych dynastii Dawi-
dOWG] Jako przyktad podaje on Ps 89, w ktorym Bog,
pomimo zwycigstwa nad chaosem i przymierza danego
Dawidowi, zerwat majace trwac bez konca przymierze®.

Okolicznos$ci powstania psalmu nie sg jasne, chociaz
dosy¢ popularng teza jest wigzanie poematu ze $miercig
krola Jozjasza w bitwie pod Megiddo, w 609 r., do czego
aluzjg bylby w. 44%, Psalm jest modlitwa krola z dynastii

22 Por. BRUEGGEMANN — BELLINGER, Psalms, 381.

2 Por. CRENSHAW, ,,Popular Questioning”, 386.

24 H.-J. Kraus, Psalmen (Biblischer Kommentar. Altes Testament;
Neukirchen 1960) I, 617; LacH, Ksigga Psalmow, 392. Wielu tez widzi
tu aluzj¢ do zburzenia Jerozolimy w 587 r., por. BRUEGGEMANN — BEL-
LINGER, Psalms, 387. Natomiast F. Hossfeld umiejscawia psalm nawet
po 515 r., por. HOSSFELD — ZENGER, Psalmen, 587.
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Dawidowej, ktory w pierwszej czesci (w. 2-38) przypomi-
na na wiele sposobow to, czego Bog dokonat w historii,
natomiast w drugiej — wypomina Bogu to, czego Bog nie
czyni pomimo danych obietnic (w. 39-52). Ot6z Bog od-
rzucit swoj lud (w. 39), chociaz obiecal, ze bedzie wierny
i taskawy nawet jesli nardd zgrzeszy (w. 31-34). Rozgnie-
wat si¢ na swego pomazanca (w. 40), chociaz go namascit
(w. 20), byl mu ojcem (w. 27-28), obiecat wiernos¢ i taske
(w. 25.29), zerwal przymierze (w. 40), chociaz miat tego
nie czyni¢ (w. 35), ponizyt krolewska korone i pozwolit
mu na klgske (w. 41-46) wbrew zapowiedzi zniszczenia
jego przeciwnikow (w. 24) i ustanowienia go najwigkszym
krélem na ziemi (w. 28).

W pierwszej czesci 6 razy Bogu przypisywana jest
1aska (wﬂ — hesed) i 6 razy wiernosé (5 razy g —
obecny stan narodu o ‘wiernosci i tasce mowi si¢ tylko
jeden raz i to w formie oskarzenia: ,,Gdziez sg, o Panie,
Twoje dawne taski, ktore zaprzysiagtes Dawidowi na swo-
ja wiernos$¢?” (w. 50).

O sprawiedliwo$ci Psalmista mowi w pierwszej czesci
dwukrotnie:

»Podstawa Twego tronu sprawiedliwos$¢ (7X%) i prawo;
przed Tobg kroczg taska i wierno$¢” (w. 15).

,,Cieszg si¢ zawsze Twoim imieniem,

wywyzsza® ich [= twoj lud] Twoja sprawiedliwo$¢
(R7%)” (W. 17).

W drugiej czegscl nie ma wzmianki o sprawiedliwoéci
réwniez w pytaniach oskarzajacych Boga o ukrywanie sig,
o burzenie (w. 47), niemozliwos$¢ wskrzeszenia Zmariych
(w. 49) i brak taski (w. 50). Dwie sugestie przemawiaja
za tym, ze to milczenie jest w pewnym sensie argumen-
tum ex silentio za niesprawiedliwos$cig Boga. Po pierwsze
w wersecie 15. sprawiedliwo$¢ zestawiona jest z prawem,

% S. Lach thumaczy ,,rozwesela” wedtug sugestii aparatu krytycz-
nego Biblia Hebraica Stuttgartensia, por. LacH, Ksiega Psalmow, 389.
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wierno$cig i taskg. Skoro w. 50 jest oskarzeniem o brak
taski ze strony Boga, mozna suponowac, ze w tym oskar-
Zeniu jest obecny rowniez brak wiernosci, sprawiedliwosci
i prawa. Po drugie, skoro Boza sprawiedliwo$¢ w werse-
cie 17. jest przyczyng wywyzszenia narodu, to zniewaga
1 ublizenie narodowi (w. 51-52) moga by¢ dowodami na
brak sprawiedliwosci.

Dwie diametralnie rozne czeéci psalmu dzieli cezu-
ra czasowa: przeszios¢ jest czasem dzialania Boga, Jego
taski i sprawiedliwosci, terazniejszo§¢ — czasem niespra-
wiedliwo$ci. Jesli jednak psalmista wota tu i teraz do
Boga: ,,jak dlugo?” (w. 47) i ,,pamigtaj” (w. 48.51), to nie
po to, zeby wyrzucaé¢ Bogu, ze nie jest taki, jaki byl, ale
przede wszystkim, by przyspieszy¢ powrdot Boga sprawie-
dliwego, wiernego i taskawego. W ten sposéb problem
niesprawiedliwosci Bozej, nie tyle jest problemem teody-
cei, co dramatem zyjacego w czasie cztowieka. Niespra-
wiedliwos$¢ Boga jest tragedig terazniejszos$ci, ktora wota
o0 przyszto$¢ na miar¢ pamigtanej przesztosci. Ostatni wer-
set psalmu (,,Niech bedzie blogostawiony Pan na wieki!
Amen. Amen”, w. 53), ktory uwazany jest powszechnie
za redakcyjny dodatek, by¢ moze jest oryginalng czescia
catego utworu, w ktérym autor ostatnie stowo chce zosta-
wi¢, mimo wszystko, zaufaniu®.

Zarzucanie Bogu niesprawiedliwo$ci i niewierno$ci
zdawato si¢ wielu komentatorom tak wielkim bluznier-
stwem, ze probowano reinterpretowac drugg czes¢ psalmu.
Raszi, Meiri czy Metzudat Dawid wing za ztamanie przy-
mierza przypisujg Izraelowi, wbrew ewidentnym danym
samego tekstu (por. w. 30-34). Ibn Ezra opowiada o jed-
nym z hlszpansklch medrcow, ktory nie odmawiat tego
psalmu, uwazajac go za bluznierczy. Probujac pogodzi¢
psalm z prawda o natchnieniu biblijnym, doszedt on do
wniosku, ze stowa drugiej czgSci sg cytatem nieprzyjaciot
Boga. Przeciw takiej interpretacji wypowiada si¢ Radak,
przyjmujac stowa psalmu takie jakie sa. Za autentycznie

26 Por. G. BARBIERO, ,,Alcune osservazioni sulla conclusione del
Salmo 89 (vv. 47-53)”, Biblica 88 (2007) 543-544.
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natchnione i prawdziwe uwazaja je takze Izajasz z Trani
czy Amos Hakham. Warto tez zwrdci¢ uwage na to, ze
liturgia judaizmu nie ma odwagi modli¢ stowami Ps 89%".

3.3. Psalm 44

Podobny tematycznie i strukturalnie, do Psalmu 89,
jest Psalm 44, ktérego Sitz im Leben probowano znalez¢
w najbardziej mrocznych momentach historii narodu wy-
branego: w zniszczeniu krolestwa potnocnego, w okresie
niewoli babilonskiej czy nawet w czasach perskich. Jednak
psalm wydaje si¢, nie tyle odpowiedzig na jeden konkret-
ny dramat historii narodu, ile raczej gruntownym opraco-
waniem powtarzajgcego si¢ problemu nieobecnosci Boga
w kluczowych momentach dziejow wybranego ludu?.

W pierwszej czesci psalmista opowiada o Bogu dzia-
1aje}cym w historii Izraela (w. 2-9). Wspomina zajecie
ziemi obiecanej (w. 2-5) i zwycm;stwa ktorych doswiad-
czylo dzigki interwencji Bozej rowniez obecne pokolenie
(w. 6-8). Ostatni werset pierwszej czesci nie zapowiada
zadnego dramatu: ,,Kazdego dnia chlubimy si¢ Bogiem
1 chwali¢ bedziemy Twe imi¢ na wieki (w. 9).

Przetamanie nastgpuje w wersecie 10. 1 zostaje wpro-
wadzone przez partykute A& (°ap), ktora w kontekscie tego
co zostanie powiedziane, nabiera znaczenia antytetyczne-
g0 ,,a jednak”?. Dziatanie Boga opisane w wersetach 11-
26. zaprzecza bowiem temu, co o Bogu psalmista mowi
w pierwszej czgsci. Bog odrzucit swoj lud 1 zawstydzit (w.
10.15-17), nie pomaga juz w walce z wrogami (w. 10-11),

7 Por. H. ANGEL, ,,Biblical Prayers and Rabbinic Responses. Balan-
cing Truthfulness and Respect Before God”, Jewish Biblical Quarterly
38 (2010) 6-7.

28 Por. M. OEMING — J. VETTE, Das Buch der Psalmen. Psalmen
42-89 (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament; Stuttgart 2010)
28-29.

2 Por. L. KOEHLER — W. BAUMGARTNER — J.J. STAMM, Wielki stow-
nik hebrajsko-polski i aramejsko-polski (Prymasowska Seria Biblijna;
Warszawa 2008) I, 74; D.J. CLiNEs, The Dictionary of Classical Hebrew,
(Sheffield 1993) 1, 352.
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sprzedat swoj nardd jak owce i rozproszyt migdzy pogana-
mi (w. 12-13). Aby nie bylo watpliwosci, ze reakcja Boga
nie jest karg za grzechy, psalmista zapewnia, ze nardd
pomimo trudnego do$wiadczenia, nie zapomnial o Bogu
i nie ztamat przymierza (w. 18), nie zszedl z drogi Bozej
(w. 19) i nie zwrocit si¢ ku obcym bogom (w. 21). Chociaz
niewinny nardd zabijany jest codziennie z powodu Boga
(w. 23), Bog $pi, ukryt swoje oblicze, zapomniat o ne-
dzy swego ludu i odrzucit tych, ktérzy go nie porzucili
(w. 24-25). Zakonczenie psalmu odwotujace si¢ do wier-
nosci Boga i bedace wotaniem o pomoc i wyzwolenie
(w. 27) jest niewatpliwie wyrazem niezachwianej wiary
w Boga, ktory jak dotad okazal si¢ niesprawiedliwy. To
jednak moze si¢ jeszcze zmienié.

Taka interpretacja cierpienia narodu, w ktorej Bog jest
pierwszym oskarzonym, wydaje si¢ kontrastowac z teolo-
gia deuteronomistyczng, prorocka, kaptanska i reprezento-
wang przez kregi historyczne®. Nieortodoksyjne spojrzenie
na histori¢ narodu mozna nazwac nie tyle lamentem przed
Bogiem, co protestem wobec Boga®!. To, ze ten bunt moz-
na nazywac protestem przeciw Bozej niesprawiedliwosci,
wynika zaréwno ze starotestamentalnego pojecia odptaty
jak 1 zestawienia z Ps 37. D. Rom-Shiloni argumentowat
przekonywujaco, ze intertekstualne powigzania migdzy Ps
44 a Ps 37 sa dowodem na to, ze Ps 44 jest aluzja do opi-
su sprawiedliwego z Ps 37*2. Lud w Ps 44 jest nie tylko
wierny, ale 1 sprawiedliwy, w przeciwienstwie do Boga,
o ktorym nie mozna powiedzie¢ tego, co moOwi 0 nim
ortodoksyjna teologia: ,,Pan mituje sprawiedliwo$¢ i nie

30 Por. E.S. GERSTENBERGER, Psalms. Part 1 with an Introduction to
Cultic Poetry (The Forms of the Old Testament Literature 14; Grand
Rapids, MI 1988) 1, 186; D. Rom-SHiLonI, ,,Psalm 44. The Powers of
Protest”, Catholic Biblical Quarterly 70 (2008) 684.

31 Por. Rom-SHILONI, ,,Psalm 44”, 684.

32 Por. Rom-SHILONI, ,,Psalm 447, 694-697. Autor (tamze, 697) pod-
sumowuje: ,,The intertextual connections of Psalm 44 to Deuteronomi-
stic and prophetic literature as well as to Psalm 37 bring sharply to the
fore accusations of divine neglect and injustice”.
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opuszcza swych §wigtych” (Ps 37,22). Wobec sprawiedli-
wosci ludu, dziatanie Boga jest niesprawiedliwe®.

Podobnie jak w Ps 89 niesprawiedliwos¢ Boga jest tu
widziana z perspektywy dynamicznej, to znaczy takiej,
ktora przewiduje zmiany. Bog nawet jesli nie jest spra-
wiedliwy teraz, byl taki w przesztosci i moze by¢ znowu
sprawiedliwy w przyszlosci. Warunkiem sprawiedliwosci
Bozej jest Jego zbawcza interwencja, stad wotanie o prze-
budzenie Boga (w. 24-27).

3.4. Psalm 69

Kolejnym psalmem, w ktérym mozna mowi¢ o $ladach
idei niesprawiedliwos$ci Boga, jest Ps 69. Psalm zawiera
wszystkie elementy lamentacji indywidualnej, bardzo po-
dobnej w stylu i tematyce do stow cierpigcego proroka
Jeremiasza*.

Bohater Ps 69. znajduje si¢ w cigzkim potozeniu
przynajmniej z trzech powodow: z nieznanej blizej jego
wlasnej winy, do ktorej si¢ przyznaje (w. 6), z powo-
du cierpienia, ktore Bog na niego zestat (w. 27), a nade
wszystko z powodu licznych upokorzen ze strony wrogow,
wsrdd ktorych sg takze jego bracia (w. 5.9.20-22.27). By¢
moze znajduje si¢ w wiezieniu (w. 34), jest bardzo udrg-
czony (w. 30) i znajduje si¢ na granicy $mierci (w. 16).
Cierpiacy jest wierny Bogu i to poteguje bol. Znosi hanbe
z powodu Boga (w. 8), jest ,,gorliwy o Jego dom” (w.
10), posci i obleka si¢ w wor zatlobny (11-12) i pomimo
trudnosci nie przestaje si¢ modli¢ (w. 14). Ostatnie wersety
psalmu méwig o uwielbieniu Boga przez lamentujacego,
kiedy Bog go wystucha (w. 31-37).

Pomimo nierozwiazanej, dramatycznej sytuacji cier-
piacego, nie kwestionuje on sprawiedliwosci Boga. Jednak
posrod licznych ztorzeczen, ktore padajg pod adresem wro-

3 Por. D.L. Crow, ,, The Rhetoric of Psalm 44”, Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft 104 (1992) 400.

3% Por. L. ALONSO-SCHOKEL — C. CARNITI, I Salmi (Roma 1992) 1,
1016.
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gbéw, jedno jest intrygujace: “niech nie dostapig u Ciebie
usprawiedliwienia” (w. 28). Sformutowanie TnR7%2 XX
(wo’al-yabo’it bosidgateka), ktore dostownie mozna od-
da¢ jako ,,i nie wejda / i niech nie wejda w twojej spra-
wiedliwosci”™ mozna przettumaczy¢ rowniez ,,aby nie
mogli odwota¢ si¢ do Twojej sprawiedliwosci” (CEI) albo
,,aby nie mieli udziatu w Twojej sprawiedliwosci” (EIN)*®.
Ponadto niektore thumaczenia prébuja zinterpretowac na
czym owa sprawiedliwo$¢ mialaby polegac: wrogowie nie
powinni mie¢ dostepu do Bozego zbawienia (NIV), wspa-
nialomysInosci (TNK), uniewinnienia (NRS), wiernosci
(Goldingay).

Jakkolwiek rozumiemy w wersecie 28. termin 77X
(sodagah), trzy wnioski zdaja sie niekwestionowane: a)
chodzi tutaj o réznie rozumiana, ale jednak sprawiedliwo$¢
Boga®’, b) psalmista zna pojecie braku Bozej sprawiedli-
wosci (skoro zyczy go wrogom), ¢) sprawiedliwos¢ nie
jest pojmowana w sensie stusznej odptaty (jak w katechi-
zmowym uj¢ciu prawdy o Bogu, ktory ,,za dobre wyna-
gradza, a za zte karze”), ale jako absolutnie pozytywne
dobro, ktore nie nalezy si¢ niektorym ludziom. Dopiero
kiedy nie bedzie mowy o sprawiedliwos$ci Bozej wobec
wrogow, mozliwe jest wyzwolenie ucisnionych3®,

Biorac pod wage takie rozumienie Bozej sprawiedli-
wosci, mozna zastanawiac¢ si¢, dlaczego brak dostgpu do
niej, nie byt bardziej powszechnym ztorzeczeniem wro-
gom psalmlsty By¢ moze wynikato to z faktu, ze ]ednak
cze;smej i powszechnle] spraw1ed11wosc Boza rozumiano
w sensie wymierzenia kary wrogom®’.

35 Tak thumaczy LXX i Wlg.

3¢ Targum rozumie to w sensie ,,niech nie beda uniewinnieni by
wej$¢ do zgromadzenia Twojej sprawiedliwosci”, por. STeC, Targum,
136.

37 Por. HOSSFELD — ZENGER, Psalmen, 278.

38 Por. P. AUFFRETT, ,,Dieu sauvera Sion. Etude structurelle du Psau-
me Lx1X”, Vetus Testamentum 46 (1996) 19.

39 Por. Ps 9; 50; 74; 44. Zob. vaN DER WELDEN, Gerechtigkeit, 143-
157.
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3.5. Psalmy lamentacyjne

Skoro Psalmy 44., 69. i 88. odkryty pewne cechy nie-
sprawiedliwoséci Boga, a naleza one do psalmow lamenta-
cyjnych, powstaje jeszcze pytanie czy lament jako gatunek
literacki nie jest sam w sobie posrednim sposobem na mo-
wienie o niesprawiedliwym Bogu.

Wedlug danych statystycznych najwicksze zaggszcze-
nie stow wywodzacych si¢ od rdzenia p7¥ (sdq) znajduje
si¢ w psalmach lamentacyjnych®, a najbardziej charak-
terystyczne na okres$lenie Bozej sprawiedliwosci stowo
P (sodagah), 17 na 27 razy wystepuje w lamentacjach
indywidualnych*'. Jesli jednak psalmista odwotuje si¢
w lamentacjach do sprawiedliwosci Boga, to najczgsciej
po to, aby wyrazi¢ swoja wiar¢ w to, ze Bog juz jest, albo
na pewno bedzie sprawiedliwy (por. Ps 5,9; 22,32; 31,2;
71,2.15.16.19.24)%,

Ponadto na ponad 40 psalmoéw, ktoére H. Gunkel zali-
cza do lamentacji indywidualnej badz kolektywnej, tylko
w 15 psalmach jest mowa o sprawiedliwosci®. Zdecydo-
wana wickszo$¢ lamentacji, albo konczy si¢ wyrazem uf-
nosci Bogu (por. Ps 13,6; 43,5), albo to zaufanie wyrazone
jest miedzy bolesnymi wezwaniami Bozej pomocy (por. Ps
38,16; 39.8). Dlatego chociaz dramaty osobiste lub naro-
dowe wydawa%y si¢ najwlasciwszym miejscem kwestiono-
wania Bozej sprawiedliwosci, staty sie, poza nielicznymi
wyjatkami (Ps 44; 89), §wiadectwem niezachwianej w ta
sprawiedliwo$¢ wiary.

40 Por. DAcQuINO, ,,La formula”, 104.

41 Por. CRUSEMANN, ,,Jahwes Gerechtigkeit”, 440, nota 73.

42 Por. ScuLLION, ,,Righteousness”, 732.

4 Por. H. GUNKEL, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der
religiosen Lyrik Israels (Gottingen 21966) 117.172.

30



Z.AKONCZENIE

Analiza poszukiwania niesprawiedliwego Boga
w Psalmach prowadzi do nastepujgcych wnioskow:
a) Niesprawiedliwos¢ nie byta zarzucana Bogu, tak jak
nieobecno$¢, odrzucenie czy brak zbawczego dzialania;
b) Sladowe elementy zarzucania Bogu niesprawiedliwosci
wobec narodu czy jednostki (Ps 44, 89) sa swiadectwem
mozliwosci takiego mys$lenia o Bogu, jednak nie znalazto
ono szerokiego miejsca w pie$niach kultycznych Izraela;
c) Niesprawiedliwo$¢ Boga widziana jest nie jako pro-
blem statej cechy Boga, lecz jako doswiadczenie zwigzane
z czasem (Ps 44, 89); d) Brak sprawiedliwos$ci rozumiany
jest rowniez jako forma kary wymierzona wrogom (Ps 69);
¢) Sprawiedliwos¢ Boga ograniczona jest Smiercig i nie ma
dla niej miejsca w swiecie zmartych (Ps 89).

Summary

The Book of Psalms describes God as righteous. The
aim of this article is to answer the question whether one
can speak of the injustice of God in the Psalms. First,
the author tries to draw some conclusions from the sta-
tistics of words describing God’s righteousness. Then, he
summarizes the studies dealing with the topic in question.
Next, he analyses the four Psalms that speak more or less
directly about the injustice of God (Ps 44 , 69, 88, 89). At
the end, the author attempts to answer the question what
the genre of the psalms has to do with talking about an
unjust God. The final conclusions include the following
statements: 1) generally the Psalms do not speak about
unjust God; 2) the exceptions are a sign of an extremely
dramatic situation of the nation; 3) injustice is seen as
a temporal problem and therefore resolvable; 4) God’s
injustice may involve a curse addressed to an enemy;
5) death is the only limitation of the justice of God.
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