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ZAGADNIENIE AMBICJI WEDLUG SW. TOMASZA
Z AKWINU

Wyraz ambitio u Doktora z Akwinu, podobnie jak i innych pi-
sarzy Sredniowiecznych, ma zupelnie inne znaczenie niz w na-
szym jezyku: u $w. Tomasza bowiem wyraza wade, przeciwng
cnocie wielkodusznosci, a polegajacg na przesadnym pozadaniu ho-
noru juz to, z powodu przypisywania sobie nie posiadanej wiel-
kosci, juz to z braku uznania rzeczywistej wielkoSci jako daru bo-
zego, juz to wreszcie na skutek nie wykorzystania jej dla dobra
innych (STh 2-2, 131, 1). W tym znaczeniu, oczywiscie, nie mozna
mowi¢ o ambicji zdrowej i dobrej, ktora ogol wychowawcoéw
uznaje za konieczny warunek wychowania wartosciowego cha-
rakteru. W naszym potocznym jezyku ambicja wyraza poped
czlowieka do rzeczy wielkich i trudnych, zastugujgcych na honor
1 cze$¢. W tym znaczeniu ambicja jest raczej uczuciem, ktére moze
byé zdrowe i niezdrowe, opanowane i nieopanowane, rozumne
i §lepe — zaleznie od tego czy rozum kieruje nim zgodnie z ludzka
naturg i jej ostatecznym celem. Samo przez sie jednak tego ro-
dzaju uczucie ambicji nie jest ani wada, ani zaletg ale moze byc
tworzywem zaréwno wady, jak i zalety. Doktorowi Anielskiemu
nie obce bylo tego rodzaju uczucie, ktéremu jednak przyznal mia-
no nadziei: spes, a nie ambicji. Poniewaz jednak w jezyku pol-
skim wyraz ,nadzieja“ wyraza uczucie pozadania nie tylko débr
wielkich i trudnych do osiggniecia ale takze pewnych korzysci
i przyjemnosci latwych do zdobycia staje sie rzeczg oczywista,
ze w dziedzinie filozofii moralnej lacinskiego terminu spes nie
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mozna tlumaczy¢é wyrazem , nadzieja®, ktéry zresztg uzyskal
prawo obywatelstwa w teologii na oznaczenie jednej z trzech cnét
teologicznych, ale zgodnie z potoczng mowa bedziemy rozumieli
go jako uczucie ambicji, to zas co $w. Tomasz nazywal ambicja,
bedziemy nazywali wada falszywej ambicji. Po tym uzgodnieniu
terminologii mozemy przystapi¢ do zbadania roli, jaka sw. Tomasz
z Akwinu przyznaje zaréwno uczuciu jak 1 wadzie ambicji.
Wpierw jednak cofnac¢ sie musimy do filozofil starozytnej, gdyz
iest to konieczne do wlasciwego zrozumienia mysli Akwinaty.

Niemal cala literatura starozytnej Hellady tchnie uwielbieniem
dla takich zrywow ambicji, jakie opiewal Homer w postaci Achil-
lesa czy Ajaksa, rozpalajac wyobraznie takich wodzow jak Temi-
stokles, Alcybiades czy Aleksander Wielki, ktorzy w pogoni za
slawa i wielkoscig nie uznawali zadnych hamulcow dla swej am-
bicji. Ale juz Izokrales prawdziwg cnote upatruje nie w ambicji
ale w wielkodusznosei, ktorej wzor widzi w krolu Salaminy Ewa-
gorasie, slawnym z sprawiedliwosci i madrosci oraz z-dazenia do
dobr, godnych najwyzszej czci. Demostenes w swych wspanialych
mowach przeciw Filipowi Macedonskiemu umial doceni¢ w swym
wrogu wielkosé tej ambicji, ktéra uzbroila go gotowoscig do prze-
cierpienia wszelkiego kalectwa, byle tylko zachowa¢ honor i stawe.
Arystoteles zna jeszeze inng forme ambicji, wyrazajacej sie w for-
mie pogardy dla Swiatowych konwenansow, tak wybitne] u styn-
nego wodza Sparty Lizandra, ktéry umial zachowa¢ rownowage .
ducha w nieszezesciu.

Arystoteles, badajgc zagadnienie ambicji metoda syntetyczna,
oparta na indukeji, wychodzi od przykladow ludzi, uchodzacych
za ambitnych, rozwaza, co laczy i jednoczy ich ambicje, by w ten
sposob dojsé do ujecia istoty zarowno samej ambicji jak i wielko-
dusznoseci.! Przypisujemy, powiada, ambicje Achillesowi, Ajaksowi

! Etyka Nikomachejska, IV, 2, 1123b-1126a. Zalowaé nalezy, ze p. Da-
niela Gromska w swym przekladzie Etyki Nikomachejskiej nie przy-
jeta terminologii ustalonej w filozofii moralnej przez o, J. Weronieckiego,
doskonale odpowiadajacej pojeciom Stagiryty. Czyz nie lepiej byloby dla
wyrazu: megalopsychija zachowa¢ uzywany w etyce termin , wielkodusz-
nos¢” zamiast fatszywie ttumaczy¢ go ,uzasadniona duma“? Przeciez du-
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i Alcybiadesowi. Dlaczego? Achillesowi dlatego, ze msci obraze
ronoru doznang od Agamemnona; Ajaksowi dlatego, ze urazony
na skutek nieprzyznania mu broni po Achillesie, popelnia samo-
bojstwo. Alcybiadesowi dlatego, ze obrazony przez rodakéw, po-
wstaje przeciw wlasnej ojezyznie. Coz jest w tych trzech przy-
padkach identyczne? To, ze zaden z nich nie mogl zniesé obrazy
w swych dazeniach do wielkosci. Ale z drugiej strony mamy So-
kratesa i Lizandra — tak rézni miedzy soba, ale jednakowo obo-
jetni na zmienno$¢ losu i brak czy strate majatku, jednakowo sa
gotowi raczej ponies¢ Smier¢ niz sprzeniewierzy¢ sie swym idea-
fom. Sg wiec nie tylko ambitni ale przede wszystkim wielkoduszni;
dbaja o honor ale nie o ludzka opinie, w przeciwienstwie do po-
spolstwa, ktore za wielkodusznosé poczytuje tylko to co jest proz-
noscig, podobnie jak za mestwo to co jest tylko lekkomys$lng bra-
wurg. Prawdziwa wielkodusznos$¢ stanowi zloty sSrodek miedzy
proznoscia, ktéra zachodzi wtedy, gdy ktos mysli ze jest godny
tych dobr, jakich nie jest wart, a malodusznoscia czyli poczuciem
niegodnosci nawet w stosunku do tych dobr, ktére w rzeczywi-
stoSci nie przerastaja godnosci czlowieka. Niezdolno$¢ wiec do
zniesienia obrazy jeszcze nie jest wielkodusznoscia, podobnie jak
ubolewanie z powodu braku naleznego honoru ze strony pospél-
stwa. Ambicja, by zdoby¢ rozglos, stawe, zaszezyty, wielkie urzedy,
wladze polityczng nie jest prawdziwie wielka ambicjg ani tym
samym przedmiotem wielkodusznesci ale co najwyzej pewne] dy-
spozycji, ktéra zwie philotimija, bedaca takze zlotym srodkiem po-

ma, choéby najbardziej uzasadniona, nie jest jeszcze cnota czy jak tiu-
maézy p. Gromska, dzielnoscia w znaczeniu arystotelesowskim, wszak du-
me, takze uzasadniona, mozna skierowaé¢ do dobrego i zlego, mozna ja
okazywaé w sposob przesadny. Zreszta duma jest raczej uczuciem i przed-
miotem cnoty niz cnotg czyli sprawnoscia moralna. Podobnie p. Gromska
wyraz: megaloprepeia tlumaczy ,wielki gest® zamiast ,wspaniatomysl-
nos$é“. Wspanialomyslno$é usprawnia czlowieka do wielkich gestéw ale
sama nie jest wielkim gestem. Niestuszna jest tez préba p. Gromskiej od-
dania cnoty polegajacej na zachowaniu wilasciwego umiaru w dazeniu do
honoru w sprawach malych wyrazem ,ambicja*, gdyz ambicja nie jest
cnota ale tylko uczuciem, ktére moze by¢ zarowno dobre jak i zle; wszak
moéwimy o zdrowej i niezdrowej ambicji,
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miedzy przeswiadczeniem godnosci w stosunku de rzeczy matych,
gdy sie jest w rzeczywistosci niegodnym ich, a przekonaniem
o swej niegodnosci w stosunku do rzeczy malych, ktore w rze-
czywistoSci nie przewyzszaja naszej godnosci. Tak wiec za-
rowno w stosunku do rzeczy wielkich jak i do spraw matych
cnota wielkodusznosci i philotimija, czyli skromnosé stanowia zloty
$rodek pomiedzy nadmiarem a niedemiarem, miedzy proznoscia
a malodusznoscig, miedzy zuchwalstwem a plaszczeniem  sie.
Przedmiotem wiec zarowno wielkodusznosci jak przeciwnych im
wad jest uczucie pozadania tego co wielkie i trudne, czyli ambicja.
Tak przynajmniej zrozumial Arystotelesa sw. Tomasz z Akwinu
w przekonaniu, ze tylko dobra wielkie moga by¢ posrednim przed-
miotem wielkodusznosci, ktéra powinna nalezycie usprawni¢ czio-
wieka w stosunku do wszelkich dobr zewnetrznych, a szczegol-
niej najwiekszego z nich wedlug Arystotelesa: honoru. Wielkos¢
honoru zalezy od wielkosci ludzi, ktorzy go okazuja craz od mo-
tywu, z powodu ktérego ow honor oddajg. Czlowiek wielkoduszny,
zdaniem Stagiryty, jest swiadomy swej wartosci i tym samym
swego prawa do honoru, ale nie ubiega sie o rozglos wsrod po-
spolstwa, gdyz czuje sie samowystarczalny.

Pragnienie samowystarczalnosci bylo jednym z zasadniczych
zagadnien w nauce stoikow o ambicji i wielkodusznosei, ktérej
istote widzieli w calkowitym uniezaleznieniu sie¢ od rzeczy ze-
wnetrznych i w urzeczywistnianiu porzadku we wszechswiecie
jako glownej racji wszelkiego bytu (.) i przeznaczenia natury. Zer-
wali wiec nie tylko z platonska pogarda dla swiata zmystowego ale
takze z idealem arystotelesowskiej kontemplacji, torujac droge
filozofii dzialania i pragmatyzmowi, a rownoczesnie etycznemu
kosmopolityzmow1 w przekonaniu, ze nalezy porzuci¢ $wiat osobi-
stych celow i jednostkowych pozadan na rzecz prawa harmonii
calego wszechswiata. W ten sposob stoicy zrehabilitowali ambicje
dzialania i wyprowadzili ideal wielkodusznosci z kregu kontem-
placji, przerzucajac go w wir czynu, co bylo wodg na mlyn inte-
resow rzymskiej arystokracji, gdyz stoicyzm nakazywal kazdemu,
aby byl zadowolony z tego co ma i co natura wyznaczyla mu sto-
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sownie do rangi, jaka zajmowal w spoleczenstwie, a rownocze$nie
pietnowal mianem nieuzasadnionej i przewrotnej ambicji dziatal-
nos¢ ludzi, ktorych zadza panowania pchala do rozrzutnoéci i schle-
biania pospdlstwu, a nastepnie do wojen, by w nich zablysnaé¢
1 zdoby¢ wladze wylacznie dla siebie. Tak wiec rzymsecy stoicy
usiluja zdemaskowac¢ rzekomg wielkodusznosé Cezara, oceniajac
jego ofiarnos¢ i lagodnosc jako forme kupczenia sumienia wybor-
cow. Ale po zagladzie Republiki ambicja filozofow staje sie chec
oslony osobistego honoru, by swiadectwo daé prawdzie przez po-
garde dla dobr ziemskich.®

Zupelnie inny byl przedmiot ambicji pierwszych chrzescijan,
zapatrzonych w krzyz Chrystusowy i w nim wyczekujacych zba-
wienia po Smierci. Dla stoikow mestwo chrzedcijan, z radoscia
wyczekujacych tortur i $mierci, wydawalo sie czyms$ teatralnym,
a nawet nonsensem, stoicyzm bowiem nie wierzy! w indywidualng
nieSmiertelnos¢ duszy. Ale juz u Klemensa Aleksandryjskiego po-
czucie wlasnej niegodnosci czlowieka wobec Boga czyli pokora
oraz ideal meznego znoszenia cierpien zespala sie ze stoickg umie-
jetnoscia wzniesienia sie ponad kaprysy losu przez oczyszczenie
duszy od zmyslowosci i kontemplacje Najwyzsze] Prawdy.
W oczach stoikow poganskich, np. u Celsusa, Chrystus, ktory
przed $miercig trwozyl sie i lekal, nie zaslugiwal na miano czlo-
wieka naprawde wielkodusznego ale wykazal postawe godna
politowania, wulgarna, malostkows. Pisarze chrzescijanscy, np.
Orygenes, odpowiadaja na to, zbijajac tego rodzaju zarzuty jeden
po drugim i wykazujac, ze naturalne dla czlowieka uczucie {rwogi
trzed torturami i Smierciag w niczym nie umniejsza wielkodusz-
nosci Chrystusa 1 jego cierpliwosci, o cale niebo wymowniejszej
od wszelkiego filozofowania. Ale u pézniejszych pisarzy nastepuje
utozsamienie cierpliwosci z wielkodusznoscia, zagadnienie za§ am-
bicji zostaje pominiete. Dopiero pod koniec XII w. i z poczatkiem

* Historie zagadnienia wielkodusznos$ci oraz ambicji podaje doskonata
monografia O. R. Gauthier OP, Magnanimité lidéal de la grandeur
dans la philosophie paienne et dans la théologie chrétienne, Paris, J. Vrin
1951, ss. 522. W tym dziele czytelnik znajdzie takze pelng bibliografie
problemu.
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wieku III powraca zainteresowanie ambicja w zwiazku z zagad-
nieniem cnoty wielkodusznosci, utozsamianej teraz czesto z cnota
mestwa, a nawet z cnotg chrzescijanskiej pokory, jak to widzimy
u Sw. Bdnawentury. Tak wiec ambicja stoikow, wyrazajaca sie
w pogardzie dla Swiata i wysunieciu na czolo wielkosci cztowieka,
przechodzi u chrzescijanskich spadkobiercéw neoplatonizmu i au-
gustynizmu w pogarde zarowno dla Swiata jak 1 siebie samego
celem podkreslenia wielkosci Boga.

Ale juz u Abelarda odradza sie idea ambiecji zdobywezej, dyna-
micznej, przejawiajacej sie nie w cierpieniu i pokorze ale w twor-
czo$cl, w dzialaniu, w walce jako w tworzywie mestwa, na ktoére
zdaniem Abelarda sklada sie z jednej strony wielkodusznose,
a z drugiej wytrwalos¢, przy czym przez wielkodusznosc rozumie
cotowos¢ samorzutnego zdobywania rzeczy trudnych. Abelardowi
z kolei przeciwstawia sie sw. Bernard, ktory wielkodusznosé prze-
nosi na grunt mistyki, pojmujge ja jako wzniesienie duszy do Boga
na podstawie wiary. Tymczasem ze Wschodu na Zachéd przenika
od Arabow pojmowanie wielkodusznosci jako zdolnosci dekony-
wania wielkich rzeczy i rownoczesnie, dzigki przekladom Etykt
Nikomachejskiej, arystotelesowska teoria ambicji jako przedmiotu
wielkoduszno$ci i bezimiennej cnoty, ktorej przedmiotem jest da-
zenie do rzeczy godnych tylko malej chwaly i czci ale zgodnie
z rozumem czyli pewnego rodzaju skromnosci. Szczegolnie mistrz
sw. Tomasza sw. Aibert Wielki, toruje droge arystotelesowskiemu
ujeciu honoru jako przedmiotu cnoty wielkodusznos$ei oraz uczucia
ambicji.

Sw. Temasz z Akwinu dokonuje syntezy obu kierunkéw w za-
patrywaniach na zagadnienie honoru, a tym samym ambicji i wiel-
koduszno$ci: arystotelesowskiego i abelardowego, zespalajac ideat
wielkosci zdobyweow z idealem wielkosci swietych.

Etyka Akwinaty stanowi zwarty system, w ktorym wielkodusz-
no$¢ odgrywa bardzo wazng role. W przekonaniu, ze czlowiek
z natury swej dazy do zaspokojenia wszystkich swych potrzeb
i zaktualizowania calej swej potencjalnosci przez pelny rozwoj
swej osobowosei czyli do szezescia, dobro czlowieka widzi w zgod-
nosci z naturg czlowieka, a tym samym z rozumem, podajacym
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nam zasady prawa odwiecznego. Zadanie cnoét moralnych widzi
w takim uporzadkowaniu wladz pozadawezych, by ulegaly kierow-
nictwu rozumu, oswieconego zasadami prawa odwiecznego
i wiary. :

Posréd wladz pozadawezych wyodrebnia dwie zasadnicze: wole
czyli zdolnos¢ ukochania i pozgdania dobr poznanych umyslowo
oraz uczuciowos¢ czyli poped do tego co zmystom przedstawia sie
w jakiejkolwiek postaci dobra, np. piekna, przyjemnosci czy na-
wet korzysSci dla jednostki czy gatunku. Uczuciowo$é jednak nie
jest tylko jednym popedem, gdyz obejmuje dwa glowne nurty:
tzw. poped zasadniczy czyli zdolnos¢ do pozadania i ukochania
dobr jako dobr, przedstawiajacych sie naszym zewnetrznym i we-
wnetrznym zmyslom w postaci przyjemnosei — oraz poped do
walki ze zlem o dobro trudne do osiggniecia. Przejawami popedu
zasadniczego w stosunku do dobra to uczucie milosci, pragnienia
i radosci; w stosunku zas$ do zla to uczucie antypatii i nienawisci.,
wstretu i rozmaitych odcieni smutku oraz bolu. Przejawami po-
pedu do walki w stosunku do zla to uczucie rozmaitych odcieni
strachu, odwagi oraz gniewu, w stosunku zas do dobra to uczucie
nadziei, a racze] ambicji oraz uczucie zwatpienia, gdy to dobro
wydaje sie nie tylkc trudnym ale wrecz niemozliwym do osia-
gniecia.

}Ambicjal, W znaczeniu tomaszowego spes, to uczucie pozadania
dobra nieobecnego ale wielkiego i trudnego do zdobycia.|{Przed-
miotem tego uczucia jest po pierwsze dobro czyli to co zmyslom
a szczegolniej zmyslowi oceny przedstawia sie jako cos zgodnego
z naturg, cos co zaspokaja jakas jej potrzebe. cos co ja doskonali;

\po drugie jest to dobro przyszle, jeszcze nie osiagniete, gdyz do-
bro juz posiadane jest przedmiotem radoéci;]po trzecie musi to
by¢ dobro wielkie i trudne do zdobycia, a nie takie, ktére bez
wysitku mozna mie¢; tg wlasnie cechg uczucie ambicji rézni sie
cd uczucia pragnienia i pozadania, ktorego przedmiotem jest jakie-
kolwiek dobro jeszcze nie zdobyte, jakie nie przedstawia sie nam
w postaci trudu i czegos wielkiego;|\po czwarte dobro to wydaje
sie czlowiekowi mozliwe do osiggniecia, gdyz niczyja ambicja nie
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moze zmierza¢ do tego, co wydaje sie niemozliwym; tg cechg am-
bicja rozni sie od zniechecenia czy jego ostrzejszej postaci, a mia-
nowicie rozpaczy.

Ambicja suponuje uczucie pragnienia tak jak kazdy przejaw po-
pedu do walki opiera si¢ na jakim$ uczuciu popedu zasadniczego,
a przede wszystkim na uczuciu milosci w najogolniejszym znacze-
niu tego wyrazu jako pewnej sympatii, pewnego przysposobienia
rodmiotu do odpowiadajacego mu przedmiotu.

" Zrodlem ambicji, zdaniem $w. Tomasza, jest to wszystko co
czlowiekowi daje poczucie mocy oraz przeswiadczenie o mozli-
wosci osiggniecia tego co wielkie 1 trudne, a wiec miedzy innymi
majatek, sita, nauka, doswiadczenie itp. w miare jak dajg czlo-
wiekowi zdolnos¢ latwiejszego zdobywania upragnionego dobra
i pokonywania przeszkod. Przyczyng ambicji bywa wedlug Akwi-
naty bardzo czesto sama mlodos¢ czlowieka a to ze wzgledu na
wszystkie trzy czynniki, skladajace sie na przedmiot tego uczucia:
przysztos¢, wielkos¢ i moznoscé.

,»Mlodziez ma wielka przyszlos¢ przed soba, a mala przeszlosé
za soba, poniewaz za$ pamie¢ dotyczy przesziosci, ambicja zas
przysziosci, nic dziwnego, ze mlodzi niewiele pamigtaja ale za tc
zyja ambicja. Dzieki rowniez goragcemu usposobieniu doznaja
wiele wrazen, a to niejako rozprzestrzenia serce milodego i pod-
nieca go do dazenia ku rzeszom wielkim i trudnym. Dlatego tez
milodzi sq pelni zapalu i ambicji. Podobnie ci, ktérzy nie doznali
oporu ani przeszkoéd na drodze swych wysitkow, tatwo mysla, ze
dane przedsiewziecie bedzie mozliwe do wykonania. Z tego po-
wodu takze mlodzi, ktérzy nie doswiadezyli przeszkod i nie znaja
co to brak czegos, latwo poczytujg sobie cos za mozliwe do zdo-
bycia i dlatego maja wybitng ambicje“.’ Podobne zjawisko, zda-
niem Akwinaty, zachodzi takze u zamroczonych alkoholem i glu-
pich, ktérym w rzeczywistosei brak sily, cho¢ we wlasnym mnie-
maniu zdolni sg do wszystkiego.

Trzecim zrodtem ambicji wedlug Akwinaty jest milosé, a to
dlatego, ze przedmiotem jej jest spodziewane dobre trudne do

* STh 1-2, 40, 6,
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zdobycia ze wzgledu na swa wewnetrzng wielkosé. Takie zas do-
bro tylko wtedy potrafi zmobilizowa¢ sily czlowieka do zdoby-
wania go, gdy wpierw zostanie ukochane i pozadane.

Z drugiej jednak strony ambicja rodzi sympatie i milo§é
wzgledem osoby, ktéra umozliwia nam osiggniecie trudnego dobra.
gdyz wowczas mamy poczucie, ze osoba ta jest dla nas dobra.
Dzigki temiu ambicja, wedlug Sw. Tomasza, poteguje tworczosc
czlowieka:

»Ambicja zasadniczo pomaga w dzialaniu, potegujac je, a to
dla dwéch powodow: po pierwsze ze wzgledu na przedmiot, a wiec
dobro wielkie i trudne ale mozliwe do zdobycia; Swiadomosé bo-
wiem trudu podnieca uwage, a przeswiadczenie o mozliwosci zdo-
bycia nie opdznia wysitku. Dlatego czlowiek dzieki ambicji dziala
z wielkim natezeniem. Po drugie ze wzgledu na swoéj skutek.
Ambicja bowiem rodzi rados¢, a ta pomaga w dzialaniu, jak to juz
wykazaliSmy.' Dlatego tez ambicja pomaga dzialaniu‘. Akwinata
jednak zwraca uwage, ze czasem rozpacz potrafi takze popchngc
czlowieka do czynéw niezwyklych, mianowicie podczas wojny
rozpacz moze by¢ bardzo niebezpieczna, jesli 1aczy sie z domieszky
ambicji: ,,Ci bowiem ktorzy nie widza mozliwosei ucieczki oka-
zujg stabos¢ przy uciekaniu ale majg ambicje pomszczenia swej
$mierci 1 z powodu tej ambicji walcza zaciekle i dlatego sa nie-
bezpieczni dla swych wrogow .’

Skoro przedmiotem ambicji jest dobro wielkie ale trudne choc
mozliwe do zdobycia, uczucie to zwraca sie przede wszystkim ku
wielkosci tego dobra, mobilizujac sily czlowieka do stawienia
czola wszelkim przeszkodom i przeciwnosciom, jakie nieraz w po-
przek staja na drodze do jego osiagniecia. Z tego wzgledu prze-
szkody 1 trudnosci maja szczegolnie w oczach mlodziezy wybitny
urok, ktéry neci ku sobie potega tej niespozytej energii, jakg roz-
porzadza poped do walki, pobudzajac go do podjecia trudu wizja
rozkoszy przyszlego zwyciestwa i triumfu. Rado$¢ zwyciestwa,
rados¢ zdobywania i posiadania dobra o tyle cenniejszego o ile

*+ STh 1-2, 33, 3.
¢ STh 1-2, 40, 8. 3m
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trudniejsze bylo jego zdobycie — jest dla czlowieka wolaniem
wielkosci, wezwaniem go do dazenia wzwyz.

Ambicja jest pierwszym przejawem popedu do walki i jego
punktem wyjscia, chociaz zaklada milos¢ i pragnienie, gdyz przed-
miotem jej jest dobro przed tym ukochane i upragnione.[Samo
jednak pragnienie nie wystarczy do zmobilizowania czlowieka
1 wszystkich jege sil do dzialania. Dopiero ambicja, mierzac za-
miary podiug sil, a czasem sily na zamiary, rodzi potrzebne na-
piecie, pobudza serce, koncentruje calg uwage czlowieka, wskrze-
sza entuzjazm 1 zapal, gotowy przeciwstawic sie wszelkim trudno-
sciom, gdyz rownoczesnie rodzi uczucie odwagi i radosci. Nato-
miast zniechecenie wyraza si¢ w wahaniu, niepewnosci, w braku
zaufania do wlasnych sil, w leku przed trudem.l

Czlowiek z natury swej posiada wrodzong sobie milog¢ siebie
samego, ktora jest podstawg ukochania idealu wielkosci. Czlowiek
bowiem nie tylko pragnie dobra jako zaspokojenia swych potrzeb
ale rownoczesnie pozada doskonalosci tego dobra, a tym samym
jego wielkosci, gdyz, jak, mowi Doktor z Akwinu: ,,cos jest wiel-
kim dlatego, ze jest doskonalym®.*

Tego rodzaju wielko$¢ to pewna wybitnos¢, ktorag sw. Tomasz
nazywa: excellentia, uwazajac ja za dalszy przedmiot tworzywowy
zarowno wielkodusznosci jak i pokory oraz przeciwstawnych im
wad, takich jak zuchwalstwo 1 malodusznosé, zarozumialosé
i plaszczenie sie. Wszelka za§ wybitno$¢é to pewnego rodzaju do-
skonalo$¢, uzyczajaca czlowiekowi i sily do wzniesienia sie ponad
przeciwnosei i prawa do slusznego honoru. Wielkosé te czlowiek
moze znalez¢ przede wszystkim w moralnej kulturze a wiec w ze-
spole sprawnosci moralnych czyli cnot, bedacych potega, mobili-
zujaca wszystkie nasze psychiczne uzdolnienia do pelnego rozkwi-
tu ludzkiej energii, skierowanej do wlasciwego celu.

Wewnetrzna wielkos¢ czlowieka jest nierozdzielnie zwiazana
z poczuciem honoru, ktory jest uznaniem wielkosci cnoty, a row-
noczesnie towarzyszy pragnieniu tejze wielkosci i nadziel zdo-
bycia jej. Dlatego ambicja scisle wigze sie pozadaniem i poczuciem

ST 1-25 52 1t
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honoru, z pewng zdrowa duma, nie majaca nic wspélnego z pycha
czy zarozumialoscia, bo bedaca uczuciem radosci z powodu ho-
noru.’

Cnotg, ktéra doskonali ambicje w dazeniu do prawdziwej
wielkosei zgodnie z zasadami rozumu to z jednej strony wielko-
dusznos¢ czyli sprawnos¢ doskonalaca ambicje czlowieka w dgze-
niu do wielkich rzeczy, godnych najwyzszej czci — ale w sposob
zgodny z rozumem, a z drugiej strony to pokora czyli sprawnosc
doskonalaca ambicje, by nie dazy¢ wbrew zasadom rozumu do
falszywej wielkoSci przez wywyzszanie sie ponad innych, przypi-
sywanie sobie zalet, ktorych sie nie posiada, a przede wszystkim
przez nieuznanie tych zalet, ktore sie naprawde posiada, za dar
bozy. Jest jeszcze trzecia sprawnosc, ktora doskonali ambicje ale
juz w porzadku nadprzyrodzonym, a mianowicie teologiczna cnota
nadziei, ktora usprawnia czlowieka w dazeniu do wielkosci naj-
wyzsze], bo do samego Boga.

Aby ambicja byla zdrowa, musi unikaé przesady, bo inaczej
staje sie zrodlem proznosci czyli wady polegajacej na sklonnosci
do szukania chwaly w tym, co nie jest jej godne, albo od ludzi
niekompetentnych, albo bez podporzadkowania tej chwaly Bogu
lub pozytkowi bliznich. Ambicja nie kierowana rozumem mierzy
sily na zamiary wtedy, gdy nie ma do tego zadnych podstaw,
stajac sie w ten sposob przyczyng zuchwalstwa, jednej z najnie-
bezpieczniejszych wad przeciwnych wielkodusznosci, albo prze-
mienia sie w falszywa ambicje czyli wade, polegajaca na szukaniu
wielkosci tam gdzie jej nie ma i pozadaniu honoru z powodu tego
rodzaju pozornej wielkosci, niepodporzadkowanej chwale bozej
i pozytkowi bliznich.

Ale z drugiej strony wystrzegac¢ sie nalezy przeciwne] wady,
a mianowicie malodusznosci czyli sklonnosci, by unikaé dazenia
do wielkosei wspolmiernej z mozliwosciami danego czlowieka i je-
go sitami. Zdaniem $w. Tomasza tego rodzaju malodusznos$é po-
chodzi czesto z pychy i zarozumialosei, gdy ktos nadmiernie zaufa

' In decem libros Ethicorum Aristotelis ad Nicomachum expositio,
10VER158:
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wlasnym silom, dozna niepowodzenia i potem nie ma checi do
walki o to dobro, o ktére walezy¢é moze i powinien.®

Malodusznos¢ wiec jest rezygnacja z dazenia do prawdziwej
wielkosci, dostepnej dla danej osoby. Jest wiec brakiem ambicji
lub zniecheceniem, odwracajacym dusze od tego co wielkie. Cza-
sem jest skutkiem lenistwa w zdobywaniu wiedzy o swych mozli-
wosciach lub niedbsalstwa w stosowaniu swych sil do zamierzo-
nego dziela, albo tez jest owocem przywiagzania do zycia lekko-
myslnego i przyjemnosci cielesnych, ktore zagtuszaja w duszy glos
wielkosci i stepiaja smak do rzeczy wielkich i trudnych. Zbyt wy-
delikacone cialo i wylgczne zajecie sie sprawami zmyslowymi ska-
zuja czlowieka na maltodusznos¢, zabijajac w'nim wszelkie zrywy
zdrowej ambicji, gdyz niedbalstwo oraz nieczystos¢ jest trucizna
dla wszelkiej prawdziwe] wielkosci ducha. Niemniej czesta przy-
czyna spaczenia ambicji przez malodusznos¢ jest lek, ze zamie-
rzone dzielo przewyzsza nasze sily. Lek bowiem jest zrédiem znie-
checenia, a wskutek tego takze malodusznosci. Wreszcie Doktor
Anielski zwraca uwage na fakt, ze stosowanie nadmiernej suro-
wosci w wychowaniu laczy sie z niebezpieczenstwem odebrania
wychowankowi wszelkiej odwagi oraz sparalizowania wrodzonej
mu ambicji, by dazy¢ do tego co wielkie. Prawo natury wymaga,
aby kazdy wykorzystal swe sily do takiej wartosciowej dzialal-
nosci, do jakiej jest zdolny, a jesli tego nie czyni, z czasem na-
biera niecheci do wszelkiego wysilku i wyzbywa sie wszelkiej
ambicji. Dlatego tez zdaniem Akwinaty malodusznosc¢ jest zasad-
niczo ciezszym grzechem niz zuchwalos¢, gdyz sprzeciwia sie
wprost temu co istotne w wielkodusznosei.”.

Prawdziwa wielkos¢ czlowieka obejmuje pelny rozkwit wszyst-
kich jego uzdolnien w jak najdoskonalszym spelnianiu aktéw

* Wyraz arduum $w. Tomasza tlumaczymy przymiotnikiem: ,wielki®,
idgc za interpretacja o. Gauthier, oparta na fakcie, ze Akwinata wyraznie
wyodrebnia arduuwm od difficile i ze nieraz wyraz arduum zastepuje wy-
razem: magnum np. STh 1-2, 25, 1. Czasem jednak arduum u Sw. Toma-
sza oznacza to co wznioste a trudne, wybitne ale zawsze dobre i trudne
do zdobycia.

O Sy B2, RRL L T
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cnotliwych, ktore sa wlasciwa podstawg prawa do honoru. Honor
moze podnieci¢ cala uczuciowos$é czlowieka i staé sie bodzcem
wszystkich jego pragnien i dazen woli. Pragnienie honoru zazwy-
czaj towarzyszy ludzkiej pogoni za prawdziwa czy urojong wiel-
koscia i nierozdzielnie laczy sie z ambicja. Jesli cnota wielko-
dusznosci usprawni i udoskonali ten rozped ambicji i pragnienie
honoru, czlowiek staje sie zdolny do czynow bohaterskich i god-
nych niesmiertelnej chwaly. Ale jesli ambicja nie zostanie okiel-
zana przez cnote, jakzez czesto staje sie nieszczesciem zarowno
dia poszczegolnych jednostek jak i1 calych spoleczenstw. Wielko-
dusznos$¢ wraz z pokorg nie zabija prawdziwe], wartosciowej am-
bicji ale ja doskonali, gdyz zwraca jej prad ku temu co naprawde
wielkie i twoércze, a tym samym prowadzi do pelnego rozwoju
osobowosci ludzkiej, a nie do pogoni za honorem dla niego same-
go. Usprawnia bowiem czlowieka, by dazyl do doskonalosci, do
honoru za$§ o tyle o ile z niej promieniuje, jako jej nastepstwo,
a nie jako do samoistnego celu.

Falszywa i wygoérowana ambicja to nieumiarkowane a tym
samym nierozumne bozgdanie honoru juz to z powodu zalet, kto-
rych sie w ogole nie posiada albo z powodu rzeczy, ktore na honor
nie zasluguja, juz to dlatego, ze widzi sie w honorze ostateczny
cel, wzglednie postepuje sie w praktyce tak, jakby honor byl
nim.

Natomiast ambicja zdrowa. uporzadkowana przez rozum i skie-
rowana ku temu co naprawde wielkie, jest jednym z najbardziej
niezbednych skladnikow tworzywa charakteru. ktory jest bezpo-
srednim celem wychowania. Wspoélezesna nam pedagogia wielki
nacisk kladzie na wyksztalcenie umyslu, faworyzuje poped do
przyjemnosci ale stanowczo za malo usprawnia wole i prawie
calkowicie pomija obowigzek doskonalenia wrodzonego czlowie-
kowi popedu do walki i jednego z jego glownych przejawow,
a mianowicie uczucia ambicji, jako pewnego zrywu do tego co
wielkie cho¢ trudne do zdobycia. Bez usprawnienia popedu do
walki o dobro, bez nalezytego skierowania ludzkiej ambicji nie-
mozliwe jest wychowanie charakteru, gdyz charakter wymaga
wysitku i ciaglego zmagania/s\.}%’:z\_ trudnosciami i przeszkodami.

<a
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Gdy zycie ludzkie plynie na samej tylko fali popedu do przyjem-
nosci, zamiera w czlowieku to, co w nim jest naprawde ludzkie
i tworcze, a pecznieje gnusnosé, bezwolnosé, apatia i zobojetnienie
na wszystko co wymaga wysiltku.

A przeciez wielkosé i trud, bedace przedmiotem ambicji, neca
ku sobie serce czlowieka nadziejg zwyciestwa nad trudnosciami
1 zdobycia pozadanego dobra. Dlatego sw. Tomasz z Akwinu tak
wielki nacisk kladzie na koniecznosé¢ wychowania ambicji juz
w zaraniu mlodosci, kiedy uczucie to jest tak silne i gorgce na
skutek gry wyobrazni, marzen i snéw o potedze i wielkosci. Zda-
niem Doktora z Akwinu trzeba dla wychowania ambicji wykorzy-
sta¢ takze gry i zabawy dzieciece czy mlodziezowe: ,,Zwyciestwo
bowiem jest z natury swej przyjemne, gdyz daje czlowiekowi
przeswiadczenie o wlasnej wybitnosci i dlatego wszelkie zabawy,
w ktérych wystepuje walka i moznosé zwyciestwa sg najbardziej
przyjemne“."" Wiadomo zas$, ze przyjemnosc i1 rados¢ jest paliwem,
ktore mobilizuje czlowieka do pracy i wysilku, do tworzenia kul-
tury przez doskonalenie natury.

Egzystencjalizm w filozolii, apatia i zobojetnienie na wszystko
w zyciu wspolczesnej mlodziezy jest groznym przejawem choroby,
paralizujacej nardd. Brak tworczych ambicji jest wstepem do
$mierci.  Mlodziez instynktownie broni sie¢ przed nig jak tylko
umie. Wydaje sie nawet, ze wyczyny chuliganstwa czesto bywaja
reakcja mlodych na tlumienie ich ambicji, wzglednie nie skiero-
wanie jej na tory tworczej kultury.

Humanizm chrzescijanski $w. Tomasza z Akwinu dzieki swemu
uniwersalizmowi i realizmowi w ujmowaniu rzeczywistosci umiat
doceni¢ znaczenie wrodzonych czlowiekowi popedéw, w tym takze
popedu do walki o to co wielkie i dobre. Dlatego tez pedagogia
tomistyczna umiejetnie zastosowana do potrzeb dzisiejszej mto-
dziezy, potrafi wskrzesi¢ jej zapal, ozywi¢ ja entuzjazmem i ra-
doscig tworczej walki przez usprawnienie jej ambicji do szukania
prawdziwej wielkosci w kulturze ducha przez doskonalenie na-
tury. :

® STh 2-2, 133, 2, 4m.
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IL’AMBITION D’APRES SAINT THOMAS D’AQUIN

L’ambition, selon la conception de s. Thomas d’Aquin, constitue un
vice s’opposant & la magnanimité par exces; elle implique en effet un deé-
sir désordonné des honneurs, en ce sens que l'on attend d’autrui- des mar-
ques de considération pour une excellence que l'on ne possede pas, ou que
l'on ne destine pas a la gloire de Dieu et au service des autres. De nos
jours, toutefois, la philosophie contemporaine emploie le terme d’,,ambi-
tion* non seulement pour désigner ce défaut, mais aussi pour signifier la
tendance a lacquisition d'un bien ardu, encore a venir, d'acces difficile,
quoigue possible; en somme, on retrouve la la notion thomiste de l’espoir
qui, chez Aristote déja, faisait partie de I’objet matériel de la magnani-
mité. Les Stoiciens par la suite, offrirent une interprétation pragmatique
des notions de magnanimité et d’ambition. De méme Abélard, qui s’oppo-
sait ainsi & s. Bernard. S. Albert et s. Thomas d’Aquin élaborérent une
remarquable synthese des aspects aristotéliciens, stoiciens et chrétiens de
la notion du désir de grandeur et de choses difficiles, ouvrant ainsi la
voie aux applications de cette doctrine en pédagogie. On ne peut que re-
connaitre la parfaite actualité de la doctrine de s. Thomas concernant le
désir sainement compris des valeurs difficiles a atteindre; doctrine dont
ont si grand besoin les jeunes surtout, trop souvent minés par le manque
d'enthousiasme et Ulinertie dans la poursuite des valeurs spirituelles,
a cause des mirages trompeurs d'une philosophie existentialiste et athée,
ou par suite des difficultés de la vie d’aujourd’hui.





