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JAN CZERKAWSKI

HANNIBALA ROSSELEGO RENESANSOWA PROBA ODNOWY
FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ

Wiek XVI, a szczegolnie jego druga polowa, to czasy wielkiego fer-
mentu uczué i idei. Mys$l odnowienia filozofii chrzescijanskiej na fun-
damentach doktryn filozoficznych starozytnych pogan jest woéwczas bar-
dzo czesta. Zwolennicy odnowy zwracaja sie najczeSciej w strone
Platona i neoplatonikow, uwazajac Arystotelesa za gléwnego sprawce
herezji i bezboznosci. Byla to reakcja na arystotelizm padewski?!. Mniej
liczni zwolennicy doktryny Arystotelesa ,,oczyszczonej z nalecialosci
scholastycznych” podkreslali, iz platonizm sam w sobie jest sektg reli-
gijng wroga chrystianizmowi, podczas gdy arystotelizm to czysta filo-
zofia moggca stluzyé¢ doktrynie chrzescijanskiej. Przedstawiciele oby-
dwu tych tendencji, szczegdlnie za$ platonskiej, wystepowali przeciwko
kontynuatorom réznych doktryn scholastycznych, zajetych najezesciej
sporami wewnetrznymi. Erazmianska koncepcja filozofii chrze$cijanskiej
opartej na Pismie $w. przeciwstawiala sie w jaskrawy sposéb wszystkim
tym tendencjom. Pojawiaja sie réwniez proby powolania do zycia ja-
kich§ nowych, jeszcze niezbyt wysluzonych autorytetow. Szczegdlnie
aktywni w ich poszukiwaniu sg czlonkowie zakonu $w. Franciszka. Za-
interesowania ich skupiajg sie glownie wokoél kabaty, w czym J. L. Blau
— autor pierwszego catoSciowego opracowania chrzescijanskich interpre-
tacji kabaly w renesansie — doszukuje sie wplywu tradycji wywodzgcej
sie od Joachima de Fiore2. Za centrum tzw. kabaly chrzescijanskiej na
poczatku 2. pot. XVI w. uwazane jest Louvain, gdzie wtedy wlasnie
przez wiele lat studiowal H. Rosseli (bernardyn). Chcial on jednak do-
kona¢ odnowy filozofii chrzescijanskiej w oparciu przede wszystkim
o autorytet i nauke Hermesa Trismegistosa, piszac najobszerniejszy ze
znanych komentarz do pism hermetycznych 3.

1 Por. H. Busson, Le rationalisme dans la littérature francaise de la Re-
naissance, Paris 1957, s. 268.

2 J. L. Blau, The Christian Interpretation of the Cabala in the Renaissan-
ce, New York 1944, s. 61.

3 Pymander Mercurii Trismegisti cum commento F. Hannibalis Rosseli Ca-
labri, t. 1 i 2 Krakdéw 1585 (pozostale tomy rowniez zostaly wydane w Krakowie
w drukarni fL.azarza); t. 3—1586 r.; t. 4— 1584 r. (sic!): t. 5— 1586 r.; t. 6: Ascle-
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Co Rosseli przejat z pism hermetycznych, w jakim stopniu wywarty
one wplyw na jego poglady filozoficzne? Trudno byloby znalezé w Ko-
mentarzu Rosselego teze z pism hermetycznych, ktérg przyjmowaltby
on zgodnie z jej treScig wyznaczong przez pierwotny kontekst. Rosseli
jest wprawdzie znawcg, a nawet chyba bez przesady mozna powiedzie¢,
iz réwniez wyznawcg ,nauki Hermesa” jako pierwotnego objawienia,
lecz réwnoczeénie posiada on gruntowng znajomos$é¢ doktryny chrzesci-
janskiej, jakiej z zasady chcial byé¢ bardziej wierny niz Hermesowi,
ktorego nauka miala wilasnie stuzy¢ tej doktrynie, a nie przeciwstawiaé¢
sie jej. Ze wzgledu na bardzo ograniczone ramy niniejszego artykutu
jedynie na podstawie analizy pogladow Rosselego na temat $wiata ma-
terialnego postaramy sie uja¢ sposob, w jaki w Komentarzu pisma her-
metyczne wykorzystywane sg dla odnowy filozofii chrzescijanskiej.

Oto kilka charakterystycznych wypowiedzi na interesujgcy nas te-
mat, zaczerpnietych z Komentarza: ,, W Bogu, jak mowi Hermes, nie ma
zazdrosci, dlatego tez Bog w jakis sposob udzielil sie wszystkim rzeczom,
aby kazda rzecz posiadala obraz Boga, Jego dobroci, jednosci, mocy
i madrosci” 4. , Rzeczy, ktére ogladamy, sq narzedziami i dzielem naj-
wyzszego Stwoércy, z ktéorych madrosé Stwoércy mozemy poznaé” 2.
,Swiat jest najSwietszg i najczcigodniejsza $wiatynig” 6. Te brzmiace
bardzo autentycznie po bonawenturiansku stwierdzenia, ktorymi wszy-
stkie tomy Komentarza sg wprost przepeilnione, zostaly sformulowane
w komentarzu do piatego traktatu Corpus hermeticum. Wilasnie w tym
traktacie hermetycznym w sposéb najpelniejszy zostaly wylozone na-
czelne idee tzw. religii kosmicznej, propagowanej przez optymistyczna
tendencje pism hermetycznych 7.

Rosseli opierajac sie glownie na tekstach optymistycznej tendencji
pism hermetycznych dokonal rewizji pewnych podstawowych koncepcji
filozoficznych podawanych przez te tendencje. Dotyczy to przede wszy-
stkim panteistycznej koncepcji Boga i $wiata. O ile w tendencji pesy-
mistycznej bardzo mocno podkreslana jest transcendencja Boga, to
w tendencji optymistycznej immanencja: Bog jest tozsamy ze $wiatem

pius Mercurii Trismegisti cum commento..., 1590 r. (wyd. cytowane). Drugie jed-
notomowe wydanie: Divinus Pymander Hermetis Mercurii Trismegisti cum com-
mentariis..., Kolonia 1630 r. O pogladach Rosselego na pisma hermetyczne patrz:
J. Czerkawski, Hannibal Rosseli jako przedstawiciel hermetyzmu filozoficz-
nego w Polsce, ,Roczniki Filozoficzne”, XV (1967), z. 1, s. 119—140.

4 S Com., b5 s 198

5 Tamze, s. 9.

6 Tamze.

7 Na temat religii kosmicznej oraz optymistycznej i pesymistycznej tenden-
cji pism hermetycznych patrzz J. A. Festugiére, La révélation d’Hermes
Trismégiste, t. 2: Le dieu cosmique, Paris 1949.
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wzglednie z jego wyzszymi czeSciami. Dla Rosselego do przyjecia bylo
jedynie uznanie transcendencji Boga. Wyraznie i niejednokrotnie prze-
ciwstawia sie on panteizmowi i panenteizmowi tendencji optymistycz-
nej 8 — przez odpowiednia interpretacje tekstow rzecz jasna, a nie przez
wykazywanie bledéw Hermesa — jednak nie do przyjecia byta dla nie-
go konsekwencja wynikajaca z tego stanowiska na gruncie samych pism
hermetycznych, a mianowicie to, zé Bog jest calkowicie niepoznawalny
dla czlowieka przy pomocy naturalnych wladz poznawezych. Gdyby
bowiem — wedlug Rosselego — Bog byl w ten sposéb niepoznawalny,
wowczas czlowiek nie moglby zrealizowa¢ naturalnego celu wlasnego
zycia, nie moglby osiggnaé szczescia naturalnego, co jest absurdalne
i bezbozne. Akceptuje on bowiem w pelni jedng z podstawowych tez
tendencji optymistycznej — czlowiek zostal stworzony w tym celu, aby
poznawal Boga ze stworzen °. Stanowisko to jednak na gruncie samych
pism hermetycznych wyklucza transcendencje Boga.

Wedlug Rosselego Hermes odstonit swemu uczniowi Totowi ,Naj-
tajniejszy sekret wlasnego serca: Bog jest niepoznawalny” 9. To jednak
w interpretacji naszego autora oznacza, iz istota Boga w calej swej peini
nie tylko przez czlowieka, lecz rowniez przez zaden intelekt stworzony
nie moze byé pojeta (comprehendere), nie znaczy to jednak wecale, aby
czlowiek przy pomocy naturalnych wtadz poznawczych nie mégt poznaé
(cognoscere) Boga 1. Czlowiek nie moze w sposob pelny, doskonaty po-
ja¢ calej istoty Boga, gdyz wowczas stalby sie Mu réowny, co jest absur-
dalne, moze natomiast pozna¢ rozliczne przymioty Boga, czyli posigsé
czastkowsq, niedoskonalg wiedze o Stwoércy. Tego zas typu poznanie wy-
starcza czlowiekowi do poznania Boga jako ,principium naturae”, czyli
do realizacji szczeScia naturalnego. Rosseli natomiast, podobnie jak Mar-
silio Ficino i Pico della Mirandola, za gléwny cel uprawiania filozofii
uwaza wlasnie realizowanie przez czlowieka szczescia naturalnego 2.

Stojgc na stanowisku mozliwosci poznania Boga przez czlowieka przy
pomocy naturalnych wladz poznaweczych Rosseli zapytuje niejedno-
krotnie Hermesa stowami jego ucznia Tota z pigtego traktatu Corpus
hermeticum, w jaki sposéb mozna zrealizowaé te mozliwosé. Jezeli
chcesz pozna¢ Boga — odpowiada Hermes — poznawaj Stonce, poznawaj
bieg Ksiezyca, poznawaj planety, Ziemie, morza, rzeki, powietrze, ogien,
cialo ludzkie 13.

8 Por. Com., t. 1, s. 234; t. 2, s. 205—228; t. 3, s. 104—106; t. 4, s. 179—182; t. 5,
8. 267 L. 6, 8. 36.

9 Por. Com., t. 2, s. 359—367; t. 3, s. 3—13; t. 5, s. 40—51.

10 Com., t. 5, s. 195.

11 Por. Com., t. 1, s. 76—87; t. 3, s. 42.

12 Por. Com., t. 2, s. 363—365.

1388 RorNComante2 WS 32T t3lss: e t. 4, s, 1537 t. 5, 5:742; 198.
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Powyzsze wskazania Hermesa i szereg im podobnych, znajdujacych
sie w innych traktatach Corpus hermeticum, Rosseli potraktowal bardzo
dostownie, efektem czego jest caly czwarty tom Komentarza zatytulo-
wany De coelo oraz szereg kwestii w pozostatych tomach pt. ,De fluxu
maris”, , De oceani motu”, ,De aére”, ,De flumine”, ,,De corpore ho-
minis” itp. Uderza wprost w Komentarzu olbrzymia liczba kwestii po-
Swieconych przyrodoznawstwu oraz filozofii przyrody, przytlaczaja one
wprost swym rozmiarem kwestie poswiecone problematyce metafizycz-
nej, i to nawet w tomie trzecim, ktéry, jak wynika z jego tytutu (De
ente), mial by¢ par excellence poswiecony metafizyce. Jest to nie-
watpliwie efekt realizowania przez Rosselego wskazan Hermesa z opty-
mistycznej tendencji pism hermetycznych odnosnie do sposobu pozna-
wania Boga przez czlowieka w powigzaniu z koncepcja filozofii jako me-
tody realizowania przez czlowieka szczeScia naturalnego (,,pia philo-

sophia”). ,,Poznawajcie nature wszystkich rzeczy — stwierdza Hermes,
natomiast Rosseli dodaje pozostajgc zreszta w calkowitej zgodzie z in-
tencjami tekstu hermetycznego — po to bowiem zostaliscie stworzeni,

abyscie posiedli wiedze o wszystkich rzeczach i dzieki temu abyscie stali
sie boscy” 1*. To sg same zreby rosselianskiej koncepcji ,,pia philo-
sophia”, czyli odnowionej filozofii chrzescijanskiej.

Zainteresowania przyrodoznawstwem, astronomig i filozofig przy-
rody nie wyplywaja u Rosselego — co nalezy podkresli¢ — z checi opa-
nowania przyrody i podporzadkowania jej czlowiekowi. Ta postawa ba-
dawecza, krystalizujgca sie wlasnie w renesansie, jest obca komentatoro-
wi pism hermetycznych. Badania przyrodoznawcze majg dla Rosselego
przede wszystkim glebokie znaczenie religijne i wchodzg w zakres pro-
gramu badan ,,pia philosophia”. Zainteresowania te wskazuja, jak wiele
lgczylo naszego autora z jego 6éwcezesnymi rodakami z Kalabrii (Bruno,
Campanella). Méwigc o zainteresowaniach przyrodoznawczych tych Ka-
labryjczykéw nalezy mie¢ na uwadze motywy tych zainterescwan, np.
dla Giordano Bruno heliocentryzm miat przede wszystkim gleboki sens
religijny i magiczny. ,Bruno — stwierdza M. Eliade — czul wyzszosé
w stosunku do Kopernika, gdyz Kopernik traktowal swa teorie wytacz-
nie ze stanowiska matematyka, gdy Bruno interpretowal wykres Ko-
pernikanski jako hieroglif boskich tajemnic” 15. Rosseli uprawia wpraw-
dzie ,,pia philosophia” na kanwie pogladéw zaczerpnietych z religii kos-
micznej pism hermetycznych, nie propaguje jednak jakiego§ kultu
kosmicznego. Interpretuje on teksty hermetyczne w Swietle réznorod-

14 Com., t. 5, s. 41—42.
15 M. Eliade, W poszukiwaniu ,poczqtkéow” religii, ,,Znak”, XVIII (1966),
nr 7-8 (145-—146), s. 900—901.
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nych metafizyk, wypracowanych przez myslicieli -chrzescijanskich
(Augustyn, pseudo-Dionizy, Tomasz z Akwinu i Duns Szkot).

Jedng z pierwszych i podstawowych zasad ,,pia philosophia”, ktérg
nalezy uzna¢ za bezdyskusyjng, objawiong, jest ta, iz Swiat zostal stwo-
rzony przez Boga ex nihilo, poprzez Stowo, z powodu Jego dobroci. To
sg, wedlug stow samego Rosselego, ,tria maxima scienda de creatura’ 16.
W Komentarzu przyjeta zostala zasadnicza teza pogladu na s$wiat ten-
dencji optymistycznej: Swiat jest jeden, dobry, piekny, harmonijny.
Radykalnej zmianie ulegly jednak metafizyczne podstawy uzasadniajace
te teze. Swiat nie dlatego jest taki, ze jest samym Bogiem czy tez czeScia
Boga (stad kontemplacja $wiata jest rowniez kontemplacja Boga), lecz
dlatego, ze kazdy byt bezposrednio zostat stworzony ex nihilo i utrzy-
mywany jest w istnieniu przez samo Dobro, Piekno, Jednos$¢ i Madrose.
W zwigzku z tym w Intelekcie Boskim (tozsamym z Bogiem) znajduja
sie idee wszystkich rzeczy stworzonych (tozsame z Intelektem), do po-
znania ktérych moze czlowiek doj$¢é poprzez odpowiednie poznawanie
Swiata. Nie tylko bowiem czlowiek jest obrazem Boga, jak to przekazal
nam Mojzesz, lecz réwniez, jak stwierdza Hermes, , Pierwszym jest nie-
zrodzony Boég, drugim s$wiat zrodzony na Jego podobienstwo, to znaczy
— uzupelnia pospiesznie Rosseli — stworzony” 17.

Zaréwno przy pomocy metafizyki neoplatonskiej, jak i arystotele-
sowskiej (w interpretacjach chrzescijanskich mys$licieli $redniowiecz-
nych) 18 Rosseli usituje zlikwidowaé przepa$é pomiedzy transcendencja
Boga i Jego poznawalnoscia, wystepujacg w pismach hermetycznych.
Niemniej w nauce o stosunku Boga do $wiata mozna w Komentarzu od-
" kryé¢ dwie daznosci: z jednej strony — do wykazania absolutnej trans-
cendencji Boga, i to transcendencji nie w jakims$ prymitywnym znacze-
niu, ze Bog jest ponad czy tez poza $wiatem, lecz w tym, iz jest On
z istoty swej ontycznie réznym bytem od wszystkich bytow stworzonych.
Daznos¢é ta ujawnia sie szczegdlnie na terenie metafizyki. Z drugiej zas
strony na terenie filozofii przyrody i antropologii dgzno$¢, aby trans-
cendentnego Boga zwigza¢ jak najsilniej ze $wiatem i czlowiekiem, daz-
nos¢ do wykazania swoistej immanencji Boga, ktora jednak nie bylaby
sprzeczna z Jego transcendencja. Z tych pozycji za najwlasciwsze uwaza
Rosseli okreslenie Boga podane w Asclepiusie: ,,Deus est sphaera infinita,
cuius centrum est ubique et circumferentia nusquam” 1*. Sposéb, w jaki

16 Com., t. 5, s. 25; por. t. 2, s. 210—235; t. 3, s. 42.

1T Comiy T 55755132,

18 Na temat cech charakterystycznych dla $redniowiecznej metafizyki neo-
platonskiej i arystotelesowskiej por.. M. Gogacz O typach metafizyki $rednio-
wiecznej”, ,,Studia Philosophiae Christianae”, 1 (1967) 21—54.

198 Com.; t. 1;5s. 204; t. 5; s 18, 127, 176.
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interpretuje on hermetyczne okreslenie Boga (przyjete réwniez przez
Mikotaja z Kuzy), jest niezmiernie interesujgcy chociazby z tego tylko
wzgledu, ze bardzo charakterystyczny dla calego Komentarza.

Bog zawiera w sobie wszystkie byty stworzone, sam nie bedac obej-
mowany przez zaden z nich ani przez wszystkie razem wziete. Zatem
Bog jest wiecznym, nieograniczonym i niezmierzonym kolem wszystko
przenikajgcym do samego rdzenia, a jednoczesnie nieskonczenie prze-
wyzszajagcym wszystkie byty stworzone. Bég bowiem jest ,samym
istnieniem ze swej istoty” (,,ipsum esse per suam essentiam”), istnienie
natomiast bytéow stworzonych jest istnieniem przyjetym, jest skutkiem
istnienia ze swej istoty. Tego za$ typu skutek nie tylko w momencie
powstania jest przyczynowany przez Boga, lecz musi by¢ réwniez nie-
ustannie podtrzymywany w istnieniu. Istnienie (ipsum esse) rzeczy jest
dla danej rzeczy czyms$ najbardziej wewnetrznym, jasne jest zatem, ze
Bog znajduje sie w samym wnetrzu kazdej rzeczy, ze Bog jest wsze-
dzie 2.

Podstawy metafizyki tomistycznej wykorzystuje Rosseli do odpo-
wiedniej interpretacji tekstéw hermetycznych, dla odnowy filozofii
chrzescijanskiej. Tego typu interpretacje wykorzystujace doktryne
$w. Tomasza, Dunsa Szkota (bez podawania nazwisk w celu najprawdo-
podobniej staniecia ponad dyskusjami tomistow ze szkotystami), sw.
Augustyna i pseudo-Dionizego sa w Komentarzu podporzadkowane —
co nalezy podkreslié — ,,pia philosophia”, w zwigzku z czym ich doktry-
nalne znaczenie ulega zasadniczym zmianom. Rosseli w podanym wyzej
przykladowo rozumowaniu postuzyl sie metafizykg tomistyczng przy
interpretacji hermetycznego okreslenia Boga i doszed! do tomistycznego
w zasadzie rozumienia jednej z najbardziej podstawowych dla opty-
mistycznej tendencji pism hermetycznych tez — Bog jest wszedzie.
Whnioski natomiast, jakie zostalty z tej tezy wyciggniete, sa typowo her-
metyczne, a mianowicie skoro Bog jest wszedzie, przenika wszystkie
byty, to pewni ludzie poprzez odpowiednie poznawanie $wiata (zaré6wno
przyrodnicze, jak i filozoficzne) moga przebostwié sie, osiggnaé szczescie
naturalne, czyli zrealizowaé cel uprawiania ,,pia philosophia”.

Dla Rosselego nie tylko bezdyskusyjne jest to, ze $wiat zostal stwo-
rzony przez Boga, lecz rowniez i to, ze $wiat zostal stworzony jako hie-
rarchicznie uporzadkowana calosé. Calo$é ta jest zréznicowana i panuje
w niej calkowita harmonia. Tak, jak najwspanialszym darem udzielo-
nym przez Stworce ludziom jest mozliwosé poznania Boga, tak najwspa-
nialszym darem udzielonym innym stworzeniom jest ich harmonia,
dzieki ktérej czlowiek moze pozna¢ piekno, moc, wielkoéé, a przede

20 Por. Com., t. 5, s. 19—20.
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wszystkim madrosé Stworcy 2. Wnikajagc w harmonie $wiata przez
stopniowe pilne rozwazanie natury rzeczy” czlowiek moze nie tylko
poznaé, ze Bog jest wszystkich rzeczy ,,principium, medium, et finis”,
lecz réwniez ze przynajmniej pewni ludzie moga naby¢ madrosci, czyli
upodobnié¢ sie do Madrosci. Poznanie nie jest tylko wzbogacaniem psy-
chiki w nowe tresci poznawcze, sprawia ono réwniez upodabnianie sie
poznajgcego do przedmiotu poznawanego. I takie wlasnie poznawanie
Swiata z myslg o poznaniu (nabyciu) Madrosci to realizowanie programu
,pia philosophia”. Madrosé zas, ktorej czlowiek nabywa poznajac swiat

przenikniety Bogiem, ,to wiedza o wszystkich — stwierdza Rosseli —
i doskonate szczescie” 22.
,Doktryne sw. Bonawentury — wedlug Gilsona — mozna okresli¢

jako droge duszy w kierunku Boga lub raczej do Boga poprzez inne rze-
czy. Zgodnie z tym poglad Bonawentury na czlowieka i rzeczy bedzie
sie charakteryzowal dwiema tendencjami: po pierwsze, pojmowaniem
Swiata zmystowego jako drogi wiodacej do Boga; po drugie, pojmowaniem
czlowieka jako stworzenia z natury otwartego na $wiatlo Boze, a Boga
jako tego, ktory sie objawia czlowiekowi poprzez cala game swych ilu-
minacji” 23. Slowa te mozna roéwniez odnie$¢ do doktryny Rosselego.
Pojmowanie $wiata, czesciowo réwniez czlowieka, jest zasadniczo zgod-
ne w obydwu doktrynach i jest ono — jak to sie zwyklo méwi¢ — fran-
ciszkanskie. Ten wtlasnie franciszkanski sposéb ujmowania $wiata i czlo-
wieka wywodzacy sie od $w. Augustyna oraz pseudo-Dionizego i rozwi-
niety przez trzynastowieczna szkole franciszkanskg na czele ze $w. Bo-
nawenturg jestem sklonny uzna¢ za zasadniczy powdd zainteresowan
czlonkéw zakonu franciszkanskiego kabalg i hermetyzmem. To nie jest
tylko wplyw tradycji wywodzacej sie od Joachima de Fiore, jak to pod-
kresla J. L. Blau. Zaréwno pisma kabalistyczne, jak i hermetyczne po
cezyszezeniu ich z ,,bezboznej magii” (podzial na kabale poboznag i nie-
godziwa jest powszechnie stosowany w XVI w.) dawaly wyjatkowo
obfity material do zinterpretowania wtasnie w duchu franciszkanskim
— co franciszkanie potrafili dos¢ szybko dostrzec — przy réwnoczesnym
zdobyciu nowych, starozytnych autorytetow dla odnowionej filozofii
chrzescijanskiej — rzecz bez watpienia niezmiernie wazna dla ludzi re-
nesansu. Rosseli opierajac sie gléwnie na optymistycznej tendencji pism
hermetycznych wyinterpretowat teksty tej tendencji witasnie w duchu
franciszkanskim, pojmujac na jej fundamentach wszechswiat jako ksie-
ge, z ktorej mozna odczytaé prawdziwe oblicze Stwoércy. Nie jest dla

21 Por. Com., t. 3, s. 6—13; t. 5, s. 125, 177—200; t. 6, s. 2—4.

22 Com., t. 4, s. 227; por. t. 5, s. 145.

23 E. Gilson, Historia filozofii chrze$cijanskiej w wiekach $rednich, War-
szawa 1966, s. 326.



154 JAN CZERKAWSKI

nas obecnie wazny fakt wyraznego negowania przez naszego autora pew-
nych tez bonawenturianskiej doktryny (np. hilemorficznego zlozenia
substancji duchowych 2¢), wazne sg bardziej podstawowe zbiezncsci do-
tyczace pierwotnego, podstawowego pojmowania Swiata. Moéwige jednak
o zasadniczych zbiezno$ciach nalezy natychmiast uwzgledni¢ nie mniej
zasadnicze roznice, pamietaé bowiem trzeba, iz Rosseli to wspélne, pod-
stawowe pojmowanie $wiata podporzgdkowuje koncepcji,,pia philosophia”,
czyli renesansowej postaci gnozy; gnozy tak bardzo charakterystycznej
wlasnie dla pism hermetycznych i propagowanej w 2 pol. XV w. szcze-
gblnie przez Marsilio Ficino i Pica della Mirandole.

Z Florencji promieniowala na calg szesnastowieczng Europe konce-
pcja ,,pia philosophia” jako reakcja na skrajny dualizm miedzy wiarg
i rozumem, teologig i filozofia gloszony przez arystotelikow padew-
skich 25. Rosseli przejal od M. Ficino koncepcje ,prisca theologia” 26
(uwazajac Hermesa za pierwszego sposréd ,,prisci theologi”) wraz ze
zharmonizowang z nig koncepcja ,,pia philosophia”, z tym jednak, iz
nie utozsamia on tej ostatniej z nauka Platona i platonikéw ani tez nie
akcentuje roli mitosci w zjednoczeniu z Madroscig. Motywem przewod-
nim doktryny Rosselego jest ,,communis opinio” oraz intelektualne po-
znanie Madrosci, dzieki czemu w interesujagcym nas aspekcie bliski jest
on pogladom innego znakomitego przedstawiciela Akademii Platonskiej,
a mianowicie Pica della Mirandeli. To za$, co charakterystyczne dla
Rosselego przy tej koncepcji filozofii, to wszechstronne wykorzystywa-
nie doktryn scholastycznych przy interpretowaniu tekstéw hermetycz-
nych w celu odnowienia filozofii chrzescijanskiej.

TENTATIVE DE RENOVER LA PHILOSOPHIE CHRETIENNE
ENTREPRISE PAR IANNIBAL ROSSELI, PHILOSOPHE DE LA RENAISSANCE

Rosseli voulait renouveler la philosophie chrétienne en s’appuyant sur l'auto-
rite et la doctrine d’Hermés Trismégistes; a cet effet il écrivit le plus vaste des
commentaires connus des écrits hermétiques. Partant de l’analyse des idées sur
le monde matériel contenues dans le Commentaire, 'article s’efforce de présenter
la maniére dont le philosophe entendait réaliser son programme.

Rosseli s’appuie surtout sur les passages de tendance optimiste dans les écrits
hermétiques. Son Commentaire accepte la thése fondamentale de cette tendance
au sujet du monde: le monde est un, bon, beau; il y régne une entiére harmonie.
Cependant les fondements métaphysiques étayant la thése ci-dessus apparaissent
radicalement changés: le monde n’est pas tel parce aqu’il est Dieu lui-méme ou

24 Por. Com., t. 2, s. 260—265.

25 Por. P. O. Kristeller, Il pensiero filosofico di Marsilio Ficino, Firen-
7e 1953, s. 347—350.

26 -Por. J. Czerkawskinl e s 127—131.
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parce qu’il fait partie de Dieu mais parce que chaque étre a été directement créé
et est sans cesse maintenu dans l'existence par le Bien, le Beau, I'Unité et la Sa-
gesse mémes. Ce changement a été rendu possible par lutilisation de diverses
doctrines chrétiennes dans l'interprétation des écrits hermétiques. Rosseli, comme
St. Bonaventure, conc¢oit le monde comme une voie menant vers Dieu. I1 subor-
donne cependant cette conception du monde a celle de la pia philosophia, forme
revétue par la gnose durant la Renaissance. C'est de Marsilio Ficino que Rosseli
a emprunté l'idée de prisca theologia (tenant Hermes pour le premier d’entre les
prisci theologi) avec celle, complémentaire, de pia philosophia sans pourtant con-
fondre celle-ci avec la doctrine de Platon et des néo-platoniciens. Les leitmotive
de sa doctrine sont la communis opinio et la connaissance intellectuelle de la Sa-
gesse par la connaissance de I'harmonie dans le monde.





