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OBRAZ SYJONU W Ps 134 
�RÓD£EM NATCHNIENIA DLA £UKASZA 

W PRZEDSTAWIENIU ROLI JERUZALEM W £k-Dz

Powi¹zania teologicznego horyzontu starotestamentowych utworów ze spoj-

rzeniem autorów Nowego Testamentu s¹ oczywiste i wynikaj¹ z bezpoœredniej

zale¿noœci, jaka istnieje pomiêdzy tekstami nale¿¹cymi do Biblii Hebrajskiej

i natchnion¹ tradycj¹ chrzeœcijañsk¹ wyra¿on¹ w koine. Niekiedy zale¿noœci te

widoczne s¹ w formie cytatów zaczerpniêtych z LXX lub któregoœ ze staro-

¿ytnych greckich t³umaczeñ, czêœciej jednak ujawniaj¹ siê poprzez wspólne wi-

dzenie wa¿nych teologicznie tematów lub symboli. Do w¹tków g³êboko

zakorzenionych w teologii Starego i Nowego Testamentu nale¿y niew¹tpliwie

rola Miasta Œwiêtego w historii zbawienia oraz jego funkcja w religijnej struk-

turze judaizmu i chrzeœcijañstwa. Przejawem tej zale¿noœci w przypadku dzie³a

£ukaszowego mo¿e byæ wyrocznia z Ksiêgi Izajasza: „Bo Prawo wyjdzie

z Syjonu i s³owo Pañskie – z Jeruzalem” (Iz 2, 3) . W¹tek nap³ywu ludów do1

Jeruzalem, a zw³aszcza fakt, i¿ miasto stanie siê miejscem sk¹d ludzie otrzymaj¹

pouczenie i dar nawrócenia bardzo dobrze pasuj¹ do planu £k-Dz.

Niniejszy artyku³ poœwiêcony zostanie poszukiwaniu potencjalnych zwi¹zków

miêdzy Ps 134 i dzie³em trzeciego Ewangelisty w odniesieniu do teologii Jeru-

zalem. W tym celu zanalizowany zostanie najpierw sam Ps 134 (I), nastêpnie

przedstawiona zostanie panorama teologiczna £k-Dz dotycz¹ca Miasta Œwiêtego

(II), a ca³oœæ rozwa¿añ zamkn¹ wnioski na temat zaprezentowanych analiz (III).
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      Zob. W. F. A l b r i g h t,  Notes on Psalms 68 and 134, w: Interpretationes ad Vetus2

Testamentum Sigmundo Mowinckel septuagenario missae. Oslo 1955; F. C r ü s e m a n n, Studien
zur Formgeschichte von Hymnus und Dankliede in Israel (WMANT 32), Göttingen 1969; N. C.
H a b e l, Yahweh, Maker of Heaven and Earth: A Study in Tradition Criticism, JBL 91(1972),
s. 321-337.
      C. C. K e e t,  A Study of the Psalms of Ascents. A Critical and Exegetical Commentary upon3

Psalms, 120–134, London 1969; L. J. L i e b r e i c h,  The Songs of Ascents and the Priestly
Blessing, JBL 74(1955), s. 33-36. R. P r e s s, Die zeitgeschichtliche Hintergrund der
Wallfahrtspsalmen, TZ 14(1958), s. 401-415; K. S e y b o l d,  Die Wallfahrtspsalmen. Studien zur
Entstehungsgeschichte von Psalmen 120–134 (Biblische-Theologische Studien 3), Neukirchen-
Vluyn 1978; H. V i v i e r s,  The Coherence of the ma'alôt Psalms (Ps 120-134), ZAW 1994, nr
2(106), s. 275-289; L. D. C r o w, Songs of ascents (Psalms 120-134) (SBL dissertation 148),
Atlanta 1996; A. H. W. C u r t i s,  The songs of ascents (Psalms 120-134): their place in Israelite
history and religion, JSS 2000, nr 1(45), s. 169-170; T. W i l l i,  Das SYR HM'LWT: Zion und der
Sitz im Leben der „Aufstiegslieder” Psalm 120-134, w: Prophetie und Psalmen. Festschrift für
Klaus Seybold zum 65. Geburtstag, red. H.-P. Mathys, B. Weber, Münster 2001, s. 153-162;
E. Z e n g e r,  ‘Es segne dich JHWH vom Zion aus...’ (Ps 134, 3): die Gottesmetaphorik in den
Wallfahrtspsalmen Ps 120-134, Gott und Mensch im Dialog Volume II. Festschrift für Otto Kaiser
zum 80. Geburtstag (BZAW 345/II), red. M. Witte, Berlin–New York 2004, s. 601-621. Na gruncie
polskim pisali na ten temat: T. Brzegowy (Miasto Bo¿e w Psalmach, Kraków 1989, s. 22-26) oraz
A. Strus (Pieœni Izraela [WMiWKB 7], Warszawa 1988, s. 21, 87-89). Ten pierwszy przyjmuje dla
Ps 120-134 okreœlenie psalmy pielgrzymie, drugi natomiast mówi o pieœniach procesyjnych,
wstêpowañ lub stopni oraz o psalmach pielgrzymkowych. S. £ach w swoim komentarzu okreœla je
jako psalmy wstêpowania, zob. t e n ¿ e, Psalmy. Wstêp – przek³ad z orygina³u – komentarz (PST
VII, 2). Poznañ 1989, s. 250 n.

I. ANALIZA LITERACKA I EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNA 

PSALMU 134

Psalm 134 nie nale¿y do czêsto komentowanych utworów Psa³terza. Poœwiê-

cona mu bibliografia jest nader skromna . Nieco wiêcej opracowañ mo¿na2

znaleŸæ na temat tzw. pieœni stopni – grupy psalmów o charakterze liturgicznym,

do których Ps 134 siê zalicza . Ten krótki, bo zaledwie trzywersetowy, tekst ma3

stosunkowo przejrzyst¹ strukturê. Sk³ada siê z tytu³u, podwójnego wezwania do

dziêkczynienia oraz ¿yczenia b³ogos³awieñstwa JHWH.

tAlï[]M;ñh;( ryviª1

hw"+hy> ydEåb.[;-lK' hw"hy>â-ta, Wkår}B' hNEÜhi

`tAl)yLeB; hw"©hy>÷-tybeB. ~ydIïm.[oh'

`hw")hy>-ta, Wkr}b'W÷ vd<qo+ ~k,îdEy>-Wa)f. 2

`#r<a")w" ~yIm:ïv' hfeª[o÷ !AY=Cimi hw"hy>â ^åk.r<b'y> 3

 Pieœñ stopni. 1

 Oto b³ogos³awcie Pana, wszyscy s³udzy Pana,

 którzy stoicie po nocach w domu Pana. 

Wznieœcie rêce wasze ku Miejscu Œwiêtemu i b³ogos³awcie Pana!2 

Oby ciê Pan b³ogos³awi³ z Syjonu, Ten, który uczyni³ niebo i ziemiê!3 
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      K. Seybold (Wallfahrtspsalmen, s. 74 n.) traktuje te psalmy jako uzupe³nienie zbioru.4

      Tam¿e, s. 73.5

      £ a c h,  Psalmy, s. 545.6

      H. G u n k e l,  Die Psalmen. Übersetzt und erklärt (HK II/2), Göttingen 1926, s. 573. Powód7

obecnoœci emfatycznej partyku³y jest ró¿nie wyjaœniany; zob. L. C. A l l e n,  Psalms 100-151
(WBC 21), Waco, Tx 1983, s. 216 n. 
      Tak rozumiej¹ go: S. M o w i n c k e l, Psalmenstudien V. Segen und Kult in Israels Kult und8

Psalmendichtung, Kristiania 1924, s. 46; H. G u n k e l, J. B e g r i c h, Einleitung in die Psalmen,
Göttingen 1933, s. 411; A. W e i s e r,  Die Psalmen, übersetzt und erklärt, Göttingen 1950, t³um.
ang. Psalms: A Commentary (Old Testament Library), Philadelphia 1962, s. 786; J. H. E a t o n,
Psalms (Torch Bible Commentaries), London 1967, s. 295; K e e t, Psalms of Ascents, s. 107;
M.. D a h o o d, Psalms III (101-150) (AB 17A), Garden City 1970, s. 254. Okreœlenie „s³udzy
Pana” mo¿na jednak rozumieæ szerzej w odniesieniu do wszystkich wyznawców Boga Izraela.

Podobnie jak w innych psalmach tego zbioru równie¿ w Ps 134 krótki tytu³

informuje czytelnika, i¿ ma do czynienia z „pieœni¹ stopni” (šîr ha|mma`álôt).

W ten sposób autor odsy³a czytelnika do szerszego kontekstu Ps 134, którym jest

zbiór Ps 120–134 (+ ewentualnie Ps 135–137 ). Ich tytu³: „pieœñ stopni” jest4

ró¿nie interpretowany, ale jedno z wa¿nych wyjaœnieñ odnosi siê do kontekstu

wygnania, z którego repatrianci maj¹ powróciæ (‘alah) do ziemi obietnicy. Naj-

bardziej rozpowszechnionym sposobem wyjaœniania wyra¿enia šîr ha|mma`álôt

jest odwo³anie siê do kultowego zwyczaju pielgrzymek. K. Seybold widzi w nich

rodzaj vademecum dla pielgrzymów , a w ka¿dym razie tekstu, który odnosi siê5

do ostatniej fazy pielgrzymki, któr¹ by³a uroczysta procesja zmierzaj¹ca do

sanktuarium. Najwa¿niejsze elementy charakterystyczne dla tego zbioru to przede

wszystkim ich zwarta treœæ, koncentracja na Syjonie (Ps 125, 126, 128, 129,

132–134; por. Ps 122, w którym mówi siê o Jeruzalem), b¹dŸ przynajmniej

aluzyjne zwi¹zki z gór¹, na której oddaje siê czeœæ JHWH (121, 123, 124) lub

wspólnot¹ Izraela (Ps 130 i 131). Niektóre psalmy odnosz¹ siê do œwi¹tyni

i Jeruzalem korzystaj¹c z odmiennej terminologii; np. Ps 127 korzysta z okreœleñ

„dom” i „miasto”.

W³aœciwy psalm rozpoczyna siê od wezwania do b³ogos³awienia Pana

(bärákû) skierowanego do obs³uguj¹cych sanktuarium (kol-`abdê yhwh). Sens

b³ogos³awienia wydaje siê w tym wypadku staæ blisko uwielbienia . Komenta-6

torzy zwracaj¹ uwagê na niezwyk³e po³¹czenie hinnË  z trybem rozkazuj¹cym .7

Podkreœla siê tak¿e pobo¿noœæ pos³uguj¹cych w œwi¹tyni („którzy trwacie w po-

stawie stoj¹cej nocami w domu Pañskim”). Rozumienie terminu `ebed  jest w tym

wypadku bardzo w¹skie w przeciwieñstwie do Ps 113, 1 i 135, 1  (por. Ps 31, 17;8

34, 23; 35, 27; 69, 18. 37; 79, 2. 10; 86, 4. 10). Czasownik „staæ” w formie imie-

s³owu (hä`mdîm) oddaje zaœ aspekt wielokrotnie powtarzanej czynnoœci, która

jest wykonywana przez kap³anów i lewitów. Oni nieustannie przyjmuj¹
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      Por. J o ü o n - M u r a o k a  § 121i.9

      Tekst mo¿na przet³umaczyæ nastêpuj¹co: Pieœni mieæ bêdziecie, jak przy obchodzie nocnej uro-10

czystoœci (Külêl hitqaDDeš-Häg), i radoœæ serca jak u tego, co idzie przy dŸwiêkach fletu, zd¹¿aj¹c na
górê Pañsk¹, ku Skale Izraela. Rzeczownik „noc” zosta³ tu u¿yty w rzadkiej formie poetyckiej rodzaju
mêskiego (layil; por. Lm 2, 19), ale nie ma w¹tpliwoœci, ¿e chodzi o porê nocn¹. 
      G u n k e l,  Die Psalmen, s. 572.11

      Por. Miszna, Sukk. 5, 4.12

      Na tê  strukturê zwróci³  uwagê ju¿  J. Schildenberger („Estudios Eclesiásticos” 34(1960),13

s. 684), traktuj¹c j¹ jako inkluzjê. Wydaje siê jednak ¿e wewnêtrzne elementy równie¿ pozostaj¹
w relacji paralelizmu synonimicznego i chocia¿ nie stoj¹ tak blisko siebie jak A i A’, ca³oœæ
konstrukcji mo¿na uznaæ za chiazm.
      Dodanie przyimka ku nie jest do koñca pewne, poniewa¿ fraza jest enigmatyczna, ale t³uma-14

cze czêœciej odwo³uj¹ siê do sensu kierunkowego (ku) ni¿ lokatywnego (w); por. GKC § 118f, g.

modlitewn¹ postawê stoj¹c¹ w przybytku Pana  (por. Pwt 10, 8; 18, 7; 1 Krn 23,9

30; 2 Krn 29, 11; Hbr 10, 11).

Ps 134, 1 mówi o „trwaniu w nocy”, ale sens wzmianki o nocnej porze nie jest

jasny. Nocn¹ celebracjê wspomina siê wprawdzie w kontekœcie eschatologicznym

w Iz 30, 29, ale tekst prorocki nie podaje ¿adnych szczegó³ów, które u³atwi³yby

zrozumienie charakteru tej liturgii . Nie wiadomo zatem, czy tego rodzaju10

zgromadzenie przypomina³o chrzeœcijañskie czuwania wigilijne, czyli mia³o

charakter wprowadzenia w œwiêto , czy te¿ chodzi³o o w³aœciwe œwiêto. Z prze-11

kazów literatury rabinicznej wynika, i¿ pewnego rodzaju nocne uroczystoœci

³¹czy³y siê z obchodami Œwiêta Sza³asów (Szawuot)  lub Dnia Pojednania (Jom12

Kippur).

W. 2 kontynuuje myœl w. 1 domykaj¹c chiastyczn¹ wypowiedŸ psalmisty :13

A  b³ogos³awcie JHW H           A’ b³ogos³awcie JHW H
   B  wszyscy s³udzy… w domu JHW H B’ wyci¹gnijcie rêce ku miejscu œwiêtemu

Elementem zewnêtrznym w stosunku do chiazmu jest wezwanie do b³ogo-

s³awienia Pana, podczas gdy cz³ony wewnêtrzne mówi¹ o œwi¹tyni Boga Izraela.

B i B’ powi¹zane s¹ tak¿e odniesieniem do s³u¿by œwi¹tynnej, któr¹ wymienia

siê bezpoœrednio b¹dŸ wspominaj¹c gest ich r¹k. Wzniesione rêce s¹ w tym

wypadku symbolem adoracji i uwielbienia. Z powy¿szego schematu wynika, ¿e

postawa stoj¹ca w sanktuarium jest zachowaniem paralelnym do wyci¹gniêcia r¹k

(Sü’û|||-yüdëkem) ku „miejscu œwiêtemu” dos³ownie ku  „œwiêtoœci” (qöºdeš).14

W 3. zamyka tê krótk¹ zachêtê do uwielbienia zamieniaj¹c podmiot czynnoœci

b³ogos³awieñstwa. Tym razem sam JHWH-Stwórca ma b³ogos³awiæ temu, kto Mu

b³ogos³awi³ ( |yübärekükä). Komentator wezwania z wczeœniejszych wersetów

pozostaje jednak nadal w bardzo œcis³ym zwi¹zku z sanktuarium, poniewa¿ b³o-

gos³awieñstwo Pana udzielone zostanie z Syjonu (micciyyôn). Wynika st¹d, ¿e

Psalmista widzi w Syjonie Ÿród³o wszelkiej ¿yciowej si³y, któr¹ Bóg postanowi³
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      Die Psalmen, s. 572. 15

      Por. H. S c h m i d t, Die Psalmen (HAT I/15), Tübingen 1934, s. 237.16

      A l l e n, Psalms 100-151, s. 218 n.17

przekazaæ ludowi ze swego wybranego miejsca. H. Gunkel  widzi w tym krótkim15

psalmie swego rodzaju mini-liturgiê, w której w formie dialogu podmiotem

b³ogos³awienia s¹ najpierw czciciele JHWH, a póŸniej sam Bóg Izraela. Inni

uwa¿aj¹ go za wycinek wiêkszej celebracji, w której mia³y miejsce nie tylko

liturgiczne wezwania i aklamacje, ale równie¿ momenty spontanicznej modlitwy

i wybuchy radoœci po³¹czone z muzyk¹. Jeszcze inni interpretuj¹ go jako

indywidualne dziêkczynienie, w którym sk³adaj¹cy ofiarê zaprasza obecnych do

wspólnego uwielbienia .  16

Nie ulega w¹tpliwoœci, ¿e centralnym punktem utworu jest œwi¹tynia, w której

dokonuje siê pewnego rodzaju „wymiana b³ogos³awieñstw” . W atmosferze litur-17

gicznej celebracji psalmista wykorzystuje szereg okreœleñ, które symbolicznie

wyra¿aj¹ obecnoœæ Bo¿¹. Œwiête miejsce, przybytek i Syjon, to wci¹¿ ta sama

przestrzeñ przebywania JHWH. Z tej przestrzeni Bóg dokonuje w sposób dosko-

na³y tego, co pierwotnie zamierzyli Jego czciciele. B³ogos³awieñstwo Stwórcy

przyjdzie z Syjonu (w. 3). On wprawdzie stworzy³ niebo i ziemiê (šämaºyim

wä’äºrec  – meryzm = wszystko), ale szczególnie umi³owa³ ten niewielki skrawek

ziemi. W ten sposób powstaje kr¹g ³aski i b³ogos³awieñstwa, który dla psalmisty

ma swój konkretny geograficzny i duchowy wymiar.

W tym kontekœcie œwi¹tynia z Ps 134 objawia swoj¹ podwójn¹ funkcjê.

Z jednej strony jest ona celem wypraw ludu wybranego, który wêdruje na œwiêt¹

górê w przekonaniu, ¿e miejsce to cieszy siê ¿yw¹ obecnoœci¹ Boga. Obecnoœæ

ta wzywa ich jednoczeœnie do gorliwej modlitwy i jest Ÿród³em b³ogos³awieñstwa

p³yn¹cego z sanktuarium.

II. ELEMENTY TEOLOGII JERUZALEM W  £k-Dz

Co wspólnego mo¿e mieæ tak radykalne wyniesienie pozycji œwi¹tyni

i Jeruzalem w Ps 134 z dzie³em œw. £ukasza? Czy mo¿na mówiæ o jakiejkolwiek

zale¿noœci tych dwóch tekstów? Przede wszystkim trzeba zdaæ sobie sprawê

z proporcji. Porównywanie trzech krótkich wersetów z dwiema obszernymi

ksiêgami tylko w bardzo ograniczonym stopniu pozwala na poszukiwanie

zwi¹zków. 
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      Uczeni zwrócili uwagê na tê kwestiê ju¿ ponad sto lat temu. Wœród opracowañ poœwiêconych18

dwóm nazwom Jerozolimy wymienia siê nastêpuj¹cych autorów: J. V. B a r t l e t,  The Twofold
Usage of ‘VIerousalh,m’ in the Lucan Writings, ExpTim 13(1901-1902), s. 157-158; W.
S c h m a u c h,  Orte der Offenbarung und der Offenbarungsort im Neuen Testament, Göttingen
1956, s. 81-93; P. S i m s o n,  The Drame of the City of God. Jerusalem in St Luke’s Gospel,
Scripture 15(1963), s. 65-80 (repr. w: Contemporary New Testament Studies, red. M. R. Ryan,
Collegeville, Mn: Liturgical Press 1965, s. 224-237); W. D. D a v i e s,  The Gospel and the Land.
Early Christianity and Jewish Territorial Doctrine, Berkeley 1974 (repr. Sheffield 1994), s. 244-
260; E. L o h s e, Zion-Jerusalem in Post-Biblical Judaism, TDNT VII, s. 319-327; t e n ¿ e,  Zion-
Jerusalem in the New Testament, TDNT VII, s. 327-338; M. B a c h m a n n, Jerusalem und der
Tempel. Die geographisch-theologischen Elemente in der lukanischen Sicht des judischen
Kulturzentrums (BWANT 9), Stuttgart 1980; J. B. C h a n c e’ a,  Jerusalem, the Temple, and the
New Age in Luke-Acts, Macon, Ga 1988; D. S t o l t m a n n,  Jerusalem – Mutter – Stadt: zur
Theologiegeschichte der Heiligen Stadt, Altenberge 1999; M. T i l l y, Jerusalem – Nabel der Welt:
Überlieferung und Funktionen von Heiligtumstraditionen im antiken Judentum, Stuttgart 2002;
J. V e r m e y l e n, Jérusalem, centre du monde. Développements et contestations d’une tradition
biblique, Paris 2007, s. 292-307. Wœród opracowañ polskich szczególne miejsce zajmuj¹:
J. K u d a s i e w i c z, Rola Jeruzalem w dzia³alnoœci zbawczej Jezusa na temat miasta (monografia
ukaza³a siê w formie artyku³ów) i M. M i k o ³ a j c z a k,  Teologia œwi¹tyni w dwudziele œw.
£ukasza, Lublin 2000 na temat œwi¹tyni (poszczególne zagadnienia tak¿e ukaza³y siê w formie
artyku³ów). Ich krytyczne omówienie znajduje siê w monografii: M i e l c a r e k,  VIerousalhm,
~Ieroso,luma, s. 30-69.  
      Nazwy Jeruzalem i Jerozolima w u¿yciu œw. £ukasza, RTK 20(1973), z. 1, s. 18 n. W £k-Dz19

uderza czêstotliwoœæ, z jak¹ pojawia siê nazwa Jerozolimy. Chocia¿ statystyka wygl¹da ró¿nie
w zale¿noœci od przyjêcia wariantów tekstowych obecnych zw³aszcza w Dz, mo¿na stwierdziæ, ¿e
na 138 przypadków u¿ycia nazwy miasta, 88 nale¿y do dzie³a £ukaszowego, czyli w sumie ok. 64
% ogólnej liczby wyst¹pieñ. Zdecydowana przewaga u¿yæ nazw miasta dotyczy zarówno £k (30
x), jak i Dz (58 x). ¯adna inna ksiêga Nowego Testamentu nie osi¹ga nawet po³owy tej liczby
wyst¹pieñ nazwy miasta (Mt – 12x; Mk – 11x; J – 13x).
      Zob. M i k o ³ a j c z a k,  Teologia œwi¹tyni w dwudziele œw. £ukasza, s. 20. Tê tezê nale¿y20

zdecydowanie odrzuciæ, zob. M i e l c a r e k,  VIerousalhm, ~Ieroso,luma, s. 54.
      Zob. VIerousalhm, ~Ieroso,luma,  s. 234 n.21

Nie ulega w¹tpliwoœci, ¿e dla trzeciego Ewangelisty rola œwi¹tyni i Jeruzalem

jest absolutnie fundamentalna . J. Kudasiewicz  zwróci³ uwagê, ¿e ju¿ sama18 19

statystyka œwiadczy o wyj¹tkowej roli miasta w dziele £ukaszowym. M. Bach-

mann, M. Miko³ajczak i inni wykazali natomiast, ¿e równie centraln¹ pozycjê ma

w £k-Dz œwi¹tynia. Doszli oni nawet do wniosku, ¿e trzeci Ewangelista traktuje

obydwie rzeczywistoœci integralnie nie rozró¿niaj¹c pomiêdzy miastem i sank-

tuarium . Badania szerokiego kontekstu Septuaginty i œwiata hellenistycznego20

dowodz¹ jednak, ¿e autor £k-Dz nie tylko rozró¿nia obydwie rzeczywistoœci, ale

nawet przewiduje dla nich odrêbn¹ przysz³oœæ, która wyra¿a siê miêdzy innymi

w u¿yciu dwóch odrêbnych nazw greckich: VIerousalh,m, ~Ieroso,luma. Nazwa

~Ieroso,luma, która nosi wyraŸne etymologiczne skojarzenia ze œwi¹tyni¹, straci

bezpowrotnie swój kultowy charakter. VIerousalh,m jednak, jako przestrzeñ

dzia³ania Bo¿ego, w której dokona³y siê najwiêksze tajemnice historii zbawienia,

zachowa swoj¹ wyj¹tkow¹ pozycjê .21

£ukasz zwi¹za³ semick¹ nazwê VIerousalh,m z rzeczywistoœci¹ œwi¹tyni, która

pozostaje przez okres dzia³alnoœci Jezusa miejscem, gdzie tocz¹ siê „sprawy
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Ojca” (£k 2, 49). Wed³ug trzeciego Ewangelisty w Jeruzalem równie¿ rozstrzyga

siê wstêpna konfrontacja z diab³em (£k 4, 9) i tam gromadz¹ siê uczniowie, by

po otrzymaniu obietnicy Ojca g³osiæ Ewangeliê „po krañce ziemi” (£k 24, 52 n.;

Dz 1, 8). Nazwa semicka wprowadza czêsto tematykê mesjañsk¹, która dotyczy

zarówno obietnic zwi¹zanych z misj¹ Jezusa (£k 2, 25 n. 38) jak i samej Osoby

Mesjasza (4, 9; 9, 31). W Dziejach Apostolskich wymiar mesjañski reprezen-

towany jest przez œwiadków Zmartwychwsta³ego, dlatego nazwa semicka wystê-

puje czêsto w pierwszej sekcji ksiêgi (Dz 1–7), ale jej obecnoœæ wi¹¿e siê z dzia-

³alnoœci¹ aposto³ów tak¿e w dalszych czêœciach dzie³a (Dz 9, 2. 13. 21. 26. 28;

10, 39; 11, 2. 22 itd.). Specyficznie £ukaszow¹ koncepcj¹ jest droga Zbawiciela

do Jeruzalem (£k 9, 51–19, 27), chocia¿ werset £k 19, 28, otwieraj¹cy now¹

sekcjê, stanowi pewn¹ trudnoœæ z racji wykorzystania w nim formy helle-

nistycznej. Poza tym autor trzeciej Ewangelii korzysta z semickiego VIerousalh,m

w sensie metaforycznym, poniewa¿ nazwa miasta w kilku przypadkach oznacza

samych mieszkañców (£k 13, 4. 34), albo te¿ ca³¹ spo³ecznoœæ religijn¹ Izraela

(£k 2, 28; 5, 17; 6, 17; 21, 24). W podobny symboliczny sposób Dzieje Apostol-

skie ukazuj¹ mieszkañców Jeruzalem w roli œwiadków zbawczych wydarzeñ

(Dz 1, 19; 2, 5. 14; 4, 16) . 22

Hellenistyczna forma ~Ieroso,luma pos³u¿y³a autorowi £k-Dz do oddania jej

wymiaru geograficznego, ale nie wszystkie teksty poddaj¹ siê tak ³atwej weryfi-

kacji, b¹dŸ to z racji wariantów tekstowych (Dz 15, 4; 16, 4; 20, 16), b¹dŸ te¿

z powodu swojego kontekstu i charakteru (21, 4. 15). Impulsem do nowego spoj-

rzenia na okreœlenie ~Ieroso,luma, któremu przypisywano do tej pory przede

wszystkim wykorzystanie geograficzne i œwieckie, by³a ostatnia sekcja Dziejów

Apostolskich, gdzie £ukasz niemal ca³kowicie wyrugowa³ nazwê semick¹

(Dz 25–28). Interpretacjê tê potwierdza tak¿e tendencja Ewangelisty do unikania

zestawienia terminów ~Ieroso,luma i i`ero,n a¿ do Dz 24 w³¹cznie . 23

Istnieje jeszcze jeden wa¿ny aspekt, który wi¹¿e teologiê £ukasza na temat

Jeruzalem z Ps 134. Jest ni¹ myœl wyra¿ona w obydwu tomach dzie³a, która

nale¿y do podstawowego schematu narracyjnego £k-Dz. £k 24, 47-49 i Dz 1,  8

zawieraj¹ nakaz pozostania w Jeruzalem wraz z obietnic¹ Ducha, który uczyni

z uczniów Jezusa œwiadków g³osz¹cych dobr¹ nowinê a¿ po krañce ziemi.
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      Por. motyw uniwersalnoœci Boga w Ps 134, 3 ujêty jako wyra¿enie `öSË šämaºyim wä'äºrec24

(który stworzy³ niebo i ziemiê).

 Tak jest napisane: Mesjasz bêdzie cierpia³ i trzeciego dnia zmar-46

twychwstanie,  w imiê Jego g³oszone bêdzie nawrócenie i odpuszczenie47

grzechów wszystkim narodom, pocz¹wszy od (avpo. VIerousalh.m) Jero-
zolimy.  Wy jesteœcie œwiadkami tego.  Oto Ja zeœlê na was obietnicê48 49

mojego Ojca. Wy zaœ pozostañcie w mieœcie (kaqi ,sate evn th /| po ,lei), a¿
bêdziecie uzbrojeni moc¹ z wysoka

(£k 24, 46-49)

…gdy Duch Œwiêty zst¹pi na was, otrzymacie Jego moc i bêdziecie
moimi œwiadkami w Jerozolimie i w ca³ej Judei, i w Samarii, i a¿ po
krañce ziemi (e;n te VIerousalh.m kai . Îe vnÐ pa ,sh | th /| VIoudai,a | kai. Sama -
rei,a | kai. e[wj evsca ,tou th /j gh /j) 

(Dz 1, 8)

Obydwa teksty nosz¹ wyraŸne œlady pracy redakcyjnej £ukasza. Ich

terminologia jest na wskroœ £ukaszowa: „œwiadek” (ma,rtuj), nazwa Jeruzalem,

wyra¿enie „odpuszczenie grzechów” (a;fesij a`martiw/n), a tak¿e „a¿ po krañce

ziemi” (e[wj evsca,tou th/j gh/j). Ukazuj¹ one jednoczeœnie istotne tematy

teologiczne charakterystyczne dla trzeciego Ewangelisty: dawanie œwiadectwa,

g³oszenie nawrócenia oraz ewangelizacjê, która rozpocznie siê w œwiêtym

mieœcie. W Ewangelii uczniowie, kieruj¹c siê do Jeruzalem, zajmuj¹ pozycjê

wyjœciow¹ do dzie³a ewangelizacji (avpo,), które zgodnie z nakazem Zmartwych-

wsta³ego musi rozpocz¹æ siê w Œwiêtym Mieœcie. Podobne przekonanie wyra¿a

Zmartwychwsta³y w opisie Jego odejœcia z tego œwiata w Dz 1. Wed³ug £ukasza

Dobra Nowina jako dar zbawienia rozprzestrzeni siê na ca³y œwiat z Jeruzalem,

poniewa¿ ono jest w³aœciwym punktem wyjœcia dla inicjatyw zbawczych Boga

Izraela.

Dzie³o £ukaszowe prezentuje zatem dynamikê, któr¹ widaæ ju¿ w Ps 134.

Trzecia Ewangelia ukazuje Jezusa zmierzaj¹cego do Jeruzalem, a kresem drogi

jest œwi¹tynia. Zaœ w kolejnym akcie, po modlitwie pierwotnego Koœcio³a, Bóg

udziela uczniom swego b³ogos³awieñstwa i posy³a ich, by b³ogos³awieñstwo to

aktualizowa³o siê równie¿ w ¿yciu innych ludzi .24

III. OBSERWACJE I WNIOSKI

Wizja trzeciego Ewangelisty, czyni¹ca z Jeruzalem miejsce, sk¹d zapo-

cz¹tkowana zostanie ewangelizacja wszystkich ludzi, nawi¹zuje wyraŸnie do

obietnic Starego Testamentu, a zw³aszcza do wyroczni z Iz 2, 3. W w. 2 i 3 tej
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P. B i l l e r b e c k, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash, t. II, München
1924, s. 300.

wyroczni mówi siê wyraŸnie o nap³ywie ludów na górê Pana, by tam mogli oni

otrzymaæ pouczenie i nawróciæ siê. Nale¿y uznaæ, ¿e znakomicie wspó³graj¹ one

ze schematem dzie³a £ukaszowego. Nie jest to jednak jedyny tekst w Starym

Testamencie, do którego mo¿na by siê odwo³aæ. Bardzo podobn¹ myœl zawiera

tak¿e badany wczeœniej Ps 134. W. 3 tego psalmu wspomina bowiem o ¿yczeniu

b³ogos³awieñstwa JHWH, które ma przyjœæ z Syjonu. W tym samym kierunku

biegn¹ myœli autorów Ps 20, 3 i 50, 2, w których wspomina siê o przybytku :25

Niech zeœle tobie pomoc z œwi¹tyni i niech ciê wspiera z Syjonu (Ps 20, 3). 
Bóg zajaœnia³ z Syjonu, korony piêknoœci (Ps 50, 2). 

Kontekst kultowy psalmów ka¿e dopatrywaæ siê w powy¿szych wersetach

œwi¹tynnego Sitz im Leben, które pozbawione by³o wyraŸnego eschatologicznego

i historiozbawczego charakteru. Trzeci Ewangelista zdaje siê jednak mody-

fikowaæ nadzieje autorów Starego Testamentu. Dary Bo¿e, które dla psalmisty

i Izajasza wi¹¿¹ siê fundamentalnie z sanktuarium, przychodz¹ wprawdzie z Jeru-

zalem, ale ich Ÿród³em jest ju¿ nowa œwi¹tynia – Zmartwychwsta³y Jezus

Chrystus (Dz 2, 32 n.). Podsumowuj¹c, mo¿na zatem stwierdziæ, ¿e Ps 134 nale¿y

do grupy tekstów, które zainspirowa³y teologiê autora £k-Dz na temat Miasta

Œwiêtego. Tak wa¿na dla trzeciego Ewangelisty myœl o szczególnej roli Jeruzalem

w Bo¿ym planie zbawienia, która nale¿y do g³ównych motywów dzie³a £uka-

szowego, zosta³a w typowy dla niego sposób przepracowana, ale jej staro-

testamentowe zakorzenienie jest wyraŸne. Z ca³¹ pewnoœci¹ wolno s¹dziæ, ¿e

Ewangelista, maj¹c do dyspozycji ró¿ne Ÿród³a, korzysta³ tak¿e z Ps 134.
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THE IMAGE OF ZION IN PS 134 AS A SOURCE 
OF INSPIRATION FOR LUKE’S PRESENTATION OF JERUSALEM IN LUKE-ACTS

S u m m a r y

The aim of the article is to show the relationship between an image of Zion-Jerusalem in the
Ps 134 and the Lucan theology of the Holy City. Even though it is not easy to draw a certain
conclusion on the issue, one could say that the Lucan idea of the Holy City is much more
compound that the one present in the Psalter, but it is certainly built upon it. At first the third
evangelist took the Psalmist’s point of view stressing both the role of Jerusalem and its sanctuary,
but in the conclusion of his two volume work he preserved only a salvation-historical function of
the City separating it from its cultic context.

S³owa kluczowe: Ps 134, Syjon, Jeruzalem, œwi¹tynia, teologia £ukasza.
Key words: Ps 134, Zion, Jerusalem, temple, theology of Luke.
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