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"Stowo "kultura®™ jest jednym 2 tych, ktére najdblizej sa
zwigzane z cztowiekiem, kitdére okreslejga jego ziemska egzysten-
cje i poniekad wskazuja na sama jego istote, CzZowiek to ten,
ktdéry tworzy kulturg, ktdry potrzebuje kultury, ktéry dzieki
niej sam sie tworzy. Kultura stanowi zespét faktdw, w ktdérych
czXowiek wcigz na nowo siebie wyraza bardziej niz w czymkolwiek
innym. Wyraza sig dla siebie i dla drugich. DzieXa kultury,
ktére trwaja duzej niz czlowiek, dajg o nim swiadectwo. Jest
to sSwiadectwo zycia duchowego - & duch ludzki zyje nie tylko
przez to, Ze panuje nad materia,iale zyje sam w sobie trescia-
mi, ktére tylko jemu sg dostepne i dla niego posiadaja znacze-
nie. Zyje wigc prawdg, dobrem i pieknem -~ i potrafi to swoje
2ycie wewnetrzne wyrazadé na zewnatrz i obiektywizowad w swych
dzieXach., Dlatego tez czXowiek jako twdérca kultury daje szcze-
gbélne swiadectwo czlowieozeﬂstwu"1.

Sa to sXowa Karola Wojtyzy - dSwczesnego arcybiskupa kra-
kowskiego - podgumowujace dorobek trzydniowej sesji zorganizo-
wanej w duiach 17-19 IV 1964 r. przez Srodowisko "Znak" w Kra-
kowie, a poswigconej "kulturze wspbczesnej i jej relacji do
chrzeseijarstwa i KoscioXa". Zaznaczaja sig tu wszystkie chy-
ba punkty wyjécia istotne i charakterystyczne dla dalszych uwag
i refleksji o kulturze, ktdre pojawialy sie pbzniej w ustech
czy pod‘piérem Kardynae i Papieza. ¥atwo zauwazyé, ze sam ter-
min "kultura™ ma tu sens nie tylko opisowy, ale przybiera po-
nadto sens oceniajacy pozytywnie cake to - tak typowe dla czo-
wieka jako gatunku - Swiadectwo, ktdre sk*ada i ktdre stanowi
wyrez jego specyficznych aspiracji. Temu - optymistycznemu nie-
watpliwie = wyostrzeniu generalnego znaczenis podkZadanegzo pod
termin "kultura" Kerol Wojtya, réwniez jeko Jan Pgwek II, po-
zostanie zawsze wierny. Jest to zresztg najzupeiniej zrozumiasle:
skoro czrowiek jako stworzenie wyszedl z rgk Histrza Wszechdo-
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skonaXego, skoro ponadto - jak giosi znane adagium tomistycz-
ne - "ulubionym tworem Boga jest rozum", ludzka dziaXalnosé
twércza, swiadczaca o intelektuslnej skali Swiadomodci, nie mo=
2e nie byé w samym swoim naturalnym Zrddle i korzeniu nastawio-
ne na intensywne zZycie sutotelicznymi wartosciami ducha - taki-
mi Jek prawda, pig¢kno i dobro osoby.

W takim rozumieniu kultury jest juz miejsce na wszystko to,
co stanowi o typowym dla personalistycznej filozofii wyjsciu po-
za, forsowane przez wielu autordw z gorliwodcig godna lepsze]
sprawy, rozumienie kultury okaleczone i zredukowane: juz to do
szeregu jej aspektdw wyodrebnianych z wykgaczeniem filozofii i teo=-
logii przez humanistyczne naukil szczegiXowe i zbieranych w calo-
ksztait spoteczny przez kulturologie empiryezng - juz to do tej
plaszezyzny, na ktdrej religla mogae byé przeciwstawiane kultu-
rze tak dalece i tek radykalnie, Ze na przykiad dominikandw tyl-
ko z uwagi na uprawiana przez nich filozofie, trapistdw zas gxéw-
nie z powodu sera uznawano ze twéredw kultury liczgcych sie w je]
historii. Przeciw takiemu to pojmowaniu "kultury" poddanemu za=-
biegom redukcjonistycznym zgiasza tu - implicite - wyraZny swdj
protest dwczesny kierownik Katedry EBtyki na Wydziale Filozofii

- Chrzescijariskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, proponu=
jac w imieniu swoim /i nie tylko swoim/ integralna, a zarazem

Jak najbardziej pozytywng w sensie eksjologicznym koncepcje kul=-
tury. Arcybiskup kreakowski mial juz zresztg podéwezes na awoim
koncie naukowym dzieXo, ktdre jak wtedy, tek i dzi# nie pozostawia
zadnej watpliwofei co do zdecydowanie personalistycznego zorien-
towania jego filozofii: przede wszystkim antropologil filozofi-
cznej, w &lad za tym etyki, w dalsze] zas konsekwencji réwnies
filozofii kultury. Mam tu na myéli studium z etyki zatytdlowane
"Mitodé 1 odpowiedziaslnosé"™ wydane po rez pierwszy w 1960 roku.
Czytamy w nim: "Osoba jest to taki byt przemiotowy, ktéry jako
okreslony podmiot najéciflej kontaktuje sig z calym swiatem
/zewngtrznym/ i najgruntowniej w nim tkwi wagnie przez swoje
wetrze 1 zycie wewnetrzne [/..,7.Zgcznodé osoby ludzkie] ze Swia-
tem zaczyna sig wprawdzie na gruncie "przyrodniczym"™ i zmystowym,
ale kszteltuje sig¢ w sposdb czowiekowi wiasdciwy dopiero w orbicie
2ycia wewngtrznego. Tutaj tez zarysowuje sie moment znamienny

dla osoby: czMwiek nie tylko przyjmuje trefeci docierajace dor

z zewngtrznego $wiata i reaguje na nie w sposéb spontaniczny

czy nawet wrecz mechaniczny, ale w catym swoim stosunku do tego
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éwinta, do rzeczywistodei, usiiuje zaznaczyé siebie, swoje
"Jja" - i musi taek postepowaé, gdyz natura jego bytu tego sie
domaga"z. Owo "3ycie wewnetrzne®, o ktérym wspomine autor, oz-
nacza tu przede wszystkim Zywsg gcznosé z Bogiem.

Cytaty powyzsze wydajg sie¢ nieodzowne do wiadciwego usta-
wienia a limine reprezentoweanej przez autors wizji czowieka
i kultury. Znaleflidmy si¢ dzigki temu od razu w semym filozo-
ficznym rdzeniu relacji "czlowiek-swiat"™, "cztowiek-czlowiek™,
a takze /last but not least/ relacji "czlowiek-BSg". Warto pod-
kreslié, ze éw wertykelny wymiar duchowego zycia i dzialania
w optyce personclogicznej przedstawiaé sig musi wierzgcym jako
nade wszystko wainy, w genetycznym porzgdku pierwszy, i to na
sposdédb co najmniej trojeki: /1/ w sensie doskonaXosciowego podo-
biefistwe natur /partycypacji czXowieka - per analogiam entis -
w doskonaXosciasch Absolutu/, /2/ w sensie podobiefistwa osoby
ludzkiej - nie jeko ludzkiej w tym wypadku, ale jako osoby -
do Oséb Tréjcy éwigtej /jeko oséb, tzn. wedXug wspbSlnej racji,
‘dla ktérej kazda jest osobg/; jest to podobieristwo u wszystkich
oséb lﬁdzkich takie samo i wiagnie ono stanowi o naszej god-
nosci Scisle osobowej - oraz /3/ w sensie podobierstwa do kas-
dej z trzech 0séb Boskich jako tej wiasdnie Osoby, a nie innej.
Antropologiczne rozréiznienia Karola Wojtyiy nie wchodzg expres-
s8is verbis we wazystkie te niuanse, sg im jednak bliskie.

W réznych tych kierunkaech i pXaszczyznach dynamika wiasd-
ciwa zyciu duchowemu znajduje swéj specyficzny wyraz kulturowy:
cd poczgtku kazde ludzkie "ja" staje sig ogniskiem dziaXar
wtasnych i oddziaXywar otoczenia, wielu réiznych kregéw i sSro-
dowisk, wérdd ktdérych sfera "sacrum" jest szczegdlnie waina.
Przez nia przechodzi giéwny nurt zycia wewngtrznego, w ktdrym
podmiotowo$é ludzka nawigzuje najbardziej intymng *gcznosé
z kregiem innych oséb, a poniekad /mutatis mutandis/ i ze éwia-
tem rzeczy. CiaXa i dusze, rzeczy i osoby, przedmioty i podmio~
ty - wszystko to, jako zorientowane ku osobie, zwraca si¢ ku
kazdej z osobna, wzywa ja do udzielania sie w formie takiej
czy innej aktywnodei, ktéra zaréwno sama w sobie stanowi juz
pewng okreslony tresé kultury, jek i kulture te - jako dzielo
ludzkie /opus humanum/ czy kulturowy "dorobek"™ - generuje.

Osoba jest "kim$ ku komus", jest podmiotem tym, a nie
innym przez swoje fundamentalne odniesienie do kogos /ad alterwum/;
ta jej "adalterytatywna™ konstytucja ma swojg wymowg nie tylko
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na wyzynach Absolutu, ale rdéwniez gdy chodzi o ludzi, o ich an~
gazowanie sie nomine proprio w ludzkie i pozaludzkie sprawy.
W tym to wasnie zaangafowaniu, na kanwie konkretnych czyndw
konkretnej osoby "speinia sie® czXowiek jako czXowiek po prostu
i jako konkretna osobs majgce wiasne swoje poworanie i wiasny
niepowtarzalny los. Decydujgc o sobie, stanowigc o sobie spei-
nia sie, czyli dojrzews do stosownej pelni3 zardwno w wymiarze
prawdy - poprzez pragnienie wiedzy i uczciwosé intelektuvalng -
jak i w wymiarze pigkne stanowigcego swoisty ornament tejze praw=-
dy, nade wszystko zaé w wymiarze tego dobra, ktdre jest miXoscig
prawdy 2ywej: afirmacjg osoby jako osoby przez osobg jako osobe,
Y pierwszych wiekach chrzescijalistwa kategoria osoby we-
sz}e do nauki KodcioZa, azeby /w jJakiejs mierze/ dopoméc w us-
ciféleniu objawionego "divinum". Dzisiaj - po tylu wiekach -
stanowi ona kluczowe pojecie we wspdiczesnym sporze o "humanum®’.
Gdy chodzi o genegg kuliury w jej filozoficznie pogiebionym rozu-
mieniu, to autor trafis tu w samo sedno sprawy. Kultura z jednej
strony éwiadczy o najwyrazZnie]j ponadprzyrodniczym statusie ludz-~
kiego podmiotuy, z drugiej strony jest ona tylko pewng eksterio-
ryzacja i jakby zademonstrowaniem tego, kim czXowiek od poczgt-
ku jest w samej swojej wewneirznej -~ sakralnej rdéwnies - konsty-~
tueji juz nie dzigki kulturze, ale z wykacznej woli Boga. Kule
tura objawia tylko,poiwierdza niejako i uobecnia osobows god-
nodé ludzka /kidrej -dodajmy od siebie = nie nalezy mieszaéd ze
dwiadomoscig tej wkadnie godnodei, ani z godnoscia osobowoscio-
wa = rézng u réinych ludzi, bo zalezng w sposéb oczywisty od kul-
tury w sensie jednostkowym i od kulturalnego poziomu zbiorowosci/.
Rultura - zdaniem Kardynala, zresztg nie tylko jego zda=-
niem - realizuje sig poprzez dzieXanie ludzkie, 1ludzkg "praxis™
rozumiang zaréwno w sensie przechodnim, jak i ~ co zasuguje na
szczegblniejsze podkredlenie - w sensie nieprzechodnim. Chodzi
tu o wywodzace sig z transmitowanej przez tomizm filozofii ary~
. stotelesowskiej rozrdinienie migdzy tym, co starozytni Rzymianie
okreélaé zwykli czegownikami "facere" i "agere". Dziatajgc w for-
melnie ludzkim znaczeniu tego sZowa, czZowiek zawsze w jakié spo-
aéb "postgpuje", pTzy czym postepowanie to - zorientowane ex defini-
tione na swéj rezultat wewnetrzny - miewa czasami skutki utrwala-
Jace sie w zewnegtrznej, podpadajacej pod naoczng i bezposrednig
obserwacje "postaci tego Swiata®. Méwimy wéwezas, ze czowiek
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nie tylko jeko$ postgpuje /agit/, ale i rdéwnoczednie co wytwarze
/facit/. Gdy np. jakié czzowiek pracuje jeko szewc, zawsze pra-
cuje zarazem po prostu jako czXowiek i w tym wewnetrznym, nie-
przechodnim wymiarze swojego dziaXania uskitywnia - a przynaj-
mniej uaktywniaé moze - swoje poczucie moralnej odpowiedzial-
nosci. Co wiecej, wiasnie w tym nieprzechodnim sprzezeniu po-
migdzy dzieteniem a wasnym Swiatem Zycia wewnetrznego sam sta=-
je sie lepszy albo gorszy wiasnie jJjako czlowiek.

Jek to pogodzicé z tezg wydobytsg wyzej z tekstdw omawienego
tu autora, a g*oszacg, ze osoba ludzka zawsze, a wigc bez wzgle-
du na to, jak sig zachowuje, pozostaje kimé§ godnym afirmacji
i szacunku? Ssdze, %e pewne swiatio na te sprawy rzucié moze in-
ne, znane zreszta dobrze w filozofii chrzescijarigkie] rozrdz-
nienie pomigdzy osobowoseia, w ktdrej czyn ludzki utrwala sig
jeko zasXugujacy lub nie zasZugujgcy na aprobate moralng fakt
o okreélonej dynamice i formie dyspozycjonalnej mniej lud wie-
cej trwatej - & samg osobg, ktdéra jest po prostu sama soba:
kimé o podmiotowosci ukonstytuowanej relacyjnie, lecz niezbywal-
nie wiasnej, zachowujgeym swq identycznosé zaréwno na Xozu Smier-
ci, Jek i pod sercem matki. Méwigc o ludzkiej godnosei jako
o wartodci stenowigce]j uniwersalne kryterium wartosciowenia mo-
ralnego, mamy na mysli tylko to, %e czXowiek jest osobg, a nie
jego ewentualne zalety osobowoSciowe. Tek wiec osobowa godnosé
czXowieka jest to wartosé trwaxa, niezniszczalna, nie narazona
na utrate i jako teki wrasnie constans miarodajna dla naszego
postepowania zawsze i powszechnie. Osobowosé natomiast poszcze-
gélnych ludzi - jek rdéwniez samo ich postgpowanie - uobecnia
wartoéé te lub jej nie uobecnia; obecnosé wiec jej w ludzkich
postawach i czynach narazona bywa na szwank. Z teologicznego
punktu widzenia nalezy tu wzigé pod uwage i te¢ okolicznosé, ze
Sxowo Weielone daje moc rzeczywistego stawania sie juz dzis
"prawdziwym" /speinionym/ czXowiekiem w perspektywie powszech-
nej nadziei, ktdéra w tym wypadku przybiera ksziait nadziei chrze-
écijaﬂskiej.'"Caly i peiny czowiek" - to w optyce wkasciwej dla
chrystianizmu znaczy po prostu czXowiek ocalony.

Wartosei kulturowe nie s3 occzywiscie jedynymi wartoscia-
mi, jekimi Zyje czlowiek. Uczestniczy on wszak na swéj sposdd
zardwno w przyrodzie, ktéra kulturg nie jest, jek i w Zasce Bo=-
sej, ktéra sama w sobie tez nie jest kulturg. Kultura jako indy=-
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widualny czy érodowiskowy konglomerat tworzonych, utrwalanych

i przekezywanych przez cziowieka wartoSci »dinego typu stano-
wi sui generis "rzeczywistofé posrednig™ pomiedzy tym,; co czy~-
sto przyrodnicze, a nadprzyrodzong interwencja Boga: jest uczlo~
wie zaniem przyrody /w tym 1 tej, ktéra jest w czlowieku/, a za-
razem pewnego rodzaju imkorporacjq - ogélnodziejowa czy indywi-
dualna ~ Zaski begdgcej swiatlem 1 mocg o czysto nadprzyrodzone]
proweniencji. Kulture tworzy homo faber, ktéry Jest rdwnoczes-
nie homo Del. Przez kulture - zardwno w jej sensie dynamicznym,
jak zobiektywizowanym - cziowiek wyraZa siebie, manifestuje awo=-
je oczekiwania i pragnienia, swéj gust i smak; przez nig i w
niej utrwala siebie 1 swé] czas w dzietach zespalajgcych ducha

i materig, Przez kulturg i w niej - i to wydaje sig tu najwas-
niejsze - wychodzi czlowiek, homo contemplator, na spotkanie
Roga. "Jesli w analizie ludzkie] "praxis®™ chcemy potwierdzié

te rzeczywistosé konnaturelna w stosunku do cztowieka, jaka
jest kultura - A. Re /.../ musimy bardzo gruntownie zrewidowaé
wszystkie formuly, ktére méwig o samym "przetwarzaniu" czy “prze-
obrasaniu éwiata®™, jeko wiasciwym dla ludzkiej "praxis™. Tym bar-
dziej musimy zrewidowad wszystkie progremy, kidre caXg dziaXelnosé
czXowieka rozpatrujg pomigdzy biegunem ®produkcja™ a biegunem
wkonsumpeja" .../, Jezeli poprzez ludzks "praxis®™ ma konstytuo-
waé sie kultura, nie moZna zgodzié sie¢ na taki “epifenomenale
ny", "ekonomistyczny® czy ®produkcjonistyczny"™ zrgb myélehia

o czlowieku"s. Latwo zauwazyé, Ze szowa te sg po prostu kon~
sekwentng kontynuacja zaXoZzonego - i sygnalizowenego wyzej =
veta wobec okrawania i zubazanis samego pojecie kultury, poz-
bawiania go wymieru transcendencji, ktéry mu z antropologicz=-
nofilozoficznych wzgledéw przystuguje. Wbrew pozorom nie jest

to tylko sprawa terminologiczna. W £lad za odpowiednim przy-
gotowaniem instrumentéw myslenie o kulturze ma bowiem pdjsé
realizacja programu peinej humanizacji poszczegélnych jej dzie=-
dzin, uczlowieczania jej "od Srodka"™, od lekcewazonej dzis lub
nie doceniane] dostatecznie gigbi zycia wewngtrznego.

Kardyna? WojtyXa odwoXuje sie tu do znanego rozrdéznienia
pomiedzy "byé"™ i "mied"™: "W gruncie rzeczy wszystko sprowadza
gie do rozréznienia pomiedzy tym, co sie ma, & tym, czym sig
jest" - takiego zdania byt G. Marcel szesdédziesiat lat temu”,
"Mam to tylko, czym moge w pewnej mierze i w pewnych granicach
rozporzadzaé, innymi siowy, o tyle, o ile moge byé.traktowany
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jako pewna moc, jako pewien byt wyposazony w mozliwofci. Prze-
kazaé mozna to tylko, co sig ma"'. Z tego jednakowo: nie wyni-
ka, 2e to, czym sig jest /ozy raczej, "kim sig jest"/, jest pod
kazdym wzgledem nieprzekezywalne., Uzupeiniajgc Marcelowsky fe-
nomenologig tym, co ma tu do powiedzenis metafizyke osoby jako
podmiotu otwartego na swoiste przemieszkiwanie w nim innych
086b = rozréinié by naleseZo przede wezystkim to, co stenowi

o tozsamosci, osobnodei i niepowtarzalnosci konkretnej osoby,
od tego, co Jest doskonatodciowg tredcia je] egzystencji, a
czym - tak czy inacze] - cieszyd sig mogg te: inne osoby. Na
te] zasadzie "communic personerum" ogarnia nie tylko wiezi i
gpotkenia miedzyosobowe, lecz takie cale bytowanie osdéb, z on-
tyczng bytowosciay wgcznie, )

Dla tej kultury, jeke powinna sig¢ rozwingé w Zonie "ro-
dziny cziowieczed™ obejmujace] ziemski glob, ten atan rzeczy
ma znaczenie podstawowe. Jezell czXowiek moZe i powinien wcho-

dzié = na miare swych mozliwosfoi -~ w Zywg duchowsg wspdlnote

Zz Bogiem i innymi ludZmi, to musi to znaleZé wiadciwy swéj od-
powiednik rdéwniez w sferze wytwordw duchowych i meterialnych,
stenowiacych dorobek kulturowy, w ktdrym ludzie 2z natury rze-
c2y wapblnie uczestniczg. Personelistyczny komunionizm wigze

gie tu écifle z uniwersalizmem tej "cywilizaecji miosci", z ktd-
rel nikt wykluczeny byé nie moze, ¢ ile sie¢ samochecgc i defini-
tyimie 2z niej nie wyXamuje.

"Warunkiem byiowania cziowieka, & takie jego "uczXowie-
czenja™ sg érodki maierialne®™ - przypomine siusznie wspélno-
cie uniwersyteckiej Sacro Cuore kardynal Wojty2a, profesor Ka-
tolickiego Uniwersytetu Iubelskiego /walczgcego od dawna z barie-
rami tego rdéwniez typu/. Nadmiernme posisdanie albo i nie nad-
mierne, ale wysuniete ne plan pierwszy, moZe jednak ograniczaéd,
a nawet pochongé samego posiadacza: moze mu ono przesionié
w kazdym razie to, co stanowl semo ZrédXo kultury i co jest
niepomiernie bardziej wazne dla cziowieka. Wypada wigc "bar-
dzo precyzyjnie odréinié to, co tylko warunkuje i pozwala na
to - A, R. , aby zycie czXowieka stawato si¢ prewdziwie ludz-
kim, od tego, co o takim prawdziwie ludzkim zyciu czowieka
stanowi's.

Zle Jest, Jezell czlowiek zamienia érodki w cele, to
zas, co godne bezwarunkowej afirmecji, sprowadza do poziomu
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tego, co czysto uiytkowe, instrumentalne. "Trzeba wigc, prze=-
kraczaejac wezystkie ograniczenia wielorakich utylitaryzméw od=
stonié w caXym bogactwie ludzkiej] "praxis®™ owg gXeboka relacje
do prawdy, dobra 1 pigkna, ktéra ma charskter bezinteresowny:
czysty 1’pozautylita1ny"1°. Jest to dyrektywa godna powaznego
wziecia pod uwage przez wszystkich uprawiajgcych filozofig kul=-
tury, choéby i laicksg. Afirmacja bezinteresowna winne stenowié
podstawe i najgiebszg tresé wszelkich relacji zachodzgcych mig-
dzy osobami. "Wartosé samej osoby nalezy sScisle odréznié od
réznych wartodei, ktdre tkwig w osobien' !, Ktoé wigc moze byé
dla kogosé instrumentalnie interesujacy z réinych wzgledbw, ale
nie wolno nikomu mysleé i postepowaé tak, jakby tego rodzaju
funkcja czynita z "kogos®” "cosé", co jest wygeznie instrumen-
tem. Wartosdé osoby jest wezwaniem, na ktére wiadciwg odpowie~
dzig moze byé tylko mitosé. W Swietle fak radykalnie persona-
listycznego stanowiska od razu widaé, jek dalece rdéznym od
swiata wypeinionego "pozornymi imperatywami®™ -~ fekimi jak np.
recja stanu - ma byé swiat kultury dojrzaXej duchowo i zhuma=-
nizowanej dzigki upowszechnieniu prawdy o radykalnej nieinstru-
mentalnosci i o komunijnym ukierunkowaniu oséb jako osdb.

Kulture oczywiscie moZna rozpetrywaé i enalizowaé w spo-
8db teoretyczno-opisowy, wyzuty ile moznodeci z podejscia war-
todeciujgcego, choé to trudns sprawa, bo juz sem porzadek bra-
nia pod uwage taekiego czy innego w nie] watku albo elementu
implikuje z reguzy pewnsg oceng¢ ich doniosXosci oraz wagi pro-
blemdw, ktére z tymi elementami sg zwiazane, Aksjologia kul-
tury stanowi natomiast ex professo dyscypline pokrewna etyce
i wartosciujgcg. PowoXany do godnosci Chfystusowego Nemiestni-
ka nie zerwaz Karol Wojtya z aksjologicznym ukierunkowaniem
swoich zainteresowad naukowych, wiele fragmentéw jego wypowie~
dzi i wysigpier dotyczy nadal interesujacego nas w tej chwili
obszaru tak wtadnie zorientowanej filozoficznej i teologicz-
nej refleksji nad kulturg, jedynie gidwny akcent przesuws sig =
co jest zrozumiae - na kryteria wartosciowania czerpane z teo=
logii. :

Bynajmniej nie pierwsze z Plotrowego tronu, ale najwasz-
niejsze chyba mysli o kulturze wypowiedziane zostaly - jak POW=
szechnie wiadomo -~ 2 czerwca 1980 r. przed gremium UNESCO; war-
to wigc na nich przede wszystkim skupié uwagg, chodéby kosztem
pewnego zmgcenia chronologii. Sam termin "kulfura®" pojawis sie
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tu w dwu znaczeniach. Pierwsze z nich.ogarnia - arte et ratione -
caXe "prawdziwie ludzkie Zycie". W drugim znaczeniu, Scisle sprze-
zonym z poprzednim, chodzi juz o jakas kulture konkretng, o zbio=-
rowo okreslony sposdb Zycia, a wigc mozna tu i nalezy méwié o wie -
losci kultur pozostajgcych w duchowej wigzi z jednosdcia kultury,

w kazdym za$ razie powotanych do kultywowanie tej wiezi we wszy-
stkich jej wymiarach.

Dramatyczne to orgdzie Jana Pawxa II zbyt jest znane, aby
wolno byXo czgstowaé tu czytelnika diuzszymi cytatami, niemniej
nie sposéb ich catkowicie unikngé. Oddajmy wigc na chwile gtos
samemu Papiezowi. "W dziedzinie kultury czZowiek jest zawsze
faktem pierwszym: pierwotnym i podstawowym [ . _] Azeby tworzyd
kulture, trzeba do kolice i integralnie widzieé czZowieka jako
szczegblng, samoistng wartosé, jako podmiot zwigzany z osobowg
transcendencja. Trzeba tego czXowieka afirmowad dla niego sa-
mego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy wzgleddw - jedy-
nie dla niego samego! Trzeba tego cziowieka po prostu miXowaé
dlatego, %e jest czlowiekiem - trzeba wymagad dla niego miZo-
$ci ze wzgledu na szczegdlng godnosé, jaka posiada. [o..] Nie
ulega tez watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym wymiarem kul-
tury jest zdrowe moralnosé: kultura moralna® 2. Jakze niedaleko
stowom tym do przytoczonej na samym wstepie wypowiedzi /z 1964
r./ éwczesnego metropolity krekowskiego: Karol Wojtyta - réw-
niez jako Jan PaweX II - nawiazuje tu ponownie do Scisego
zwigzku pomigdzy filozoficznie i teologicznie pogiebiong praw-
da o czXowieku a prawdg o tym, co éw czlowiek tworzy czy wyt-
worzyt jeko swdj dorobek: zaréwno ten, ktéry razem z przemija-
jaca "postacia tego Swiata" przeminie, bo przeminaé musi, jak
i ten, ktdéry ma uczestniczyé trwale w niesmiertelnosci ludz-
kich oséb. Bez watpienia bowiem Chrystus przyszedk przemienié
nie samg tylko nagg nature ludzka i przyrode, ale i kulture:
wszystko to, co z duchowego rdzenia ludzkich prac i dziek okazad
gie moze przed Sedzig Ostaetecznym jako godne zachowania i pod-
niesienia na wyzyny Boze. Refleksja ta o historyczno-eschatolo~
gicznym charakterze stanowi tu - co prawda ~ pewng ekstrapola-
cje papieskich konstatacji, jest ona Scisle jednak, jak sadze,
powigzana z tym, co méwi Pgpiez. Wszak jeszcze w tym odczy-
cie medioleriskim, o ktdrym ju byka mowa, Karol Kardynazx
Wojtyta przypomina} i wyjadniaX: "Nieprzechodnie" - znaczy



130 ADAM RODZINSKI

poniekad "niefmiertelne"”. [+.+s/ To prewda, ze 1 to "nieprzechod-
nie" "przeszto" wraz z tamtym czlowiekiem, ktéry zdozet utrwalié
w dzietach kultury transcendentalny wymiar dobra, prawdy, pigkna.
Umierajac, 6w konkretny czXowiek zabrat z sobg to, co byXo Sci-
£le wewngtrzne i "nieprzechodnie™ w catym jego dziaXaniu [2.,7"13a

Konkretny czowiek - wXadnie on jest wazny, to on jJest
"pierwszg i podstawowg droga Koéciola"14, to on ma byé wychowa-
ny do chrzeécijariskiej pelni czlowieczeristwa w ramach swojej kul-
tury rodzinnej, lokalnej, narodowej w szczegélnoscl, gXdwnie
przez prace i wspblnote pracy.

Teologicznej refleksji dotyczace] humanizacji pracy ludz-
kiej w réznych je] aspektach Jan Pawet II posdwigciX - jak wiado-
mo - osobng encyklikg. Zunajduje sig w niej szereg cennych mys$li
o roli, jaka peini praca w osobowosSci ludzkiej i kulturze. Trud-
no je tutaj streszczaé, jJjest to zresztg temat i zXozony, i kwali-
fikujacy sie do osobnych rozwazar, podejmowany tez byt przez wie-
lu komentatordéw, ktdérzy wyczerpujaco naswietlili sprawg, rdwniez
gdy chodzi 1 powigzania pomiedzy pracg a caXoksztaXtem kultury
spotecznej 1 osobowosciowej. Wystarczy wi¢c - niejako na margi-
nesie - zauwazyé,ze "krdlestwo koniecznodei®™, w jakim z natury
rzeczy umiefcié trzeba prace, w nie mniejszym stopniu - wbrew po-
zorom - decyduje o ksztaXcie kultury niz "krdlestwo wolnosSci™,
tzn. czas wolny, czyli eczas, ktéry wypeinié mozemy spontanicz-
na, nie nuzgcg nas, a juz w kazdym razie nie nudzgcg aktywnos-
cig.

Czy nam sie¢ to podoba, czy nie, praca ludzka pojeta sensu
stricto i en bloc jest pewng formg cierpienia - umierania temu
wszystkiemu, co przyjemnie]j byZoby czynié w czasie, w ktérym =
mimo wszystko - podejmujemy trud. Ale to wiasnie jest pigkne.
"Powinien czXowiek pracowal ze wzgledu na bliZnich, zwkaszcza
ze wzgledu na swojg rodzing, ale takze ze wzgledu na spoXeczeli-
stwo, do ktdrego nalezy, na nardd, ktdérego jest synem czy cdr-
ka, ze wzgledu na caka rodzine ludzkg, ktdérej jest czXonkiem
bgdac dziedzicem pracy pokoler, a zarazem wspétwdérca prazy-
szXosci tych, ktdérzy po nim nastang w kolei dziejéw"15. Przy
tym wszystkim pamietaé jednak warto, ze chod lenistwo jest
w Scis¥ym tego sXowa znaczeniu wadg moralng, pracowitos$é jest
zalety w zasadzie tylko prakseologiczng, rodzi bowiem moralna
zastuge nie zawsze, ale tylko w tym dzialaniu, ktdre rdwniez
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skgdinad okazuje sie przynajmniej nienaganne w Swietle sumie=-
nia nie bedgcego niczym innym w gruncie rzeczy, jak wiaénie
gXosem osoby jako wartosci niezbywalnej.

Kultura duchowa -’naukowa, literacka, artystyczna, towa-
rzysko-obyczajowa itd. - ma swojg wasng "dusze", ktdérg moze
zgubié. Jeat nig mixosé, oczywiscie nie jakakolwiek, ale rozu-
miana tak, jak jg rozumiat &w. Pawel, piszac do Koryntian, ze
Jjest ona cierpliwe i ZYaskawa, %e nie dziata przewrotnie, zXos-
ci nie wyrzadza, nie cieszy sie¢ z niegodziwoéci, lecz wspdira-
duje sig 2z prawdy /1 Kor 13, 4-6/. MiXoéé chrzedcijariska promie-
niujaca poprzez wszelkie rdéznice, dzigki ktdérym cziowiek staje
sie¢ potrzebny drugiemu czZowiekowi, w kazdej formacji kulturo-
wej nawigzuje "mocniejszg niz Smieré i grzech" wieZ z tym, co
ludzi *gczy i solidaryzuje najwewnetrzniej. Nie tylko zdolna
jest dowartodciowad w ludzkim Zyciu kazdg inng wartosé do pozio-
mu sensowno$ci ostatecznej, lecz nawet niedoskonaloéci umie
przemieniaé w okazje do dobrego i korzystaé z nich w sposéb do-
skonaty. Ogdélnoplaneterne scalenie ludzkiej populacji bez dzie-
zajacej od wewngtrz miXofci mogXoby dokonaé sie tylko na zasa-
dzie bezlitosnego zniewolenle i przymusu, podczas gdy tylko mo-
ralna jedno$é moze byé prawdziwag jednoscia tego Swiate. W tym
zwtaszcza wymiarze scalajacyg funkcje peinié mogg oferowane kaz-
dej kulturze przez chrystianizm wartosci religijne. "Koscidx praw-
dziwie odnosi si¢ z szacunkiem do kultury kesdego narodu. /.../
Ewangelizacja ma na celu przenikniecie i wyniesienie kultury mo-
cg Ewangelii"1 .

Narodowa, regionalna, lokelna kultura - w kazdym swoim
kregu - rozwije sie popychana przez wlasne swoje dzieje, ale po-
ciggana przez wartosci, ktdére szczegdlnie sobie ceni, ktdére wy-
inaczaja jeJ eksjologiczna dominente w czasie terazZniejszym; im
jest jednak starsza, tym bardziej przypomina gmach nawiedzany
przez upiory: sa to te wartosci, ktdre zatracity si¢ na jej te-
renie, zostaly zduszone i spoczywaja w "cieniu Smierci™. Kazde]
wige kulturze i kazdej spoZecznosci kulturawej potrzebny jest
dostetecznie szeroki margines tolerancji, pluralizm wielkodu-
sznej afirmacji wszystkiego, co ludzkie, co godzi sie z osobowa
godnoscig czXowieka; w przeciwnym rezie moze tragicznie przesg-
dzié o jej losie wkasna jej jednostronnosé - usztywniona, "porazona

zmiana”™ w obliczu coraz innych, nowych sytuacji i zagrozer. Dla-
tego "miZowanie tozsemo$ci drugiego czowieka na réwni z wkean"17
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jest tek cenne, wrgcz nieodzowne w ramach kazde] spoXecznoscl
i kultury.

W tym wiasnie duchu my$l Papieza zwraca sie rdéwniez ku pro-
blemom zwiazenym z identyfikacja kulturowa ludéw i nerodéw. W cy=-
wilizacji wielkomiejskiej i wielko-przemysXowej - a czgsSciowo juz
"postindustrialnej" - szczegdlnie pilng sprawag wydeje sie wycig-
gnigcie wszelkich moralnie dopuszczelnych wnioskéw z tego. stanu
rzeczy, W ktérym homo viator naszej ery - zmierzajgcej ku groi-
nym barierom wzrostu ekonomicznego i demograficznego - coraz bar-
dziej czuje sig zagrozony nie tylko sul generis "zmonady-
zowaniem"”, ale i uniformizacja jawigca si¢ jako malum necessarium
pociggajace za sobg utrate tego, co rodzime, swojskie i domowe.
Uniformizacja oznacza nude, wszystko zas zdaje sig przemawiad
za tym, Ze to nude wiasnie - bardziej niz arogencja i zachian=-
noéé - znejdowera sie i ciagle sie jeszcze znajduje u podioza
pojewiajacych sig nieustannie wojennych awantur. Warto tu -« moim
zdaniem - wyeksponowaé¢ ten wiasnie sens papieskiego hasZa "chcesz
pokoju, szenuj wolnosé" /i wkasna, i cudza/, tak jak to dyktuja
czy jak pozwalajg na to wywodzace sie 2z godnoseci ludzkiej upra-
vnienis i obowiazki C.

"Kodeidt zada dla kultury, a wiec i dla czXowieka, wolnosci
podobnej do tej, jekiej. soborowa deklaracja "Dignitatis humanse"
domaga sig dla wolnosci religijnej: wolnosci zekorzenionej rze-
czywidcie w godnosci osoby ludzkiej, ktdéra poznajemy badz przez
Szowo Boze, badZ rozumem"19. W tymze duchu Jan PaweX II wzywa
modziez wkoska /21 maja 1983 r. w Monze/ z okezji krajowego Kon=-
gresu Eucharystycznego: "Pomdzcie budowaé nowe spokeczeristwo,

W ktdrym autentycznie akceptowano by i szanowano pluralizm idei

i Swiatopogladdéw, tak aby ten, kto dysponuje sita, nie czul sie
uprawniony do jawnego usuwania lub eliminowania skrycie wszyst-
kich tych, ktdérzy nie podporzadkowali sie¢ ideologii wkadzy!"

Jest to wolanie o pluralizm inspirowany nie tylko humanitarna to-
lerancja, ale nade wszystko miYosciag, ktérej ksztatt nadaje praw~-
da o czowieku i prawda o Bogu jako komunii Osdb.

CzXowiek bedgc - jeko czowiek - istotg spoleczng, jest -
jeko osoba - podmiotem komunijnie otwartym na osoby inne, mogg-
cym dzigki Xasce zblizaé sie do Ojca przez Syna w Duchu éwigtym,
corez intymniej uczestniczge w interpersonslnym Zyciu 0Oséb Bos-
kich, a wiec pogkebiajac zywa Xacznosé z Bogiem nie tylko na
gruncie ontycznej, doskonaXosciowej enalogii natur, ale poprzez
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serdeczng bliskosé i wzrastajgce podobierigtwo Scidle osobowe.
"Communio personarum® wyraza w slad za tym tresé bogatsza 1 gieb-
szg niz pojecie spoZecznoseci czy wsp§1noty, chodzi tu bowiem

o spraw¢ inng niz socjalizacja: o bezinteresowne powierzenie

sig, oddanie sig¢ Chrystusowi, a przez Niego i w Nim "zapomina-
Jace o sobie" zaangazowanie w autentyczne dobro innych osébd,

w najgitebsza i najszlachetniejsza z nimi solidarnoéé. FHa tym

sie zasadza - w optyce komunionistycznej - autentyczna kultura
moralna w ramach indywidualnego i spoecznego, prywatnego i pu-
blicznego zycia ludzi.

Jan Pawex II wie, ze jJest duszpasterzem rodziny czlowie-
czej podazajacej droga coraz bardziej trudna pomiedzy gorgcz-
kowym aktywizmem i produktywizmem a psychodeliczng inercja, po-
miedzy zamiXowaniem do bogactwa a maXoduszng zgodg ne wiasng
i cudza, materielng i duchowg nedze, pomigdzy wrogimi sobie
Swiatami Hefajstosa i Dionizosa. Jest to droga zycia ludzkie-
go, stad najwezniejsza sprawg dla grup spotecznych i dla jed-
nostek jest dostrzeganie, jaki jest tego zycia sens - i ten od
czXowieka niezalezny, ktdry ma on tylko przyjaé i potwierdzié
swoim zachowaniem, i ten, ktéry mo%e nadaé wasnemu Zyciu sam
czXowiek,

Kultura jest "potwierdzeniem czXowieczelistwa"
wanym we wspSlnocie. Konstytuejonalnemu ukierunkowaniu podmio-
towoséci osobowej na rozumiang chrystocentrycznie "communio per-
sonarum" pofwigcit obecny Papiez jeszcze jako Kardynat Wojtyza
obszerns rozprawg21. Dzieki transfenomenalistycznemu /wykracza-

20 realizo-

jacemu poza zjawiskowosé Swiata/ charakierowi analiz i docie-
kar wkadciwych dla fenomenologii uzyskujemy w zakresie antro-
pologii filozoficznej jakby jekid surowiec, z ktdérego metafi-
zyka osoby - siegajgc do podstawowych racji - wydobywa najgiegb-
sze ludzkie "suppositum®™ jeko ludzkie "ja" zdolne angazowad sig
na rechunek wtasny w relacje /spotkania i wigzi/ miedzyosobowe,
zdolne tez w relacjach tych potwierdzaé niezbywalna wartoséé przy-
stugujgcg mu w praszczyzZnie natury jako ludzkiej oraz jako za-
proszonej /powoXanej/ do wspdlnoty z Bogiem. Tego rodzaju pod-
miotem czXowiek jest oczywisScie nie tylko wtedy, gdy "przezywa
giebie jeko podmiot"; jest nim od poczatku, i to bynajmnie]j nie
z tej racji, Ze sobie uswiadamia, iz jest "jekim$ ja". Podmiotem
$wiadomosci okazuje sig byé dopiero w trakcie aktualizowania sig
tego najgxebszego "ja", wige w czynie i poprzez - wewngtrzny
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przede wszystkim - czyn, niemmiej "okazywaé sig"™ a "byé"™ to dwie
rétne sprawy. "CzXowiek w czynie odsXania sig¢ jeko osobowy pod-
miot"zz, stanowi o sobie 1 to jego samostanowienie otwiera
szczegblnie gZeboki "wymiar sprawczosci®, w ktérym osoba z wia-
sciwg sobie autonomig /penowaniem mobie i posiadaniem siebie/
staje w obliczu innych osadb gotowa uczestniczyé w ich czXowie-
czenstwie 1 na tej zasadzie wejsé z nimi w komunig. Tak otc oso-
by - principie prima caritatis - mogg sig sprawdzié w Swietle
drugiego "ja", mogs wiafciwg sobie "komunijnosé'i swéj sakrelny
status potwierdzié w Zyciowej praktyce albo zanegowaé, co w ska-
11 masowej musi przesgdzaé o humanizacji bgdZ tez dehumanizacji
kultury. Osoba jest - i nie moZe nie byé - fundamentalnie "za-
adresowana" ku innej osobie i spoecznoéci oaédb, /.. g7 czXowiek
dgzy do uczestnictwa, natomiast broni si¢ przed alienacji 3
podstawg zas jednego i drugiego nie jest sama jego istota gatun-
kowa, ale osobowa podmiotowoéé"24.

"Wspblnota jest rzeczywistosciy istotng dla ludzkiego
wspétbytowania i wepdtdzistania, a skadingd jest dla niego pod-
stawowg norms"27, CzYowlek nie tylko "/.../ speinia siebie we
wspblnocie z innymi®, ale " [:.QTSpelnia sieble poprzez te wspll-
note"zs. Trzeba przy tym mieé stale na uwadze to, Ze nie chodzi
tu o jakas wspélnoteg interesdéw czy tym bardziej o wspdlnote
egoizméw, ale o gebokie powigzania typu "Ja-ty-my", w ktdérych
osoba moZze sie optymalnie urzeczywistniaé jako podmiot miZo-
éci /caritas/ i miXowanie /dilectio/. "Wyrazenie "rodzins ludz-
ka" jest w tym réwniez wzgledzie bardzo wymowne. Ludzkie "ja"
nosza w sobie gotowosé nie tylko do myélenia o sobie w kate-
goriach "my", ale do urzeczywistniania tego, co Jest istotne dla
"my" - a wiec wap6lnoty spoXecznej, a wigc takze na gruncie tej
wsp6lnoty, zgodnie z jej ludzka wlasdnie istota gotowo$é do urze-
czywistniania podmiotowosci wielu, w uniwersalnym wymisrze - pod-
miotowos$ci wszystkich. To bowiem oznacza peing realizacje ludz~-
kiego "my". Wydeje sig, Ze tylko na zasadzie tak rozumiasnej wspdl<
noty spolecznej, w ktére] faktyczna wielo-podmiotowosé rozwija
gie w kierunku podmiotowosci wielu, mozemy dostrzegaé w ludz-
kim "my" autentyczna "communio personarum"”

Czytelnik zechce wybaczyé ten dZuzszy ciag cytatdw;
stwierdzenia w nich zawarte wydajg sie jednak wyjatkowo wazne.
Po prostu nie podobna zrozumieé tej wizji kultury, z jaeka Jan
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PaweX II wychodzi na spotkanie nowe] ery, bez jakiegos$ wejrze-
nia w istot¢ tej "postawy zasadniczej%”, ktdra jest nie tylko
atirmacjg najgtebszego wymiaru wspétzyciae i wspdipracy, ele
1 postawsg wstepnego, kredytowego niejsko zaufania, szacunku
dla wszystkich ludzi i nadziei opartej nie na iluzjach, lecz
na prawdzie.
Komunionizm Karole Wojtyty zawlera z tej racji
w sobie wszystkle przymioty charakterystyczne dla uniwersaliz-
mu. Uniwersalizm ten nie jest kosmopolityczny, nie jest uniwersa-
lizmem kulturalnej czy politycznej hegemonii, nie jest tez indy-
ferentystycznym pobazaniem dla ekspresji jakichkolwiek indywidual-
nych czy zblorowych gustéw, bo nie chodzi tu o sama tylko zgode
powszechng na réznorodnosé orientacji osobowosciowych i ich odpo-
wiednikéw w kulturze Zycia codziennego, ale o éhrystocentrycz-
ng afirmacje osoby przez osobg, o generelna postewe wolna od
tej najgiebszej alienacji, jake kryje sie w poczuciu obcosci
ludzi wobec ludzi =~ przechodzace] wrecz automatycznie we wro-
gosé tam, gdzie wydaja sie to uzasadnied powazniejsze rozbiez-
noéci interesdw. i
Jesli kultura, a wiec wezystko to, czego ludzkosé do-

pracowate sie z niemaiym trudem w ciggu wielu wiekdéw, ma bydé
ocalona, to pokéj - 6w oparty nie na mieczu /czy nawet na wio-
zeniu go do pochwy/, ale na powszechnym rozbrojeniu serc - sta-
nowié musi samo sedno owego pluralizmu w kulturze, mejacego
uniwersalistyczny zekres i sens. Tranquillitas ordinis - spokoj-
nosé tego, co uporzadiowane - pojmowana i przezywana gieboko,
wdrazaena w konkretny program zachowania ludzkos$ci przed moralng
i materialng katastrofg - oto podstawa i warunek humanizacji zy-
cia ludzkiego w caXej réznorodnosci jego struktur i norm. A

Wobec "miecze Damoklesa" wiszgcego dzis nie tylko nad cy-
wilizacja Srédziemnomorsko-atlantycka, ale nad wszystkimi cy-
wilizacjami naszego gobu, na trudnym do skontrolowania przez
zwyktych fmiertelnikdéw raficuszku, pewne jednostki myslgce esche-
tologicznie popadaé moga w rygoryzm i ascetyzm, masy Jjednak po-
grazaé sie bedg prawdopodobnie coraz bardziej w rozpaczliwe ko~
rzystanie z doragnych szans, ktérych jutro moze nie byé weale.
Tymczasem miedzy Scylla libertynizm i anerchii a Charybdg dok-
trynerskie]j reglamentacji i przymusu opartego na przemocy istnie-
je tylko jedna droga, ktdrg podgzaé mozna w naszych czasach z do-
statecznym poczuciem penowenia nad kazdgq nowo wytworzong czy ro-
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dzgca sig dopiero sytuacja. Drogg t3 jest ustawiczne "potwier-
dzanie czXowleczeristwa™ w czXowieku, szacunek dla twérezych od-
mienno$ci, ktére czrowieczerstwo to w rdéznorski sposdéb ekspliku-
ja, "rozpisujga" niejako na rézne rejestry i na rdézne glosy. "Ja-
kaz wielka kultura nie utraci swej zZywotnosci, jesli wszystko
nie jest dzietem wszystkich w wielosdei dar6w7"28

Droga ocalenia sprowadza sig wige do wytrwalego poszerza=-
nia éwiadomosci wiasnej i cudzej, tak aby ta Swiadomosé, odrywa=-
jac sig od przyziemnej perspektywy, ogarniae wartosci nadajace
transtemporalny sens dziaZalnosci ludzkiej na tym sdwiecie. To-
warzyszyé temu winno staXe wypracowywanie dynamicznej réwmowa-
gi miedzy chlodng kalkulacjqa a emocja, migdzy ideg a tym, co cie-
lesne, migdzy dgznoscig do "uduchowienia materii"zg.

Kulturg me tworzyé caty i peiny cziowiek na miare caXej
i peinej prawdy, to znaczy 2z nalesznym respektem dla wszystkich
jej #rédex. "Peina kultura obejmuje rozwéj moralny, ksztaXcenie
zmierzajace do osiggniecia cnét Zycia indywiduslnego, spoXecz-
nego i religijnego"Bo. "0d poczgtku mego pontyfikatu - pisa
Jan Pawex II do Kardynala Sekreterza Stemu 20 maja 1982 r, -
utrzymywatem, ze dialog KoécioZa z kulturemi naszych czaséw sta-
nowi zywotne pole dziaXanias, na kitdérym w tych ostatnich latech
XX wieku rozgrywaja sig losy swiata. Istnieje bowlem wymiar pod-
stawowy, zdolny ugruntowaé lub wstrzasngé od fundamentdw syste-
mami, ktére ksztattuja ludzkodé jako caXosé i wyzwolié egzysten-
cje ludzkq, indywidualng i zbiorows od zagrozeri, kitdére nad nia
zawisly, Tym podstewowym wymiarem jest czXowiek jako caXosé".
Wiedze o czlowieku piynaca nie tylko z potocznego doswiadcze-
nia oraz dyscyplin szczegdtowych, ale ponadto z gtebin Boze]
i ludzkiej mgdrosci wytyczaé winne zasadnicza of dalszego roz-
woju kultury pogodzonej z cziowiekiem we wszystkich jej dziedzi-
nach i aspektach.

Naukowg kultywacja i prezentacjg madrosci Chrystusowe]
Jest filozofia i teologia chrzescijariska zwiazana Scifle z ca-
Zoksztattem isp61czesnej wiedzy uniwersyteckiej. Z gZebokiego
o tym przeswiadczenias piyng ponawiane ciggle apele Jana PawXa II
do ludzi neuki, aby pozostawali w stuzbie prewdy. Papies biora-
cy w obrong kultury regionalne scalajacych sig¢ spoZeczernstw -
np. afrykaniskich - majgcy peine zrozumienie dla folkloru rdw-
niez europejskiego, zainteresowany jest zywo problematyksg kul-
tury sredniego zasiegu31 zwanej kulturg "popularng™ lub /czesd-
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ciej/ masowa; dostrzega tez doskonale fakt catkiem oczywistej
zresztg zaleznosci kultury srodowiskowej od intelektualnego

i moralnego poziomu elit kultywujgcych na nejwyzszym szczeblu
wartoéci naukowo-poznawcze i literacko-artystyczne. "High life"
nauki i sztuki moze Swiat ocalié albo go zgubié. Wbrew pozorom
mit*owanie tozsamosdci drugiego cziowieka na réwni z wiasng nie
Jest tu atwiejsze nis gdzie indziej; w atmosferze konkurencji
panujacej wéréd twdércéw kultury nalezgeych do elity moze nawet
okazywaé si¢ czasem wyjatkowo trudne. Jan Pawel II jest jednak

i w tym wypadku optymista. W przeméwieniu wygioszonym po wysiu-
chaniu utwordéw Giuseppe Verdiego w mediolariskiej La Sc~li powie-
dziaz: "Kultura i sztuke sg jednoscia, nie rozproszeniem; sa
bogactwem, nie zubozeniem; sa goraczkowym, czestokroé tragicz-
nym poszukiwaniem, & w korcu zadziwiajgcg synteza, w ktdérej najwyz-
sze wartosci ludzkiej egzystencji, takze w swych kontrastach bla-
sku i ciemnogci, dobra i zka[?.q7zostajq podporzgdkowane ggbo-
kiej znajomosci czXowieka, jego doskonaleniu, nie zas degrada-
cji"33.

Komunionistyczny program ucziowieczenia i naprawy swiate
tak, aby dZwignieta zostala na wyzszy poziom jakosé zycia ducho-
wego, jakos$é kultury, ma szansg na realizacj¢ tylko pod warunkiem
heroicznego wrecz zaufania w "trynitarne korzenie ludzkiego wspéi-
2ycia"34. Dobry ojciec, jezeli czasem kryje sie przed dzieckiem,
to tylko po to, by dziecko to uczyto sie go odnajdywadé i usitowa-
Xo go odnaleZé. Podobnie B6g: nierzadko sig utaja, a czescie]
jeszcze - tak w Swiecie materii, jak i w Swiecie ducha - ukrywa
coé, co decyduje o zyciu, a co w sytuacjach na pozdér bez wyjscia
moze znaleZé /i rzeczywiscie znajduje/ cztowiek, 6w wieczny po-
szukiwacz - homo quaerens - na przekdér wszystkim mocom ciemnosci
i Smierci.
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DIE KULTUR. EINE KOMMUNIONISTISCHE THEORIE VON KAROL WOJTYZA -
JOHANNES PAUL II.

Zusammenfassung

Die integrale und zugleich positive Sicht der Kultur, wie
Johannes Paul II. sie présentiert, ist in seiner Konzeption der
Ferson verwurzelt. Es ist eine Eigenschaft der menschlichen Per-
son, dass sie fundamental - auf personele Dreifaltigkeit Gottes
und auf Personen der anderen Menschen bezogen ist.

Die Kultur offenbart und bestdtigt die Wirde der Person und
realisiert sich durch das menschliche Handeln. Die Kultur bildet
eine gewisse "mittlere Realit#t" zwischen dem rein Nat#irlichen
und der #tbernatfirlichen Intervention Gottes und ist zugleich eine
spezifische Empfangnahme und Inkorporation der Gnade. Durch die
Kultur bringt sich der lMensch selbst zum Ausdruck, manifestiert
er seine Erwartungen und Winsche, geht er zugleich der Begegnung
mit Gott entgegen. Die "Seele" der Kultur sollte die im christ-
lichen Sinne begriffene Liebe, die Affirmation der W#rde und
der Rechte eines jeden Menschen bilden. Die Kultur ist eine
Best#tigung des Menschseins in der als "comminio personarum"
verstandenen Gemeinschaft - eine Hingabe an Gott und eine En-
gagement fiir das authentische Wohl der anderen Personen.

Diese Sicht der Kultur zeichnet sich durch einen auf die
Wertschédtzung aller Menschen gegriindeten Universalismus und durch
die nicht auf Illusionen, sondern auf die Wahrheit gesttitzte Hoff-
nung aus.





