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Religijnosc spoteczeristwa polskiego [ . . .] H miar% utrwalania si% pluralizmu i 
demokracji bqdzie si% zmieniac, choc -  jak mozna sqdzic -  nie w oparciu o 
schemat zachodniej dechrystianizacji. [ . . .}  Bt?dzie ona zalezata nie tylko od 
upowszechniania sit procesu sekularyzacji spontanicznej i pluralizmu, ale 
przede wszystkim od dziatalnosci pastoralnej Kosciota.

WSTEJP

Po drugiej wojnie swiatowej religijnosc spoleczeristwa polskiego podle- 
gala ci^glym przemianom, choc nie zawsze byly one dostatecznie dostrzega- 
ne i rejestrowane przez socjologow religii. Przyczyn<* tego bylo funkcjono- 
wanie religii w dwoch plaszczyznach-  o g o l n o n a r o d o w e j  i c o d z i e n -  
n e j .  W  pierwszej z nich, prezentowala si  ̂ ona na wysokim poziomie. Wiele 
katolikow w Polsce bylo wierz<|cych i praktykujjjcych. Wyrazem tego bylo 
m.in. przywi^zanie do Kosciola, manifestacyjne spelnianie praktyk religij- 
nych, poslugiwanie si$ symbolami religijnymi, wzrost powotari religijnych. 
C o wi^cej, religijnosc ta w pewnych okresach nawet wzrastala, zwlaszcza 
po zakoriczeniu Wielkiej Nowenny Narodu Polskiego (w srodowisku wiej- 
skim) i w latach osiemdziesi^tych (w srodowisku miejskim). Nie byla to 
jednak w pelni autentyczna religijnosc, lecz zabarwiona kulturowo lub poli- 
tycznie. Bardziej akcentowano w niej religi^ jako dobro wspolne, anizeli 
jako wartosc osobow^ i przezywan^. W  drugiej plaszczyznie natomiast, reli
gijnosc spoteczeristwa polskiego podlegala zmianom podobnym do tych, ja- 
kie wystQpowaly w spoleczeristwach wysoko rozwiniQtych, o czym swiadczy 
podstawowa tendencja przemian, mianowicie religijnosc selektywna, ujaw- 
niajejca siQ szczegolnie w swiadomosci katolikow. Cz^sto kwestionowali oni 
lub negowali podstawowe prawdy wiary i zasady moraine.

Mozna zasadnie przyjijc, ze ten stan religijnosci spoteczeristwa polskiego 
na obydwu plaszczyznach utrzymuje siQ wspolczesnie, mimo przejscia od 
systemu totalitarnego do systemu demokratycznego. Mozna tez zasadnie 
przewidywac, ze w miar^ utrwalania si  ̂ pluralizmu i demokracji, religijnosd 
spoteczeristwa polskiego w obydwu plaszczyznach b^dzie podlegac dalszym 
zmianom: w pierwszej nast^pi oslabienie religijnosci, w drugiej zas selekty- 
wnosc b^dzie siQ jeszcze bardziej upowszechniac. Wiele przy tym b^dzie 
zalezec od adekwatnej do zmian dzialalnosci duszpasterskiej Kosciola.

Chcsc blizej opisac i zanalizowac przemiany religijnosci spoteczeristwa 
polskiego w tworz^cej si$ demokracji, trzeba najpierw zwrocic uwagQ na
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kontekst przemian, nastspnie na wspolczesny stan tej religijnosci, wreszcie 
na perspektyws jej przemian.

KONTEKST PRZEM IAN RELIGIJNOSCI

Socjologowie polscy zwykie nie ujmowali doglsbnie kontekstu przemian. 
Najczssciej bowiem koncentrowali sis na dwoch procesach: industrializacji i 
urbanizacji. Ich zdaniem obydwa wplywaly na przeobrazenia w kulturze ma* 
terialnej i duchowej spoleczeristwa, w tym takze religijnosci1. Tymczasem 
procesy te jedynie intensyfikujs wptyw czynnikow bardziej podstawowych,
do ktorych zalicza sis s e k u l a r y z a c j s  s p o n t a n i c z n ^ i  zwiszany z ni$
p l u r a l i z m  s p o l e c z n o - k u l t u r o w y .

Sekularyzacja polega na emancypacji roznych dziedzin zycia spoleczeri
stwa spod panowania Kosciola oraz roznych swiatopoglsdow spod panowa- 
nia swiatopoglsdu religijnego. Natomiast pluralizm spoleczno-kulturowy, 
jako nastspstwo sekularyzacji, znajduje wyraz w wielosci instytucji i swiato-
pogl^dow konkurujscych misdzy sob<| w dziedzinie spoleczne j i kulturowej\ 
Obydwa te czynniki i procesy funkcjonowaly w spoleczeristwie polskim w 
epoce totalitaryzmu, majs tez miejsce w rodz^cej sis demokracji. Sekulary
zacja spontaniczna byla jednak czssto mieszana z tzw. 1 a i c y z a c j 4 s t e -  
r o w a n ^ ,  czyli z zamierzon^ ateizacj<* spoleczeristwa; pluralizm zas spolecz
no-kulturowy byl prawie nie dostrzegany ze wzglsdu na fakt, ze nie byl to 
pluralizm jawny, lecz ukryty3. Co wiscej, Kosciol w swej dzialalnosci dusz- 
pasterskiej koncentrowal sis zasadniczo na przeciwdzialaniu laicyzacji stero- 
wanej i trzeba przyznac, ze mial duze osisjgniscia w niwelowaniu jej skut- 
kow. Kosciol jednak nie doceniat w swej dzialalnosci pastoralnej sekulary
zacji spontanicznej i rodz^cego sis pluralizmu. Znalazlo to szczegolne odbi- 
cie w religijnosci na plaszczyznie zycia codziennego Polakow.

Stosuj^c teoris przemian P. L. Bergera4 mozna przyj^c, ze w Polsce, 
podobnie jak w spoleczeristwach wysoko rozwinistych, pod wplywem seku-

1 Por. np. F. A d a m s k i ,  Katolicyzm polski i jcqo uwarunkowania, „Communio. Mi^dzy- 

narodowy Przegl^d Teologiczny” 3 (1983) nr 6, s. 132-143; K. D a r c z e w s k a ,  Katolicyzm we 
wspolczesnym spoleczeristwie polskim. O niektorych uwarunkowaniach i postawach, Warszawa 

1986; J. M a r i a r i s k i ,  Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie plockim w warun- 
kach industrializacji (1967-1976), Poznan-Warszawa 1984; Z . T y b u r s k i ,  Proces industrializa
cji a religijnosc na przykladzie Pulaw, „Studia Pulawskie” 1987, t. I, seria A (Zagadnienia 

spoleczno-historyczne), s. 195-208.

2 P. L. Be rge r ,  Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, w: Socjologia religii. 
Wybor tekstow, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 374-385.

3 Pluralizm jawny wystepuje w swiadomoSci ludzi i znajduje wsparcie w instytucjach spo- 

lecznych, natomiast pluralizm ukryty funkcjonuje w swiadomosci ludzi, ale nie znajduje tego 

wsparcia. W  systemie totalitarnym w Polsce w zasadzie wystQpowal pluralizm ukryty, ktory z 

czasem przeksztalcal sie w jawny w miare ksztaltowania sie opozycji politycznej.

4 P. L. Be rge r ,  Der Zwang zur Haresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft, 
Frankfurt am Main 1980, passim.
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laryzacji spontanicznej i pluralizmu spoleczno-kulturowego dokonuje sis 
proces przejscia od „swiata losu” do „swiata wyboru”5. Proces ten sisga 
Oswiecenia, a nawet Sredniowiecza6, i przenika mentalnosc ludzi i instytucje 
spoleczne. Mozna go okreslic jako proces subiektywizacji i niewiernoSci w 
stosunku do Swiata tradycyjnego.

Swiat losu i swiat wyboru rzutuje na dwa typy spoleczenstw, mianowicie 
na s p o l e c z e n s t w o  l o s u  i s p o l e c z e n s t w o  w y b o r u .  Pierwszy z 
nich charakteryzuje sis sytuacj^, w ktorej wystspuje brak alternatyw, opcji
i wyborow. Jednostka ludzka w tym typie spoleczenstwa znajduje sis ponie- 
k$d w pewnym determinizmie. Berger pisze: „Urodzic sis w danej wsi -  
znaczy zyc «pod panowaniem» okreslonych instytucji, ktore decyduj^ o zy- 
ciu czlowieka od narodzin az do grobu” 7. Z  kolei drugi z nich stwarza sytua- 
c js , w ktorej wystspuje wielosc alternatyw, opcji i wyborow, a nawet „sytu- 
acjs, w ktorej wybieranie staje sis imperatywem”8. Spoleczenstwo losu i 
spoleczenstwo wyboru mozna inaczej okreslic jako spoleczenstwo tradycyj- 
ne i nowoczesne.

Mozna by zapytac, czy ruch od spoleczenstwa losu do spoleczenstwa 
wyboru jest nieodwracalny. Z  pewnosci^ w ludzkiej kulturze byl w jakimS 
stopniu nieuchronny, poniewaz zostal wyznaczony przez osiggniscia techniki
i przeobrazenia w mentalnosci ludzi. Jednakze Berger dostrzega pewien wy- 
j^tek, ktorym jest nowoczesne panstwo totalitarne9. Podstawowym jego ce- 
lem jest przywr6cenie dawnego porz^dku o silnej legitymizacji i kolektywnej 
solidarnosci. Paradoks tkwi w tym, ze pr6buj$c realizowac ten cel, panstwo 
totalitarne stosuje najbardziej nowoczesne srodki masowej komunikacji i 
kontroli, ktore prowadz^ do alienacji. Totalitaryzm jest wzglsdnie nowym 
zjawiskiem, ale jego empiryczne osi^gniscia doprowadzily do tragedii o 
szczeg61nym znaczeniu. W  porownaniu z d^zeniami spoleczenstw wysoko 
rozwinistych system ten skazal ludzi na los, choc uswiadamiali sobie mozli- 
woSci wyboru oferowane przez nowoczesnosc.

W  spoleczenstwie polskim w okresie powojennym panowal jeszcze silny 
wplyw tradycji, a jednoczesnie totalitaryzm panstwowy, co podwdjnie ska- 
zywalo ludzi na los, a w konsekwencji na brak wyboru. Niestety, korzystalo 
z tego nie tylko panstwo, ale takze Kosciol, ktory czssto kladl nacisk na 
jednosc, posluszenstwo oraz uniformizm w mysleniu i dzialaniu. Znalazlo

Tenze ,  Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, w: Religia a zycie codzienne, cz. i§ 

Krak6w 1990, s. 18.

6 M. K r i i gge l e r ,  P. V o l l ,  Sdkularisierung oder Individualisierung?, „Pastoral-Theolo- 

gische Informationen. Grund- und Grenzfragen der Praktischen Theologie” 12(1992) z. 1, 

s. 147.

7 Be rge r ,  Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, s. 19.

8 Tamze, s. 28.

9 Tamze, s. 26-27.
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to wyraz w lsku przed kontestacja i w zwi^zanym z tym braku dostatecznej 
odnowy zycia religijnego postulowanej przez Sobor Watykariski II.

Scharakteryzowany kontekst rzutuje w sposob zasadniczy na religijnosc 
spoleczeristwa polskiego -  jej stan i perspektywy.

RELIGIJNOSC SPOLECZENSTW A POLSKIEGO
M I^D ZY LOSEM A  W YBOREM

Spoleczeristwo polskie, jak zaznaczono, znajduje sis na przejsciu od losu 
do wyboru, czyli na przejsciu od spoleczeristwa tradycyjnego i totalitarnego 
do spoleczeristwa pluralistycznego i demokratycznego. Wprawdzie system 
totalitarny juz w Polsce nie istnieje, ale utrzymuje sis mentalnosc ludzi, 
ktora w nim zostala uksztaltowana. Znajduje to szczegolne odbicie w stanie 
religijnosci Polakow. Okazuje sis, ze podobnie jak w okresie powojennym, 
w dalszym ci^gu funkcjonuje ona w dwoch plaszczyznach: ogolnonarodowej
i codziennej.

Tab. 1 Autodeklaracja wiary (w °o)10

Wyszczegol-

nienie:

1960 r. 

OBOP

1977 r. 

IF i S 

PAN

1984 r.

CBOS

1991 r.

ZSR

Pallottinum

miasto wies

gleboko wierzacy 19,4 26,1 17,9 20,5 10,0
wierzacy 56,2 57,7 68,4 62,0 79,9

oboj^tny religijnie 21,3 14,6 5,8 9,0 8,4

niewierzqcy 3,1 s i 6,5 7,0 1,3

brak odpowiedzi — 0,5 1,4 1,5 0,4

Og<ftem 100,0 100,0 1(H), 0 100,0 100,0

Informacje zawarte w tabeli pierwszej zostaly zgromadzone przez osrod- 
ki swieckie, z wyj^tkiem danych z roku 1991. Trzeba dodac, ze w badaniach 
nad religijnosci^ polsk^ ograniczaly sis one w zasadzie do dwoch wskazni- 
kow: stosunku respondentow do wiary i praktyk religijnych, a ponadto, ze 
co najmniej jedna trzecia tych danych nie byla publikowana. Niemniej po- 
dane wskazniki w pewnej mierze ukazuja stan deklarowanej religijnosci w 
wymienionych tutaj latach.

10 £ r6dla: 1960 r. - A . P aw e t c z y n sk a ,  Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, „Rocz- 

niki Socjologii Wsi. Studia i Materialy” 1968, t. V III, Wrodaw-Warszawa-Krakow 1970, s. 73, 

76. 1977 r. - Dane udostepnione mi przez K. Darczewskq. 1984 r. - A. Kopec ,  Spoleczeristwo 
wobec religii i Kosciola w Swietle badan ankietowych, „Biuletyn Centrum Badania Opinii Spole- 

cznej” 2(1986) nr 1-2, s. 125. 1991 r. - Dane z Zakladu Socjologii Religii Pallottinum.
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Jak siQ okazuje, wskaznik gl^boko wierz^cych ksztaltowal siQ na pozio- 
mie okolo 20%. W  badaniach z 1991 roku jest on o polowQ nizszy. Podane 
wskazniki niewiele jednak wnosz$ do ustalenia poziomu religijnosci, bo jak 
wynika z badari bardziej szczegolowych, dla wielu ludzi „gl^boko wierz^cy” 
znaczy po prostu gl^boko wierz^cy tradycyjnie. Znacznie wiQksze mozliwos- 
ci ustalenia stanu zycia religijnego dostarcza l^czny wskaznik g l ^ b o k o  
w i e r z ^ c y c h  i w i e r z ^ c y c h .  W  1960 roku wynosil on dla miasta 75,6% , 
a dla wsi 83,8%. Roznica jest znaczna (8,2%). Szkoda, ze A . Pawelczyriska 
nie podala calosciowego wskaznika dla badanej populacji miejskiej i wiej- 
skiej. U kazala jednak znacz^c^ roznicQ mi^dzy miastem a wsig, na korzysc 
tej ostatniej. Roznica ta utrzymywala siQ do lat osiemdziesi^tych. W  nast^p- 
nych latach wskaznik gl^boko wierz^cych i wierz^cych wzrastal. I tak: 
w roku 1977 wyni6sl 86,3%, w 1984 -  82,5% i w 1991 -  89,9%. Wymienione 
wskazniki swiadcz^ o pewnym wzroscie globalnego stosunku Polakow do 
wiary. Charakterystyczne jest, ze wzrost ten dokonal siQ dzi^ki ozywieniu 
religijnosci wsrod ludnosci miejskiej, inteligencji i mlodziezy. Ogolnie m6- 
wi^c, procent wierz^cych w Polsce, przynajmniej wedlug subiektywnych de- 
klaracji respondent6w, jest dose wysoki -  si^ga bowiem 90,0. Nalezy zauwa- 
zyc, ze w okresie przejsciowym od losu do wyboru wskaznik wierz^cych nie 
tylko nie obnizyl siQ, ale jeszcze wzrosl.

Osobn^ kategoria respondentow stanowi^ r e l i g i j n i e  o b o j ^ t n i ,  
ktdrych wskazniki wyraznie malej$. Podczas gdy w 1960 r. przekroczyly one 
15% , to w nastQpnych latach spadly o polowQ, a w 1977 r. nawet wi^cej. 
Ludzie oboj^tni religijnie s  ̂ czQsto slabej wiary, jednak przywi^zani do tra- 
dyeji religijnej. Z  pewnosci^ na ich postawy religijne ma wplyw rodzina, 
Srodowisko parafialne i duszpasterstwo. Kategoria ta jest zwykle zwi^zana z 
neoindywidualizmem jako stylem zycia, materializmem praktycznym i kon- 
sumpejonizmem. W  spoleczenstwach zachodnich indyferentyzm religijny, 
obok selektywnosci, stanowi podstawow^ tendenejs przemian11. W  Polsce, 
gdzie wi^kszosc ludzi zyje ponizej minimum socjalnego, kategoria oboj^t- 
nych religijnie ma jeszcze maty zasi^g.

Najbardziej niejasn^ kategoria respondentow stanowi^ n i e w i e r z ^ c y .  
PostawQ ich cechuje orientacja na wartosci swiata profanum, traktowane 
jako ostateczne oraz dostarczaj^ce poczucia sensu i identycznosci. Z  pewno- 
sci^ mozna j^ traktowac jak swego rodzaju akceptacje substratu religii, po- 
niewaz zawiera siQ w niej tendencja do absolutyzowania wartosci humanisty- 
cznych przez przypisywanie im szerszych funkeji, np. znalezienie calosciowej 
perspektywy zyciowej. Jak informuje tabela pierwsza, wskaznik niewierz^- 
cych, niski w 1960 r., pdzniej wzrastal, by znowu obnizyc sis w 1991 r.

11 F. -X. K a u f m a n n ,  Religiose Indifferenz als Herausfor derung, „Religionsunterricht an 

Hoheren Schulen” (RHS) 31 (1988) z. 2, s. 67-75.
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W iyze sis to z roznym ujQciem ateizmu -  politycznego i humanistycznego. 
Pierwszy ksztaltowal siQ ze wzgl^du na zajmowany pozycjQ spoleczny w to- 
talitarnym systemie socjalistycznym, a wi^c w mafym stopniu byl podykto- 
wany osobistym wyborem; drugi zas moze wyst^powac zawsze, niezaleznie 
od systemu politycznego: jest wynikiem osobistych przemysleri i wyborow. 
Ten typ ateizmu jest slabo ugruntowany w kulturze polskiej.

Podobnie jak wskazniki autodeklaracji wiary, tak i wskazniki autodekla- 
racji praktyk religijnych utrzymujy siQ w spoleczeristwie polskim na wyso- 
kim poziomie, a nawet wzrastajy (tabela 2).

Tab. 2. Autodeklaracja praktyk religijnych (w °«)12

-------------------------------------------------------------------------

Wyszczegolnienie:

I960 r. 

OBOP

1977 r. 

IF i S 

PAN

1984 r.

CBOS

1991 r.

ZSR

Pallottinum

miasto wieS

regularnie 35,6 46,7 48,3 42,0 52,4

nieregularnie 34,0 33,3 21,4 37,0 31,3

rzadko 17,9 12,8 15,2 15,0 11,4

wcale 12,3 6,3* 14,1 5,0 3,9

brak odpowiedzi 0,2 0,9 111 1,0 1,0

Og61em Hi 100,0 100,0 100,0 100,0

W edlug autodeklaracji respondentow wskazniki praktykujycych regular- 
nie w calym okresie powojennym przekraczaly 40%, a w 1991 r. nawet 
50%. Poczytkowo byly one wyzsze w srodowisku wiejskim niz w srodowisku 
miejskim, niewytpliwie pod wplywem Wielkiej Nowenny Narodu Polskiego. 
W  latach osiemdziesiytych zaznaczy! siQ wzrost praktykujycych regularnie 
takze w Srodowisku miejskim. Mniejsze zmiany wystypify w kategorii ludzi 
praktykujycych nieregularnie. Wskazniki ich, z wyjytkiem 1977 r., ksztaltujj* 
siQ na poziomie przekraczajycym 30%.

Bardziej od osobno wzi$tych wskaznikow p r a k t y k u j y c y c h  r e g u 
l a r n i e  i n i e r e g u l a r n i e  o stanie deklarowanego uczestnictwa informu- 
je  wskaznik rozpatrywany lycznie. Wynosil on w 1960 r. 69,6% (miasto) i 
80% (wies), w 1977 r. 69,7% , w 1984 r. 79% i w 1991 r. 83,7%. Wskazuje 
to najpierw na spadek regularnie i nieregularnie praktykuj?cych, a nast^pnie 
na wzrost, takze w rodzycej sie demokracji. Roznica pomi^dzy rokiem 1977 
a 1991 wynosi 14%. W  socjologii religii przyj^lo siQ okreslenie os6b prakty- 
kujgcych przynajmniej jeden raz w miesiycu jako katolicy niedzielni. Jak

12 2 r6dia: jak przy tabeli pierwszej.
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widac z podanych wskaznikow procentowych zasi^g ich jest bardzo wysoki, 
nie spotykany w innych krajach.

Nast^pn^ kategoriQ stanowi^ o s o b y  p r a k t y k u j ^ c e  r z a d k o .  
Wskaznik ich w okresie powojennym si^ga okolo 15 % , a ostanio nawet 
spadt. Kategori^ tQ mozna okreslic jako katolicy swi^teczni, ucz^szczaj $cy 
do kosciola tylko okolicznosciowo.

Wreszcie trzeba zwrocic uwagQ na kategoriQ ludzi w c a l e  n i e  p r a k -  
t y k u j ^ c y c h .  Wskazniki ich, poza 1977 r., s  ̂ raczej niskie, a w latach 
osiemdziesi^tych i dziewiQcdziesi^tych nawet spadafy.

Bior^c pod uwagQ ludzi, ktorzy deklaruj^ siQ jako w jakikolwiek sposob 
praktykuj^cy, trzeba stwierdzic, ze wskazniki udzialu w  praktykach ksztaltu- 
j 4 siQ na wyj^tkowo wysokim poziomie. Wyniosty one: w roku 1960 -  87,5% 
(miasto) i 92,8% (wies); 1977 -  84,9%; 1984 -  94% ; 1991 -  9 5 ,1% . Charak-
terystyczne jest przy tym, ze wskazniki deklarowanego uczestnictwa w prak
tykach religijnych s$ wyzsze od analogicznego wskaznika wierz^cych. W  sa- 
mym tylko 1991 roku roznica na korzysc praktyk religijnych wynosi 6,2%.

Gdy chodzi o plaszczyznQ ogolnonarodow^, obserwuje sis, ze religijnosc 
w wymiarze globalnym ksztaltowala sie na wysokim poziomie w systemie 
totalitarnym i na jeszcze wyzszym w systemie rodz^cej si$ demokracji. Po- 
twierdza to wysuni$t4 we wstQpie hipotezQ mowi^c^ o wysokim poziomie 
religijnosci w tej plaszczyznie, czyli religijnosci odswi^tnej, manifestacyjnej
i nie wi^z^cej ludzi zyciowo.

G dy chodzi z kolei o plaszczyznQ zycia codziennego, przewaznie brak 
jest wskaznik6w religijnosci w badaniach ogolnopolskich. Dlatego tez w 
analizach niektorzy socjologowie religii ograniczaj^ si$ do wybranych wskaz
nikow z badari cz^stkowych (kategorii i grup spolecznych oraz wspolnot lo- 
kalnych)13.

Pewien wyj^tek stanowi^ badania ogolnopolskie zrealizowane przez Za- 
klad Socjologii Religii Pallottinum w 1991 r. Autorzy kwestionariusza wy- 
wiadu uwzglQdnili pewne itemy dotycz^ce wierzeri i moralnosci. W  bada
niach tych uzyskano wskazniki dotycz^ce obydwu wymiardw. W  parametrze 
wierzeri s$ one nast^puj^ce: w istnienie Boga wierzy 84,4% , w nagrod^ lub 
karQ po smierci -  63,4% , w istnienie piekla -  36,7% . Natomiast w parame
trze moralnosci ksztaltuj$ siQ one na poziomie: bezwarunkowo nie dopusz- 
cza zdrady malzeriskiej 72,9% , rozwodow -  43,7% , aborcji -  36,7% .

Jak zaznaczono powyzej, selektywnosc jest mniejsza w odniesieniu do 
wierzeri anizeli do moralnosci. W  wierzeniach wystQpuj^ pewne paradoksy. 
Jesli wierz^cych jest prawie 90%, to podstawowe prawdy wiary akceptuje

13 Por. J. M a r i a n s k i ,  ReligijnoM w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 

1991, s. 73-138. Autor, mimo obiecuj^cego tytulu tej ksi$zki, podaje dane nie uporz^dkowane, 

cz^sto fragmentaryczne i nie nadaj$ce sis do syntezy.
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znacznie mniej os6b. Natomiast wisksza selektywnosc pojawia sis w akcep- 
towaniu norm moralnych, co swiadczy o wystspowaniu element6w relaty- 
wizmu, subiektywizmu i sytuacjonizmu. Ogolnie stwierdza sis, ze selektyw
nosc rozpoczyna sis od kwestionowania lub negowania norm moralnych, 
nastspnie ujawnia sis dopiero w kwestionowaniu 'lub negowaniu dogmatow 
wiary, a w koricowym etapie przechodzi do rozluzniania wiszi z instytucjami 
religijnymi. W  spoleczenstwie polskim zaobserwowany schemat nie calkiem 
potwierdza sis, poniewaz selektywnosc wystspuj^ca w indywidualnej swia- 
domosci niekoniecznie wi^ze sis z rozluznieniem wiszi z instytucjami religij
nymi.

W  okresie powojennym w Polsce, jak  wynika z roznych badari, proces 
selektywnosci ci^gle sis poglsbial i poszerzal14 -  od okolo 20%  do 60%. 
Proces ten zwi^zany jest z bardziej ogoln^ tendencj^, mianowicie z przejS- 
ciem od wierzeri do wiary. Dawniej bylo odwrotnie. Mozna tu przytoczyc 
zasads rz^dz^c^ wierzeniem: „nie jest wazne, w co wierz^ czlonkowie grupy, 
tylko, czy mocno wierz§, czy wszyscy wierz$ i jak glsboko ta wiara przenika 
ich zycie” 15.

Juz z tych danych mozna wnosic o upowszechniaj^cej sis selektywnosci 
w ptaszczyznie zycia codziennego. Selektywnosc swiadczy o silnym roz- 
dzwisku m isdzy religijnosci^ w plaszczyznie ogolnonarodowej i religijnosci^ 
codzienn^. I w tej drugiej ptaszczyinie potwierdza sis zasygnalizowana we 
wstspie hipoteza.

PERSPEKTYW Y PRZEM IAN RELIGIJNOSCI
SPOLECZENSTW A POLSKIEGO

Powstaje pytanie: czy religijnosc polska w miars utrwalania sis demokra- 
cji i pluralizmu zachowa pewn$ swoistosc, czy tez bsdzie podlegac ogolnemu 
procesowi dechrystianizacji, jaki przenikn^l kraje wysoko rozwiniste Euro- 
py? Odpowiedzi na to pytanie poszukuje sis nie tylko w Polsce, ale i na 
Zachodzie. M isdzy innymi J. Delumeau w swoim interesuj^cym studium, 
ktore swego czasu stalo sis bestsellerem, wypowiedzial sis w nastspuj^cy 
sposob: w Europie istnieje kraj nie dotknisty wyraznie przez dechrystianiza- 
cjs, a jest nim Polska. Koscioly s$ peine, nawet nie mieszcz^ ludzi. Po- 
wolania religijne wypielsgnowane w Polsce zadziwiaj^ swiat. Kardynal cie- 
szy sis duzym autorytetem. Niektorzy Polacy mysl^ o rechrystianizacji Euro- 
py, ktora popadla w apostazjs. A le  ten sam autor pyta: czy w Polsce nie 
powtdrzy sis schemat zachodniej dechrystianizacji, o ile zaistniejs ku temu

Tamze, s. 81*117.

15 S. O s s o w sk i ,  Ludzki polimorfizm a ideologia spoieczna, w: tenze, Dziela, t. I l l ,  Z  

zagadnien psychologii spolecznej, Warszawa 1967, s. 141. (Autor przedstawil w przytoczonym 

cytacie stanowisko E. Durkheima).
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odpowiednie warunki?16 Podobne pytanie stawia obecnie P. M. Zulehner 
z Uniwersytetu w Wiedniu, dajgc jednemu z Polak6w temat pracy doktor- 
skiej dotycz^cy przemian religijnosci w Polsce.

Bior^c pod uwagQ najpierw religijnosc w plaszczyznie ogolnonarodowej, 
mozna przewidywac, ze mimo chwilowego wzrostu, nie utrzyma siQ na tym 
samym poziomie, lecz b^dzie spadac. Skladajs si$ na to rozne motywy, 
zwlaszcza patriotyczne, kulturowe i polityczne. W raz z ich slabniQciem lub 
zanikaniem manifestowanie religijnosci poprzez masowy udzial w prakty- 
kach religijnych okaze sis zbyteczne. Nie b^dzie to jednak oparte na sche- 
macie zachodniej dechrystianizacji. Tradycja i „wiara ojcow " silnie przeni- 
kajs religijnosc polsk^. Dzi^ki nim nie b^dzie takiego spustoszenia w pol- 
skim Kosciele lokalnym, jakie mialo miejsce w Kosciolach lokalnych na 
Zachodzie. Na przyklad w bylej R FN , jak wykazala R . Kocher, udzial 
w zyciu religijnym utrzymal siQ na wzgl^dnie wysokim poziomie do polowy 
lat szescdziesigtych. Zalam al siQ nagle w 1968 r. Exodus z Kosciola trwal 
do 1973 r. W okresie tym okolo 40% katolikow przestalo spelniac praktyki 
religijne. Po roku 1973 poziom uczestnictwa w zyciu religijnym ustabilizowal 
siQ, ale w Kosciele pozostali ludzie w starszym wieku. Rozpocz^l siQ nato- 
miast inny exodus z Kosciola, mianowicie mlodziezy -  i trwa on do dzisiaj. 
M loda generacja Niemcow traci zaufanie do Kosciola, a takze traci wiarQ. 
Mowi^ oni: „czuje siQ chrzescijaninem, ale Kosciol niewiele dla mnie zna- 
czy” 17. Mozna powiedziec, ze Koscioly lokalne na Zachodzie staly siQ „wys- 
piarskie” . W  Polsce, mimo przewidywanego obnizania siQ religijnosci w plasz
czyznie ogolnonarodowej, z pewnosci^ utrzyma si$ pewien rodzaj „maso- 
wosci” .

Powstaje pytanie: co polscy katolicy, ktorzy zaprzestan^ uczestnictwa w 
religijnosci manifestacyjnej, wybior^ jako orientacjQ zyciow^ w pluralistycz- 
nym i demokratycznym spoleczenstwie? Z  pewnosci^ nie b^dzie to ateizm, 
ktory jest juz zjawiskiem spolecznym w swiecie, w Polsce jednak jest zjawi- 
skiem marginalnym ze wzgl^du na fakt, ze religia jako wartosc podstawowa 
nalezy do depozytu kultury narodowej. Moze to bye jednak oboj^tnosc reli- 
gijna zwi^zana z materializmem praktycznym i konsumpejonizmem. W  spo
leczenstwie polskim istniej^ silnie zakorzenione tendencje do ksztaltowania 
stylu zycia opartego na dobrobycie. Nie mogly sis one jednak dot^d wyarty- 
kulowac ze wzgl^du na nie sprzyjajjjee warunki materialne. M ozna przypu- 
szczac, ze na upowszechnianie siQ oboj^tnosci religijnej b^dzie miala pewien 
wplyw formuj^ca si$ obecnie klasa srednia.

W  plaszczyznie zycia codziennego niepokojzjce jest slabe d^zenie katoli
kow do pogl^biania religijnosci oraz wspomniana juz selektywnosc. Niewie-

16 J. D e l u m e a u ,  Le christianisme va-t-il-mourir?, Paris 1977, s. 151-162.

17 R. K oche r ,  Die Entwicklung von Religiositat und Kirchliehkeit seit dem Zweiten Welt- 
krieg bis heute, „Diakonia” 19 (1988) z. 1, s. 35-39.
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le jest katolik6w, ktorzy pogltjbiajy swojy religijnosc. Jak wykazaty badania 
ogolnopolskie z 1991 r., jedynie 10% respondentow uwaza sie za gt^boko 
wierzycych, za bardziej wierzycych obecnie w porownaniu z przeszlosciy -  
9 ,3% , swojc zas religijnosc jako wi^kszy w stosunku do ojca ocenia 9,9% i 
do matki -  6 ,6% . Trudno powiedziec, na ile autodeklaracje badanych od- 
zwierciedlajy faktyczny stan religijnosci polskiej. Pogl^bianie religijnosci 
wsrod katolikow polskich dokonuje siQ zarowno przez instytucjs parafii, np. 
swiadomy udzial w praktykach religijnych, igczenie mszy z komuniy sw., 
powiyzanie religijnosci z moralnosciy w zyciu codziennym, jak i przez orga- 
nizacje i wspolnoty religijne, ktore zapewrniaj<j permanentny socjalizacj^ re- 
ligijny. Odsetek tych katolikow nie jest jednak znaczycy: si^ga 15% .

Na tie tendencji do pogl^biania religijnosci pewne zagrozenie stanowi 
selektywnosc, ktora z pewnosciy b^dzie wzrastac i przyczyniac siQ do rozluz- 
niania wi^zi z instytucjami religijnymi. Istotny rol^ odgrywa tu np. spadek 
autorytetow religijnych, zmniejszajyce sis zaufanie do Kosciola, niezrozu- 
mienie i krytyka roznych inicjatyw duszpasterskich. W edlug badari O B O P  z 
1991 r., 37%  respondentow opowiada siq za ograniczeniem roli Kosciola w 
zyciu publicznym, a za rozdzialem Kosciola od panstwa -  77% . Responden- 
ci twierdzy ponadto, ze Kosciol nie ma prawa zydac od ludzi podporzydko- 
wania si$ w sprawach stosowania srodkow antykoncepcyjnych (8 1% ), abor
cji (71% ), rozwodow (63%) i wspolzycia pozamalzeriskiego (61% ). W  po
rownaniu z rokiem 1980 podane tu wskazniki s$ o wiele bardziej korzystne 
dla Kosciola18. Katolicy selektywni, krytyczni w stosunku do Kosciola i jego 
doktryny, wymagajy wtornej ewangelizacji. Pozostawienie ich na marginesie 
oddzialywari moze grozic pojawieniem siQ wsrod nich tendencji do ksztalto- 
wania religii bez Kosciola, czy nawet bez Boga.

Przyszlosc religijnosci spoleczeristwa polskiego b^dzie zalezala nie tylko 
od upowszechniania si$ procesu sekularyzacji spontanicznej i pluralizmu, 
ale przede wszystkim od dzialalnosci pastoralnej Kosciola. Chodzi o to, aby 
Kosciol nie koncentrowal siQ, jak dotychczas, na duszpasterstwie masowym, 
lecz takze, a moze przede wszystkim, na duszpasterstwie elitarnym, uwzglQ- 
dniajycym potrzeby i problemy ludzi, rodzin, kategorii i grup spolecznych 
oraz warstw (klas) spolecznych.

ZAKO N CZEN IE

Jak wykazano, religijnosc spoleczeristwa polskiego, mimo dokonujycego 
siQ przelomu w paristwie, utrzymuje siQ na stalym poziomie, a w plaszczy^- 
nie ogolnonarodowej nawet wzrosla. Natomiast w perspektywie, w miarQ 
utrwalania si  ̂ pluralizmu i demokracji, b^dzie si  ̂ ona zmieniac, choc -  jak

18 Polacy o Kosciele, „Gazeta Wyborcza” 1991, nr 126 (z dn. 1-2 VI)
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mozna s^dzic -  nie w oparciu o schemat zachodniej dechrystianizacji. Naj- 
wazniejsza w jej ksztaltowaniu jest rola Kosciola, bardziej adekwatna do 
„znakow czasu” . Kosciol w Polsce, jako Kosciol ludowy, w duzej mierze 
utracil funkcje pozareligijne (monopolizacyjn^, integracyjn^ i mediacyjn^), 
moze wi^c bardziej niz w przeszlosci skoncentrowac siQ na funkcjach religij
nych (przepowiadanie, liturgia i diakonia). Nie oznacza to, ze nie ma bye 
obecny w spoleczeristwie, chocby przez pelnienie funkeji profetyczno-kry- 
tycznej.


