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KSsIEGA MADROSCI A QUMRAN - HIPOTEZA ZALEZNOSCI

W jedenastu grotach w poblizu Qumran odkryto ok. 1000 dokumen-
tow, z czego ok. 250 to rekopisy, ktore pozniej znajda si¢ w kanonie Stare-
go Testamentu'. Rekopisy zawierajace teksy biblijne pochodza z okresu od
IIT w. przed Chr. do 68 r. po Chr. Oproécz ksiag biblijnych w grotach qumran-
skich znaleziono wiele apokryféw w jezyku oryginalnym, gtéwnie dwa dzieta
pozabiblijne, tzw. Dokument Damascenski i Manuale disciplinae (prawno-
moralny kodeks wspolnoty), ktére pozwalaja na rekonstrukcje organizacji
i pogladéw mieszkancow osiedla®. Przystepujacych do zrzeszenia poddawano
trzyletniej probie, dopiero potem dopuszczano do inicjacji, ktorej szczegdty
wskazuja na daleko posuniety ezoteryzm. Zycie cztonkéw zrzeszenia odbija
sie w nim jakby w zwierciadle.

W jezyku polskim dostepne sa obecnie niemal wszystkie teksty qumran-
skie dzigki pracy P. Muchowskiego (Rekopisy znad Morza Martwego - Qum-
ran — Wadi Murabbaat - Masada (wyd. I 1996, wyd. II 2001) - teksty poza-
biblijne. Natomiast ksigzka A. Troniny (Biblia w Qumran, Krakéw 2001) to
dopelnienie pracy P. Muchowskiego, bo traktuje o tekstach biblijnych obec-
nych w Qumran.

Omawiajac Pisma, czyli starotestamentalng literature madrosciowa obec-
ng we wspolnocie qumranskiej, A. Tronina® zaznacza, ze ,na czele tego ob-
szernego zbioru stoi Ksiega Psalmow. Liczba jej egzemplarzy znalezionych na
Pustyni Judzkiej jest wyjatkowa i siega 40 kopii”*. Dalej czytamy o zwojach
Hioba, kopiach Przyslow, tekscie Koheleta, Ksiedze Daniela, Syracha, Tobia-
sza i LiScie Jeremiasza®. Swiadczy to o tym, ze qumrariczycy postugiwali sie
takze ksiggami deuterokanonicznymi Starego Testamentu. A. Tronina nie wy-
mienia wigc najmtodszej ksiegi ST, powstalej na progu Nowego Testamentu
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w diasporze aleksandryjskiej, znanej w oryginale jako Sophia Salomonos. Czy
wiec pisma wspdlnoty qumranskiej zawierajg jakie$ odniesienia do greckoje-
zycznej Mgdrosci Salomona? Niniejszy artykul jest proba odpowiedzi na to
pytanie.

Wkrétce po ogloszeniu tekstéow odkrytych w Qumran niektérzy egzege-
ci® stwierdzili, ze autor Ksiegi Madrosci musial je znac.

Przypuszczenie to potwierdzajg w swych artykulach trzej uczeni:
M. Dubarle” - precyzuje zrodta wykorzystane przez hagiografa; M. Delcor®
- omawia koncepcje niesmiertelnosci duszy w ksiedze i pismach z Qumran,
M. Philonenko® - poréwnuje motyw Nauczyciela Sprawiedliwo$ci z przeka-
zem Ksiegi Madrosci.

1. PODSTAWY HIPOTEZY

Dubarle, wychodzac od pewnych podobienstw miedzy eschatologia
Ksiegi Madrosci a pismami z Qumran, zadaje sobie pytanie, czy jej autor nie
wcielil do swojej mysli doktryny juz istniejacej u qumranczykow (s. 427),
ktérg znajdujemy zwlaszcza w sekcji Reguly zatytulowanej Instrukcja na te-
mat dwoch duchéw. Uczony najpierw zwraca uwage (s. 427) na kilka ogdl-
nych podobienstw. Nastepnie podaje ,liste wyrazen identycznych albo wyka-
zujacych bliska analogi¢” (s. 428). Oto niektore z odnotowanych:

Mdr 2,24 - QS 111,23-241, (,,przez zazdros$¢ diabta”),

Mdr 3,1a; 7,16a - Q III, 16 (,w Jego rece”),

Mdr 9,2 - Q II1,17-18 (,to On utworzyl czlowieka, by dominowal nad
$Swiatem”),

Mdr 3,7a - Q 111,18 (,,az do momentu Jego nawiedzenia”) i 4,18-19 (,,za
czasow wizyty”),

Mdr 5,6 - Q III, 21 (,,oni krocza na drogach ciemnosci”),

Mdr 2,22a; 6, 22b - Q 111,23 i 4,6 (,,sekrety Boga”, ,,sekrety poznania”),

Mdr 5,15a - Q IV,7 (,,0 zyciu wiecznym”),

Mdr 5,16a - Q IV,7 (,korona chwaly”),

Mdr 14,21, 25-26 - Q 1V,9-10,

¢ G. Larcher, Etudes sur le livre de la Sagesse, Paris 1969, s. 112-129. Cytowana ksigzka
zostanie w niniejszym opracowaniu szeroko wykorzystana.
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8 M. Delcore, Limmortalité de lame dans le livre de la Sagesse et dans le documents
de Qumran, NRT 77 (1955), s. 627-630.
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Mdr 3,9a - Q 1V,22 (,,Ci ktérzy Mu zaufali posiagda prawde”).

Te liczne zbieznosci nie moga by¢ przypadkowe i tlumacza si¢ najle-
piej przez hipoteze zaleznosci od pism z Qumran. Oprécz wymienionych
zbieznosci oba dzieta - ksigga biblijna oraz zbiér tekstow qumranczykéw
- wykazujg rdznice, ktére moga by¢ wynikiem inwencji hagiografa (s. 434):
Nauka z Qumran zawiera doktryne ezoteryczng, podczas gdy Ksiega Madro-
$ci adresowana jest do wszystkich ludzi. Jej uniwersalizm ,,opiera si¢ na op-
tymistycznym rozumieniu dzieta stworzenia”, podczas gdy nauka z Qumran
uznaje dwie sily antagonistyczne, ktére od momentu kreacji $wiata wywieraja
presje na wolne decyzje cztowieka (s. 434-436). M. Dubarle poszerza jeszcze
obszar komparatystycznych penetracji i pokazuje, ze pewne teksty Hodayoth
(qumranskie Psalmy, hymny) (II1,20-23; 1V,24-25), bezposrednio wplywajace
na 5,5 Ksiegi Madros$ci, musialy postuzy¢ jako zrdédlo interpretacji Psalmu 89
(ww. 6-7), przejetej przez hagiografa. Zgodnie z eschatologicznymi oczekiwa-
niami wspdlnoty z Qumran, sprawiedliwi (Mdr 5,5) sa wzywani, aby zaja¢
miejsce pomiedzy aniofami.

Artykuly M. Delcora i M. Philonenki odwotuja si¢ do ustalent M. Dubarlea.
Delcor zadowala sie¢ zacytowaniem kilku przykltadéw, aby ukazaé¢ podobien-
stwa okreslenia nie§miertelnosci duszy i po$miertnego losu sprawiedliwych.
Uczony stawia problem tekstowej zalezno$ci. Philonenko poszerza zakres
dyskusji. Uwaza, ze jezeli autor Ksiegi Madrodci znal pisma z Qumran, to
mogt, a nawet powinien réwniez zna¢ samego Mistrza Sprawiedliwosci. Ba-
dacz probuje to udowodni¢. Zaczyna od uwagi, ze nasz autor, podobnie jak
tworca Komentarza do Habakuka, jest mistrzem stylu sybillinskiego; tzn. ze
unika stosowania imion wlasnych i dokladnych cytatow zrodet, a przemawia
przez aluzje, ktore sluzg lepszemu zrozumieniu tekstu. Wbrew opinii wiek-
szo$ci komentatoréw, Philonenko uwaza, ze ,sprawiedliwy” (Mdr 2) powi-
nien by¢ rozumiany jako jednostka. Interpretacja tej postaci jako zbiorowosci
oddala si¢ zbytnio od przestania tekstu manuskryptow z Pustyni Judzkie;j.
Sprawiedliwy - to Mistrz Sprawiedliwosci, ktérego tragiczny los i chlubny
triumf opowiedziano w tekscie. Aby odmalowa¢ posta¢ tego Sprawiedliwego,
autor inspiruje si¢ najwidoczniej Piesnia o Studze Jahwe. Obok greckiej wer-
sji Ksiegi Izajasza autor wspomaga si¢ jednym tekstem ze zbioru Hymnodw
qumranskich. Dwa powyzsze przeciwstawne wyjasnienia uzupelniajg sie, gdyz
Mistrz Sprawiedliwosci jest w tych Hymnach ukazany jako odzwierciedlenie
postaci Stugi (s. 81-82). Zalozenia o miedzytekstowej zaleznosci M. Philo-
nenko potwierdza, komentujac dyptych, wersety 2,12-20 (s. 83-86) oraz 5,1-7
(s. 86-88) z Ksiegi Madrosci. Wypowiedz o sprawiedliwym z pierwszej z tych
perykop (2,12) odwoluje si¢ do Ksiegi Izajasza (53,11), jednak ten tytul po-
staci rowniez odpowiada okresleniu Mistrza Sprawiedliwosci, analogicznie do
Komentarza do Habakuka (1QpHab I,13). Podobnie jak wyrdznienie, podane
przez tworce Ksiegi Madrosci w 2,13a wiernie odpowiada postaci Mistrza
Sprawiedliwosci, ktéremu Bog dal pozna¢ wszystkie tajemnice stow Jego stug
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Prorokéw (1QpHab VII,4). Qumranski Komentarz do Habakuka interpretu-
je nadprzyrodzone tajemnice (1QH II, 13). Wersety 16 i 18 rozdz. 2 znaj-
duja swoje odpowiedniki w Hymnach (1QH IX,35 3), a perykopa zawarta
w ww. 17-20 ,nie moze by¢ literalnie odczytywana w odniesieniu do spra-
wiedliwych w . mnogiej, wzietych zbiorowo. Wystepujace w tym fragmencie
okreslenia i zwroty odnosza si¢ do osobisto$ci znanej autorowi, ktéra zyla
i cierpiala jako czlowiek” Te cierpienia, przywotane w w. 19, znajduja liczne
paralele w Hymnach. W w. 20 sprawiedliwy ,,jest skazany”, tak samo jak Stu-
ga u Izajasza (53,8) i Mistrz Sprawiedliwosci (1QH IX,9-10), i to na $mier¢
haniebng. Pos$réd uciskow ,Sprawiedliwy poklada nadzieje¢ jedynie w ,na-
wiedzeniu Boskim” (w. 20b). Episkoph (Episkope) - ,nawiedzenie” to termin
rozpowszechniony w jezyku wspélnoty z Qumran. Autor Ksiegi Madrosci ig-
noruje idee cierpienia zastepczego, podobnie jak poeta w Psalmie z Qumran.
Interpretujac drugg cze¢s¢ dyptychu poswieconego sprawiedliwemu, Philonen-
ko uwaza odno$nie do wiersza 5,1 Ksiegi Madrosci, Ze podobna scena zostala
przywolana za pomoca analogicznych terminéw w Hymnach (1QH IV,22).
W w. 5,2 w wyrazie veksthsontai (ekstesontai) dostrzega aluzje werbalng do
Ksiegi Izajasza (52,14), para, doxon (paradokson) zas — to réwniez termin
preferowany w pismach qumranskich.

Sprawiedliwy, ukazany przez hagiografa w (Mdr 5,4), jak i Mistrz Spra-
wiedliwoéci sg przedmiotem pogardy i hanby, klétni i sporéw, zazdrosci,
gniewu i krytyki (1QH II,23-24, V,22-23). Wiersz 5 jest oceniany jako zasad-
niczy dla calej perykopy, natomiast znajduje wyjasnienie w 1QH III,21-22.
Nadto w. 6a jest bez watpliwosci aluzja do Ksiegi Izajasza (53,6). Egzegeza
alegoryczna autora odstania samego Mistrza w sposobie odrzucenia spra-
wiedliwego przez bezboznych. Mistrz byl ,,droga krélewsky”, ktora prowadzita
do prawdy. Wiersz 6b jest inspirowany Ksiegami Liczb (24,17) i Malachiasza
(3,20), lecz odwoluje si¢ szczegdlnie do Test. Jud. 24,1 - ,,storicem sprawied-
liwosci” jest sam ,,Mistrz Sprawiedliwosci”. Philonenko konkluduje: ,,bez wat-
pienia Mistrz Sprawiedliwosci byt znany w Aleksandrii. Bez watpienia tez au-
tor Ksiegi Madrosci nie spotkal go nigdy, ale jego pisma i legenda dotarly do
niego z Palestyny. Kiedy chce zacheci¢ swych czytelnikow do sprawiedliwosci
i poda¢ im zycie Sprawiedliwego jako przyklad, to ten wzor jest inspirowany
wielkg postacig nauczyciela essenczykow.

Do$¢ obszernie przedstawiliémy opinie A.M. Dubarlea i M. Philonen-
ki, dlatego ze ci autorzy mdéwia wiele o problemie mozliwego wpltywu pism
qumranskich na Ksiege Madrosci. Jednak istnieja podstawy, aby ostrozniej
sie odnies¢ do wnioskéw z zaprezentowanej komparatystyki, gdyz opiera sie
na materiale potraktowanym zbyt wycinkowo i jednostronnie. Chcemy wobec
tego raz jeszcze odnie$¢ si¢ do wymienianych tu Zrédel, ktére niewatpliwie
wykazujg pewne podobienstwa z Ksiega Madrosci. Bedziemy uwazniej bra¢
pod uwage zachodzgace roznice, ktdre rzucaja istotne $wiatto na idee¢ identy-
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fikacji postaci Sprawiedliwego przesladowanego z Mistrzem Sprawiedliwosci,
essenczykéw z Qumran.

2. QUMRANSKA ESCHATOLOGIA

By przekonujaco zweryfikowa¢ hipoteze tekstualnej zaleznosci, wazne
jest rozstrzygniecie, czy eschatologia Ksigegi Madrosci moglaby wprost po-
chodzi¢ od cztonkéw wspolnot z Qumran'®. Ich poglad na sprawy ostateczne
jest jeszcze malo znany i ciggle budzi zaciekle spory znawcow. Ich przekona-
niu o nieSmiertelnosci duszy nie towarzyszy np. jasno sformulowany poglad
o zmartwychwstaniu ciala, a mesjanizm jest tak zamglony, ze gubi si¢ w nie-
okreslonym blizej oczekiwaniu dwoch mesjaszéw: z Aarona (tj. kaptanskie-
go) i z Izraela (tj. krolewskiego). W etyce opierajg si¢ na rodzaju dualizmu
moralnego, réznigcego si¢ od fatalizmu przyjmowanego przez filozofi¢ staro-
zytna, np. stoicyzm.

Z przeslania, ktore zawarte jest w duzej liczbie zachowanych tekstow,
wnioskujemy, ze wspolnota ta czekata na wielki sad Boga, na ,wizyte”, czyli
»hawiedzenie”, ktére mialo by¢ decydujace dla zniszczenia zta i triumfu ,,sy-
néw $wiatlosci”. Bedzie to ,czas konca” (1QpHab VIL7,12), nastapi on nie-
spodzianie, w godzinie $cisle okreslonej przez Boga (tamze, 13,14) i bedzie
dlugotrwaly (tamze, 7). Wedlug pewnych wypowiedzi temu sadowi beda to-
warzyszyly katastrofy (1QH III,29-36) prowadzace do zniszczenia obecnego
$wiata, po to by zrobi¢ miejsce dla nowej ziemi i nowego nieba (Iz 65,17).
Rozstrzygajaca bitwa przeciw wszystkim bezboznym rozegra si¢ na ziemi,
z udzialem ,,synéw $wiattosci” i interwencja ,,reki” Boga albo Jego ,miecza”
(1QM 1,4-7;13-14; 1QH VI,29 nn.). Teksty na temat sadu koncentrujg sie
na motywach obwieszczania kary i radykalnego zniszczenia ,wszelkiego zla
i bezboznosci” (1QH XIV,15), przez co ,wybrani” beda oczyszczeni i umoc-
nieni w dobru (1QS IV,20-23). Z drugiej strony, te same teksty opisujg, czym
bedzie nowa Swigtynia i nowy kult w odbudowanej Jerozolimie. Mozna by
bra¢ pod uwage przywolanie watkéw miasta i §wiatyni niebieskiej za wyraz
oczekiwania eschatologicznego, jesli dotyka ona transcendencji. Nie jest jed-
nak wykluczone, ze autorom pism chodzi o rzeczywisto$¢ krolestwa Boga na
ziemi.

Stwierdzi¢ mozna, iZ samo przeznaczenie ,synow ciemnosci” jest uka-
zane w terminach do$¢ dokladnych: oni sg skazani na uwigzienie (1QMyst
5) w ciemnoS$ciach, gdzie bedzie ich dreczyl ogien (1QS IL8) i strach wszyst-

10 G. Larcher, Etudes sur le Livre de la Sagesse, Paris 1969, s. 116-122.
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kiego rodzaju, az do ich catkowitego zniszczenia. Tekst podstawowy, Regu-
ta Zrzeszenia (1QS IV,11-14 5), méwi o dlugim pobycie w piekle, jaki po-
przedza unicestwienie potepionych. Wypowiedz dotyczy jednocze$nie tych,
ktérzy umierajg przed ,wizyta” rozstrzygajaca (por. 1QS 2,7-8,17), oraz tych,
ktérzy zging podczas koncowego sadu. Ci drudzy, odtad juz unieszkodliwie-
ni, beda wydani duchom ciemnosci na tak dlugo, az zostana unicestwieni.
Zaklada si¢ pewne przetrwanie dusz bezboznych, ale ono ma by¢ tymczaso-
we, wbrew wyobrazeniom o karze wiecznej wyrazonym hiperbolicznie. Los
zarezerwowany dla synow $wiatloéci jest przedstawiony jako antyteza tego, co
bedzie udzialem syndéw ciemnosci. W Regule Zrzeszenia (1QS IV,6-8) czyta-
my: ,nawiedzenie wszystkich, ktérzy krocza droga ducha wiernosci, to jest
uzdrowienie, obfity pokéj w dlugim zyciu, rozkwit potomstwa, ktére dostapi
wszelkiego przyszlego blogostawienstwa, wieczna rados¢ w niesmiertelnym
zyciu, w koronie chwaly i szacie majestatu w wiecznym blasku”. Tekst mowi
o blogostawienstwach doczesnych obietnic, ale réwniez zycia pozagrobowe-
go, zwlaszcza jezeli bierze si¢ pod uwage opozycje miedzy ,radosciag wieczna
w zyciu nie$miertelnym” a ,strachem wiecznym w ogniu ciemnosdci” (1QS
IV,12-13). Wyrazenia ,,pieckna korona ” i ,szata majestatu” moglyby by¢ rozu-
miane - jezeli inne wyjasnienia uznamy za zwigzane ze zmartwychwstaniem
- jako blask chwaly wskrzeszonych cial; ale mozna takze je traktowac jako
okreslenia chwalebnego stanu duchéw sprawiedliwych - przez opozycje do
»wstydu” i do ,hanby” potepionych (1QS IV,12-13).

Inng charakterystyczng cecha wierzen wspoélnoty jest idea, ze jej czton-
kowie Zyja juz w towarzystwie anioléw: a s3 wezwani, by zaja¢ miejsce po-
miedzy tymi czystymi duchami po $mierci. Teksty, ktore o tym traktuja,
to Regula Zrzeszenia (1QS XIL,8-9 2), oraz Hymny (1QH IIL,20-22 3, 1QH
XI,10-144). Jednak te wlasnie wypowiedzi zwracaja przede wszystkim uwage
na $wieto$¢ zgromadzenia stanowionego przez czlonkéw wspoélnoty, ponie-
waz ona prowadzi rodzaj zycia anielskiego i poswieca si¢ chwale Boga, jak
to czynia ,synowie Nieba” albo ,$wigci” we wspolnocie z nimi. Jest to zgro-
madzenie poréwnywane do ,drzewa zycia’, zywionego przez cudowne zrédto
(1QH VIL5). Ta spotecznos¢ rosci sobie prawo do przywileju niesmiertelno-
$ci. Jednakze ten przywilej moze zaklada¢ albo implikowaé niesmiertelnos¢
osobistg czlonkéw wspolnoty. Pewne teksty najprawdopodobniej zwracajg na
to uwage: ,,Przyznales czlowiekowi los wieczny z duchami poznania, by wiel-
bi¢ Twoje imi¢ we wspoélnocie radosci i opowiada¢ Twoje cuda w obecnosci
wszystkich Twoich dziel” (1QH III,22-23); , Ty sam, utworzylte$ sprawiedli-
wego, aby on trwal w Twoim przymierzu i kroczyl Twoimi drogami, abys
rozproszyl wszelka nedze jego duszy dla zbawienia wiecznego, dla pokoju
nie$miertelnego i niezniszczalnego, i aby$ wynidst jego chwale ponad ciato”
(1QH XV,14-17); ,,by$ pozwolil Twojemu studze wej$¢ w przymierze z Toba
i aby on trwal przed Toba nieustannie w miejscu wiecznym, gdzie blyszczy
$wiatlo wiecznej jutrzenki” (1QH XVIII,28-29). Tak tez brzmi jedna z in-
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tencji wymawianych nad kaplanami, wyrazajaca obietnice w Ksiedze Blogo-
stawienstw (1QSb 1V,24-26): ,I bedziesz Aniolem Obecno$ci w mieszkaniu
$wietym [na stuzbe] chwaly Boga zastepéw na zawsze. I [ty] bedziesz stuga
gorliwym w $wiatyni Krolestwa, dzielac los Aniotéw Obecnosci i we wspdl-
nocie glebokiej [ze $wietymi] na zawsze i na wszystkie czasy [...]".

Reasumujac: rozne teksty ewidentnie méwia o wspoélnocie esseficzykow
z aniolami. Ksiega Madro$ci milczy na ten temat, z kolei wspdlnota qumran-
ska wierzy w rzeczywista obecno$¢ aniotéw i ich wplyw na zycie ludzi. To
upowaznia do wyciagniecia wniosku, ze wspolnota wierzyla w indywidualng
nie$miertelnos$¢, zwlaszcza ze inna forma trwania pozagrobowego byla roz-
wazana dla bezboznych.

Pozostaje nam sprecyzowaé nature i sposdb tego przezycia. Nie moz-
na, zdaniem G. Larcher, niczego jasnego na ten temat wydoby¢ z Hymnow
(1QH II1,20), poniewaz dwa stwierdzenia: ,,Ty mnie wyniosle§ do wysokosci
wiecznej” i ,,ja spacerowalem po réwninie bez granic” nie przywoluja obrazu
Pél Elizejskich, ale raczej wewnetrzne przezycia bezpieczenstwa i wolnosci,
towarzyszace po wyjsciu ze $miertelnego niebezpieczenstwa. Czy zatem du-
sze sprawiedliwych zmartych ponownie polacza si¢ z aniotami natychmiast
po $mierci, podczas gdy ich cialo obréci si¢ w proch? Albo tez czy beda
musialy czeka¢ na moment ,wizyty”, by zaja¢ miejsce razem z aniotami?
Wreszcie czy zmartwychwstanie cielesne w ogole jest brane pod uwage? Od-
powiedZ na pierwsze pytanie zalezy cze¢$ciowo od interpretacji kilku teks-
tow Wojny, gdzie wyraz ,$wieci” oznaczalby dusze zmarlych potaczonych
z aniolami i uczestniczacych z nimi w koncowej walce przeciw Kittim. Za ta
interpretacjg z duzym prawdopodobienistwem opowiada sie J. Carmignac'l,
opierajac si¢ na tezach Reguly Wojny (1QM XII,1-4;8; 15,13-15). Jako ze
teksty z Qumran nie moéwiag nigdzie o rodzaju letargicznego snu dusz spra-
wiedliwych albo o miejscu ich oczekiwania ,wizyty”, nalezy przypuszczaé, ze
one muszg juz znajdowac si¢ w niebie. Jednakze gdy nie przecenimy zbyt-
nio bardzo niepewnego przekladu dostosowanego przez J. Carmignaca do
12 rozdzialu Reguty Wojny (1QM XII,1), to kilka tekstéw moze wskazywac,
ze bedzie si¢ dzialo co$ nowego podczas sadu koncowego. Odnosi si¢ to mia-
nowicie do tych fragmentéw, w ktérych pewni egzegeci widzg potwierdzenie
koncepcji zmartwychwstania cielesnego przyjmowanej przez qumranczykow.
W Hymnie 6 (1QH VI,29-30) znajduje si¢ wzmianka o ,przebudzeniu sie
synéw prawdy” na sad. Byloby ciekawe zestawi¢ ten tekst z analogicznie apo-
kaliptycznym fragmentem ksiegi Daniela (12,2), gdzie faktycznie jest mowa
o »przebudzeniu” ze $mierci do zmartwychwstania. Tu jednak raczej chodzi
o przebudzenie uci$nionych zrzucajacych z siebie jarzmo Beliala. W ww. 34-35
tego samego Hymnu G. Vermes!? zauwaza, ze wskrzeszeni zmarli »83 Zapro-

11 Cyt. za: tamze, s. 120.

12 Cyt. za: tamze.
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szeni, by dolaczy¢ do walczacych” Autor ttumaczy to w ten sposob: Wy,
ktdrzy jestescie ztozeni w prochu, podniescie znak! Trupy gryzione przez ro-
bactwo ... dajcie znak ... dla..” Ale 6w urywek zawiera luki i dlatego sens
pewnych termindéw pozostaje niepewny.

Inne przeklady proponuje J. Carmignac, ktory sadzi, ze nie ma tu mowy
o prawdziwym zmartwychwstaniu. Inni krytycy okazuja si¢ bardziej po-
wsciggliwi odnosnie do wymowy tego tekstu, skoro pozostaje ona niejasna.
Hymn 11 (1QH XI,12) jest przytaczany jeszcze przez G. Vermesa, poniewaz
zawiera to samo wyrazenie, ktore zawarte jest w szdstej pies$ni zbioru (1QH
VI,36), przetlumaczone nastepujaco: ,by podnie$¢ trupy pogryzione przez
robactwo az do tajemnicy twojej prawdy”. Tymczasem kontekst nie dozwa-
la wcale, by przyjac¢ taki wlasnie sens wyrazenia, poniewaz pseudopsalmista
chce bez watpienia uwydatnia¢ Boza pobtlazliwo$¢ wobec takiej istoty nie-
szczesliwej, jaka jest czlowiek: ,,on chwali dzialanie Boskie, ktore oczyszcza
cztowieka i wynosi go do wspdlnoty z Aniotami”.

Studia nad réznymi tekstami przytaczanymi na poparcie idei zmartwych-
wstania cielesnego!'® doprowadzily nas - twierdzi G. Larcher - do punktu
wyjsciowego badan, czyli do tezy: zasadnicze powolanie sprawiedliwych - to
by¢ przyjetymi do spolecznosci aniotéw i wiecznie przebywaé przed Bogiem.
Znaczenie tego motywu, jak sie wydaje, odsuwalo uwage essenczykow od
sprawy zmartwychwstania cielesnego. Z powodu malej liczby tekstow oraz
niepewnego ich znaczenia, ktére moglyby $wiadczy¢ o takim oczekiwaniu,
nie mozemy stwierdzi¢, w jakiej mierze wspolnota miata nadziej¢ na przyszle
zmartwychwstanie wszystkich jej zmarlych czlonkéw, ktére miatoby miec¢
miejsce podczas wielkiej ,wizyty” Boga i jako preludium Jego panowania.
Czy to znaczy, ze wyobrazala sobie zycie przyszle i wieczne sprawiedliwych
jako czystych duchéw? My nie mozemy nic wiecej stwierdzi¢. Z jednej stro-
ny, aniolowie nie byli moze pojmowani w Qumran jako istoty czysto du-
chowe, calkowicie bezcielesne. Z drugiej strony, rézne teksty deklarujg, ze
»chwala Adama” bedzie poréwnywalna do przyszlego blasku sprawiedliwych,
a oni bedg kiedy$ zy¢ na ziemi na sposéb rajski (1QH XVIL15 6, CD III,20
7;1 QS 1V,22-23 1).

W tym miejscu zestawmy jeszcze kilka istotnych tez. Otéz interwen-
cja Boga, jak da si¢ wywnioskowal, jest przez qumranczykéw oczekiwana
w przyszlosci dos¢ bliskiej. ,Poznanie” Go musi wtedy ,ponownie napetnia¢
$wiat” (1QMyst 7), a Miasto Swiete, Swigtynia i kaptafistwo zostang odno-
wione, ale w calkowicie innym kontekscie religijnym i moralnym. Wtedy to
- jak wierza autorzy tych papiruséw — wladza nad innymi, najwyzsza i nieza-
przeczalna, bedzie udzielona ludowi Boga (1QM I,5). Te wlasnie tezy sktania-
ja, ze z jednej strony mozemy utozsamic¢ przestanie eschatologiczne Qumran
z ustanowieniem w dos$¢ bliskim czasie Krolestwa Boga na ziemi, co ma tez

13 Cyt. za: tamze, s. 121.
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znaczy¢, ze lud ,$wietych” bedzie stuzyl Bogu wespdt z aniolami i nasta-
nie wieczna obecno$¢ nieba na ziemi. Natomiast z drugiej strony mozemy
najwyzej stwierdzi¢: wspomniane tu teksty, zwlaszcza przez przedstawienie
w nich idealu wspolnoty wiernych z aniotami i rodzaju asymilacji z nimi,
zakladaja raczej przezycie wieczne ,,duchéw” sprawiedliwych niz prawdziwe
zmartwychwstanie ich cial ziemskich. Nieobecnos¢ doktadnych wskazowek
w tym ostatnim punkcie jest tym bardziej zadziwiajaca, ze Ksigga Daniela
wywiera wplyw niezaprzeczalny na spora liczbe koncepcji eschatologicznych
z Qumran. Wedlug M. Blacka'* idea powrotu do stanu rajskiego i ,odnowie-
nia” wszystkich rzeczy (1QS IV,25) dominuje w tych pismach. Nie mozna
jednak twierdzi¢, ze owe koncepcje objasniaja i jednocza wszystkie teksty
badane dotad.

3. ANALOGIE MIEDZY KSIEGA MADROSCI A PISMAMI Z QUMRAN"’

Wydaje sie wprawdzie, ze hagiograf w w. 5 5 rozdzialu (,Jakze to si¢
stalo, ze zaliczono go do synéw Bozych i ma udzial ze swietymi?”) odsyla do
charakterystycznego wierzenia sekty, gdzie ,,$wigci” oznaczajg takze aniotow
w wigkszej czesci tekstow: ,,sprawiedliwy” za$ zajal miejsce pomiedzy nimi,
gdyz jego ,przeznaczenie” to dzieli¢ ich los. Inna analogia, do$¢ uderzaja-
ca, miedzy Mdr a pismami qumranskimi - to temat dwodch ,drog”, ktore
wywieraja przeciwny wplyw na sfere ziemska i starajg sie przyciaga¢ ludzi
do siebie: chodzi o droge prowadzaca do $mierci (Mdr 1,16), droge demona
(Mdr 2,24), ktéra jest udzialem kroczacych traktem zguby (1,12; 5,6-7). Ta
droga przeciwstawia si¢ drodze sprawiedliwosci (Mdr 1,15), zycia i nie§mier-
telnosci (Mdr 2,23; 5,15), prawdy i $wiatla (Mdr 5, 6), po ktérej krocza ci,
ktérzy juz si¢ uwazajg za synéw Boga (Mdr 2, 16d) i zyja nadzieja lepsze-
go losu po swojej $mierci (Mdr 3,4,13c,14c-d). Droga ciemnosci nie tylko
jest droga Beliala, czyli szatana i jego aniotow, ale réwniez wszystkich ludzi,
ktérzy s pod ich wplywem i postepuja za przewrotnoscia i zgubg. Regula
Wojny przeciwstawia t¢ droge drodze Boga (1QM XIIL5), drodze wybranych
i ,synéw S$wiatlosci”. Motyw ,,nawiedzenia” rozstrzygajacego czesto powraca
jako charakterystyczny dla pism z Qumran. Podobnie w przypadku Ksiegi
Madrosci (2,20; 3,7,13 i nn.). ,Wizyta’ radykalnie zniszczy panowanie nie-
sprawiedliwosci na ziemi (por. Mdr 5, 23), w tym rowniez balwochwalstwo
(por. 1QpHab 13,1-3 i Mdr 11,11). Sprawiedliwi ,zajasnieja” (Mdr 3,7a), wej-
da do ,$wiattosci wiekuistej” (1SQ IV,8), otrzymajg insygnia godnosci kro-

14 Cyt. za: tamze, s. 122.
15 Cyt. za: tamze, s. 122-125.
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lewskiej (1QS IV, 7-8; Mdr 5,16), by wies¢ zycie wieczne; beda wlaczeni do
wiecznego krélowania Boga nad narodami (1QM L,5; Mdr 3,8) i beda stuzy¢
w Jego Swiatyni (1QSb 1V,24b-26; Mdr 3,14d). Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage
na stowo ,wybranie” w tekscie hagiografa (3,9 i 4,15), gdyz temat ,wyboru”
odgrywa réwnie wazng role w teologii Qumran.

Analogie miedzy Ksiega Madrosci a pismami sekty nie ograniczajg si¢
do domeny eschatologii w dostownym tego stowa znaczeniu; one si¢ objawia-
ja takze i w niematej liczbie zagadnien innego typu. Wyliczmy te, ktére nam
sie wydaja najbardziej znaczace: czeste uzycie wyrazenia ,,Twdj duch swiety”
(Mdr 1,5; 9,17); to samo podkreslenie wewnetrznego dzialania ducha Boze-
go, ktore pozwala zdoby¢ prawdziwa znajomos¢ Boga, oswieci¢, wzmocnié,
uswieci¢, a nawet oczys$ci¢. Nastepnie wspomnijmy jeszcze dazenie, by sobie
przypisa¢ przywilej osobistej znajomosci Boga, zadzierzgnietej na mocy ,ta-
jemnic danych dzigki Objawieniu”. One to sprawiaja pelniejsze rozumienie
Boskich planoéw ostatecznego przeznaczenia cztowieka. W Ksiedze Madro-
éci, jak i w pismach z Qumran przez ,tajemnice” rozumie si¢ jednoczesnie
wiare w ostateczna kare zestang na bezboznych i zapowiedz przysztej chwa-
ty zarezerwowanej dla sprawiedliwych. Hagiograf przypisuje wielka wartos¢
wiedzy w sprawach naturalnych zdobytej dzieki Objawieniu, czyli otrzymanej
przez to samo poznanie ,tajemnic” (,widziany”, 7,17-22). Ta sama wiedza
z nadprzyrodzonego zrédla byla réwniez ceniona w Qumran. ,,Sprawiedliwi”
z Ksiegi Madroséci, podobnie jak ,wybrani” z pism qumranskich, maja do
dyspozycji zrédlo stalej taski i przebaczenia swoich niewiernosci i brakéw
(por. 1QH XI,8-10; VI,29-31; I11,21-22; 1QS II,6-12 i Mdr 15,2-3). Autorzy
- zarowno Ksiegi Madrosci, jak i pism z Qumran - twierdza, ze to wszystko,
co istnieje w $wiecie, zalezy od uprzedzajacej wiedzy i od Opatrznosci Boga
(por. 1QH L8; X,2,9; 1QS XI,11,17-18 i Mdr 11,25), a Boze panowanie roz-
ciaga si¢ az do wnetrza, w glab mysli i pragnien cztowieka (por. 1QH X,5-7
i Mdr 7,15-16). Oczyszczajacy charakter prob poniesionych przez sprawied-
liwych jest przedstawiony za pomoca tych samych obrazéw w obu Zrédtach.
Mozna by jeszcze przywola¢ inne punkty zbiezne, chociaz nie majg one tego
samego znaczenia, co dopiero wymienione.

4, ROZNICE

Podobienstwa nie niwelujg jednakze znacznych réznic miedzy omawia-
nymi tu tekstami. Ksigga Madrosci pomija doktryn¢ o ,,dwoéch duchach’,
ktéra zajmuje centralne miejsce w teologii wspolnoty qumranskiej. W jej ro-
zumieniu $wiat jest podzielony radykalnie na dwie zupelnie przeciwstawne
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sfery wpltywéw, podporzadkowane jednak Bogu'®. Z tego wynika, ze rzeczy-
wisty determinizm cigzy na ludziach od ich poczecia lub narodzenia: jedni
otrzymuja dobrego ducha, inni ducha przewrotnosci. Te duchy dzialaja w re-
lacji do dwoch sfer, ktore sa w ciaglej walce. Jednak szkodliwy wpltyw wywie-
rany przez duchy ciemnosci szczegolnie silnie si¢ rozprzestrzenia, to wlasnie
Belial sprawuje prawdziwa ,wladze¢ nad innymi” az do czasu wyznaczonego
przez Boga (1QS II,19). Wobec tego réwniez wybrani musza wystrzegac sie
nieustannie, by nie ulec wplywowi tego demona. Co wigcej, sekta ta glosi
w istocie pesymizm: czlowiek jest — wedlug niej — z natury sklonny do zle-
go, nie jest w stanie oprze¢ si¢ pokusom zta, chyba ze otrzyma szczegélna,
stalg taske (por. 1QH 1,21-23,27; XIII,14-16; XVIII,12-13; 1QS XI,9-10). Stan
»sprawiedliwego” albo aspiranta ku doskonalosci zaczyna si¢ od glebokiego
»hawrdcenia zycia” (1QS IIL1; V,7-10).

Otéz Ksigga Madrosci jest w bardzo wyraznej opozycji do wyzej przed-
stawionych wypadkow. Wedlug hagiografa swiat nie jest wydany szatanowi
pod jego panowanie: ,nie krdluje nad ziemig Kraina §mierci” (1,14c). Bog nie
uczynil $mierci i nie cieszy si¢ ze straty zyjacych (1,13), gdyz wszystkie istoty
zostaly utworzone z mitosci (11,24-26). Wszechswiat jest w stuzbie czlowieka
(9,2-3; 14,3-5). W Ksiedze glosi si¢ postawe optymistyczng, podkresla wolng
wole. Czlowiek jest wolny, moze wybra¢ miedzy zyciem a $mierciag (1,12,16;
2,21), a wszyscy grzesznicy sa usilnie zapraszani przez taske lub ostrzegani
przez Boga, by sie nawrdcili i zawierzyli Mu (11,23; 12,2). Jedli tres¢ kilku
wersetow wydaje si¢ rodzajem determinizmu, to jest to raczej wplyw aberra-
cji religijnej, spowodowanej balwochwalstwem (12, 10b-11, 3, 12b-¢; 16-19;
4,3-6; 4,11-12) (13,1,10; 14,11cd, 12,22-30). Ze swej natury czlowiek jest sta-
by (9,5), ograniczany - przede wszystkim w mozliwo$ciach poznania prawd
nadprzyrodzonych (9,13-14) - ale nie jest gruntownie zepsuty. Gdy pewna
nuta pesymistyczna przebija gdzieniegdzie, to dlatego ze cialo stanowi cigzar
dla duszy i przeszkode dla aktywno$ci umystu (9,15). Taka typowo grecka
forma dualizmu (materia — duch, cialo - dusza), nie ma zZadnego odpowied-
nika w pismach z Qumran. Dla hagiografa idealem jest otrzyma¢ na poczat-
ku ,dobra dusze” i cialo nie zarazone przez dziedziczno$¢ (8,19-20). Jezeli
pomoc Madrosci Boskiej (albo Ducha) s3 jednakze wymagane, to po to, by
dojs¢ do ,doskonatosci” autentycznej (9,6,17), do niezbednej zgodnosci do-
brej natury z prawa dusza.

W doktrynach Qumran $wiat niebianski — sfera anioléw - przenika
nieustannie §wiat ziemski. Natomiast w Ksiedze Madrosci obie dziedziny sa
zdecydowanie wyodrebnione: $mier¢ fizyczna stanowi o styku miedzy $wia-
tem ziemskim a niebianskim. Dla autoréw wspolnoty ,,duchy” sa zdecydo-
wanie podzielone na dobre i zle. Spotykamy tez wypracowana angelologie.

16 Cyt. za: tamze, s. 125-129.
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Dla hagiografa sa to jeszcze raczej kategorie neutralne, nieuschematyzowa-
ne, a czesto w zgodzie z réznymi trendami mysli hellenistycznej. Doktryna
za$, wedlug ktorej duchy wywieraja ciagly wpltyw na $wiat ludzi, nie znajduje
echa (wyjawszy moze w 7,20b?). Dziedzine antropologii charakteryzuje sto-
wo ,duch” (ruah), przewazajace w Qumran. Natomiast stowo ,,dusza” (psy-
che) jest preferowane przez autora biblijnego (Mdr 3). Dla qumranczykéw
»tajemnice” maja za przedmiot ukryte zamiary Boga i misteria Jego opatrz-
nosciowego krolowania, gdzie doktryna ,,dwoch duchéw” zdaje si¢ uzasad-
nieniem. Wedlug niektérych badaczy nauka o dwoch duchach sama jest za-
sadniczym przedmiotem ,tajemnic” i pretenduje do tego, by wyjasni¢ tym-
czasowa obecnos¢ zta. Natomiast dla autora Mdr ,tajemnice” streszczaja si¢
w przeslaniu o nie$miertelnosci (2,22) albo (by¢ moze) sg polemiczng aluzja
do ezoterycznych pism hellenizmu (6,22). Podczas gdy wspodlnota qumranska
pilnowalta zazdrosnie sekretu swych ezoterycznych doktryn, hagiograf pro-
ponuje tajemnice madrodci wszystkim, dostrzegajac ich zyciodajny walor dla
kazdego czlowieka (6,22-23).

Wreszcie ani Duch!’, ani Madro$c¢'®, ani Stowo!” nie sg rzeczywiscie
uosabiane w pismach qumranskich, zwlaszcza w roli kosmicznej. Te rézni-
ce, zgodnie z opinig G. Larchera?’, nie pozwalajg przede wszystkim widzie¢
w autorze Ksiegi Madrosci ucznia nauczycieli z Qumran albo nawet jednego
z essenczykow. Larcher uwaza nawet, ze hagiograf zajal stanowisko polemicz-
ne wobec pewnych doktryn wspdlnoty, by podazy¢ inng, wlasng droga. Tym-
czasem te sygnalizowane wczesniej podobienstwa domagaja si¢ wyjasnienia.
Istnieja dwie hipotezy: albo autor Ksiegi Madrosci znal - bezposrednio lub
posrednio - dzieta z Qumran i dosy¢ dowolnie si¢ nimi inspirowal. Wtedy
zgodnie ze swoim upodobaniem twdrczo potraktowal zrédla, a mianowicie
zaczerpnal z nich pewne motywy czy tematy. Zgodnie z druga hipoteza moz-
liwe jest jeszcze, ze zaczerpnal niektére mysli do pewnego srodowiska religij-
nego i literackiego, ktére dalo poczatek doktrynie i praktykom essenczykow,
a zinterpretowatl je w klimacie hellenskim. Bierze si¢ tu przede wszystkim pod
uwage terapeutéw. Jednak na przekér pewnym przestankom teza o przynalez-
nosci autora do terapeutow wydaje si¢ Larcherowi niedostatecznie udowod-
niona. Preferuje wiec pierwsza hipoteze. Pojawia si¢ jednak pewna trudnos¢
zwigzana z zaleznoscig Ksiegi Madrosci od pism z Qumran. Mimo ze punkty
stycznosci sg wzglednie liczne, a niektére z nich sa do$¢ znamienne, sytuacje

17 B. Ponizy, Pneuma w Ksiedze Madrosci, w: Pneuma Hagion, Poznan 2007, s. 39-59.

18 Tenze, Sophia Salomonos - ksiegg dialogu, w: Filozofia blizsza zyciu, Warszawa 2005,
s. 193-201; tenze, Ku osobowej mqdrosci w literaturze Starego Testamentu, ,Poznanskie Studia
Teologiczne”, t. XX, Poznan 2006, s. 27-40.

19 Tenze, Logos w Ksigdze Mgdrosci (18,14-16), ZN KUL 40 (1997), nr 1-2 (157-158),
s. 75-92.

20 G. Larcher, Etudes sur le livre, s. 126-127.
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nadawcze obu doktryn pozostaja bardzo rézne. W wielu wypadkach trzeba
takze wziag¢ pod uwage wplyw tych samych tekstow biblijnych na obie kon-
cepcje. Jak si¢ wydaje, gléwna korzyscig poréwnania omawianych tu tekstow
jest wniosek, ze zrodla palestynskie moglyby by¢ ukryte przede wszystkim
w cz. I Ksiegi Madrosci, a takze ze pewne motywy, zazwyczaj przypisywane
hellenizmowi, moga by¢ zilustrowane réwniez przez paralele funkcjonujace
u essenczykow.

Wreszcie, czy mozna upiera¢ sig, ze Mistrz Sprawiedliwosci jest przed-
stawiony pod postacia ,,sprawiedliwego” w rozdz. 2 i 5 tekstu hagiografa? Jesli
na prézno szukamy w historii judaizmu egipskiego wskaznikéw gwaltownego
prze$ladowania Zydéw, takze z motywow religijnych, to odniesienie do fak-
tow palestynskich wydaje si¢ bardziej naturalne. Nalezaloby jednak najpierw
znalez¢ potwierdzenie, Ze jaki$ rzeczywisty Mistrz Sprawiedliwosci byl skaza-
ny na $mier¢ i zginal w torturach. M. Philonenko podziela t¢ opini¢. Twier-
dzi, ze bardzo doktadnie wszystkie cechy z rozdz. 2 i 5,1-7 Ksiggi Madrosci
dotycza Mistrza Sprawiedliwosci. Naszym zdaniem wiekszo$¢ przytoczonych
podobienstw doprowadzita tego uczonego do zbyt pochopnej konkluzji, po-
niewaz nie uwzglednia szczegoélowej analizy leksykalnej w odniesieniu do
obu - odrebnych przeciez - idiolektow autorskich. Faktem jest, ze w rozdz. 5
Ksiegi Madrosci dochodzi do zapozyczenia waznego tematu teologii, ktory
istotnie porusza wiele pism z Qumran, a w konsekwencji wyrazenia: ,dro-
ga prawdy” i ,$wiatlo sprawiedliwo$ci” moglyby odsyla¢ réwniez do tekstow
wspdlnoty. Jednakze rézne cechy ,,sprawiedliwych” plasujg si¢ w Ksiedze Ma-
drosci w kontekscie bardzo szczegélnym, $wiadczacym o mysleniu osobistym
i oryginalnym. ,Sprawiedliwy” dla hagiografa (2,12a i 18a) nie musi ozna-
cza¢ wcale jednostki, gdyz konwencja literacka tekstu preferuje obrazowanie
uogolniajace, oparte na mechanizmie pars pro toto, co sprzyja uruchomieniu
znaczen typologicznych.

Bez watpienia tez cechy charakterologiczne podane w rozdz. 2 s3 do-
sy¢ precyzyjnie ukazane. ,,Bezbozni” - to przede wszystkim materialisci, kto-
rzy odrzucaja jakakolwiek forme zycia pozagrobowego i to zwlaszcza z tego
powodu, ze przesladujg ,sprawiedliwego” albo ,sprawiedliwych” (por. zwl.
2,16¢,20b), sa antyteza zyjacych wiara i uznajgcych sankcje transcendentne.
Sprawiedliwy zatem staje si¢ ewidentnym wcieleniem tej wiary, ktéra po-
$wiadcza przez zycie w $cistej wiernosci wobec Boga, na przekér sarkazmom
i przesladowaniom, a w nadziei szczedliwej nie§miertelnosci. Otéz ta dok-
tryna o nieSmiertelnosci, podstawowa dla tej perykopy Ksiegi Madrosci 2,
nie zajmuje centralnego miejsca w wierzeniach sekty Mistrza Sprawiedli-
wosci. Nasz hagiograf przeciwnie — sprawia wrazenie, Ze zamierza najpierw
przedstawi¢ serie konkretnych przykltadéw osobowych, przekonujacych do
wartoéci samej doktryny, ona za$ przez to trafia do serc, poniewaz wymaga
zasadniczej postawy wobec Zycia i $§mierci.
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Kontekst faktéw historycznych, konkretnych przesladowan, wnosi $wiat-
fo w interpretacje tekstu Ksiggi Madrosci. W $rodowisku aleksandryjskim
dochodzito bowiem do drastycznych represji wobec wiernych Zydéw spowo-
dowanych przez zydowskich apostatéow. Zdarzaly si¢ nawet wyroki $mierci,
jezeli grozba zapisana przez hagiograta w ww. 2,20 nie jest czysta chelpliwos-
cig ze strony bezboznych. W tym wypadku konieczne jest odwolanie sig¢, przy
krytycznej lekturze, raczej do historii judaizmu palestyniskiego. Scisle biorac,
autor Ksiegi Madros$ci mogt zna¢ dziela powigzane geneza z Qumran albo
nawet ulegl wplywom sekty. Mogl by¢ pod wrazeniem opozycji, jaka napo-
tykal Mistrz Sprawiedliwo$ci, udrek poniesionych przez niego, i aprobowac
zapowiedz przyszlego odwetu. Lecz nawet gdyby tak bylo, autor przedstawil
to wszystko w innej atmosferze religijnej i nadal temu inne znaczenie.

Dodajmy jeszcze opini¢ dwdch wybitnych egzegetow. G. Ziener twierdzi,
ze w Mdr sg takze punkty styczne z naukg essenczykow?!. Ta zydowska sekta
wczedniej znana byta gléwnie dzieki pismom Filona i J. Flawiusza. Wzmian-
kuje o niej Pliniusz (Historia naturalis) i niektérzy Ojcowie, np. Euzebiusz
z Cezarei (Preparatio evangelica VIIL11). Odkrycia w Qumran poszerzyly
nasza wiedze o wspodlnocie z Qumran, jej nauce i zwyczajach. Stad uzasad-
nione jest przyjecie ewentualnego wplywu essenskiego na Mdr.

A.M. Dubarle sadzi, ze da si¢ udowodni¢ wpltyw Ksiegi Reguly z Qum-
ran na Mdr. Wychodzi on z nauki o odplacie wystepujacej w obu pismach.
Obydwa pisma nie méwig o zmartwychwstaniu umarlych; w obydwu s$rodo-
wiskach posmiertny los bezboznych jest niejasny. Nie mowi si¢ wyraznie, czy
bezbozni poniosa wieczng kare, czy tez zostang unicestwieni. W obu ksie-
gach cala historia ludzkosci sprowadza si¢ do przeciwienstwa dwoch grup
ludzkich: sprawiedliwych - bezboznych. Dubarle?? podaje liste 27 analogii
miedzy Mdr a Qumran. Te paralele polegaja na tak samo lub analogicznie
brzmigcych wyrazeniach. Moim zdaniem - pisze G. Ziener - s3 to argumenty
niezbyt przekonujace. Mozna je wyjasni¢ wplywem zaréwno wczesniejszych
ksigg biblijnych, jak i pozabiblijnych. Podobienstwa daja si¢ wyjasni¢ zalez-
nosciag od wczesniejszych zrodel. Analogia w nauce o odplacie nie jest takze
przekonujagcym argumentem za zalezno$cig. Nauka o zmartwychwstaniu jest
nieobecna w hellenizmie, brak jej u Filona, w 4 Mch i w stowianskim Heno-
chu, w Podreczniku Reguly, u Daniela (122,1-134) i u Henocha (92,94-105).
Whiosek: argumenty przedlozone przez Dubarle’a nie sa wystarczajace.

Terminy opisujace w Ksiedze Madroéci®® specjalng relacje miedzy Bo-
giem a przesladowanym majg takze paralele w pismach qumranskich. Pro-

2L G. Ziener, Die theologische Begriffssprache im Buche der Weisheit, Bonn 1956, s. 16-18.
22 M. Dubarle, Une source du livre de la Sagesse, s. 431-434.

2 M. Kolarcik, The Ambiguity of Death on the Book of Wisdom 1-6. A Study of literary
Structure and Interpretation, Roma 1991, s. 1, 28-130.
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wadzi to do tezy o mozliwej identyfikacji przesladowanego sprawiedliwego
z Nauczycielem Sprawiedliwosci, ukazanym w tych tekstach. Trzy gtéwne
okreslenia, ktére moga by¢ traktowane jako zbiezne miedzy projektem prze-
sladowania sprawiedliwego, przedstawionym przez bezboznych w ww. 2,10-20,
a losami Nauczyciela Sprawiedliwosci, to:

1) specjalna wiedza, ze nieprawi szydza ze sprawiedliwego i podmiotu
jego nadziei (2,13a),

2) wyrazy ,ojcostwo” i ,synostwo’, ktére podkreslaja specjalng relacje
miedzy sprawiedliwym a Bogiem (2,16d.18),

3) szczegolnie okrutne zabicie sprawiedliwego (2,19-20).

Nauczyciel Sprawiedliwosci jest opisany w pismach qumranskich jako
ten, ktoremu Bog objawil wszystkie tajemnice swoich slug prorokéw. Inne
hymny z tego zbioru tekstow mowig o Nim jako o Ojcu sprawiedliwych:
»1y jestes ojcem wszystkich synéw prawdy”. Nauczyciel Sprawiedliwosci jest
identyfikowany z uciskanym sprawiedliwym, ktérego ukazuja te wiasnie
hymny.

Jednak podobienstwa migdzy projektem przebiegu przesladowania spra-
wiedliwego w Mdr a cierpieniami Nauczyciela Sprawiedliwosci pozostaja wy-
faczanie na poziomie tematu. Brak ewidentnych wyrazen czy zdan w tekscie
Ksiegi Madrosci, ktére pozwolilyby dowies¢, ze pisma z Qumran byly dla niej
zrédlem. Jednak to nie wyklucza faktu, ze omawiany tu fragment w motywie
ucisku sprawiedliwego zawiera aluzje do idei zapisanej takze w qumranskich
pismach. Co wiecej, aluzja do nich nie musi zaklada¢ aluzji do historycznej
postaci Nauczyciela Sprawiedliwosci. Hagiograf siega po wyobrazenia z réz-
nych, takze sobie wspolczesnych literackich zrodel, by stworzy¢ ideat lub
model przesladowania sprawiedliwego. Taka hipoteza powinna wyjasni¢ rela-
cje miedzy postacig sprawiedliwego z Ksiegi Madrosci a Nauczyciela z Qum-
ran. Bezbozni zas, ktorzy zachecali innych do wykorzystawania przyjemnosci
zycia, w konsekwencji skrajnie pesymistycznego sadu na temat $mierci fi-
zycznej, przez hagiografa nie s3 opisani w terminach ,dzieci ciemnosci” jak
w tekstach qumranskich, lecz raczej w ramach wyobrazen nalezacych do gre-
ckiego sympozjum i do tradycyjnych konwencji ukazywania ucisku w Psal-
mach i w pismach prorockich.

Z analizy tekstu jasno wynika, zZe podstawowym zrédlem poje¢ i wyob-
razen dla autora Ksiegi Madrosci jest Biblia (Psalmy, pisma prorockie, teksty
madrosciowe). Mozliwych aluzji do filozoficznych systemow, takich jak epi-
kureizm, do kulturalnych zwyczajow, takich jak sympozjum, do religijnych
zjawisk, takich jak poganskie uczty sakralne czy np. wspdlnota Qumran, nie
da si¢ bez reszty utozsami¢ z konkretna grupa wspodlczesng autorowi i jego
adresatom. Raczej korzysta on z réznych zrdédel, by silnie zasugerowa¢ cha-
rakterystyke samych bezboznych, ktérych to postawa jest wroga Bogu i spra-
wiedliwosci.
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Analogie miedzy pismami z Qumran a Ksiega Madrosci réwnie dobrze
moga pochodzi¢ ze wspolnego dla wszystkich kierunkow religijnych tej epo-
ki, ktérych zrédlem byt Stary Testament, oraz szukajace w nim oparcia po-
glady, wyroste nie bez wptywu poteznego zmagania si¢ z hellenizmem?4. Nie
mozna wiec jednoznacznie potwierdzi¢, a tym bardziej zanegowaé, wplywow
qumranskich na Ksiege Madrosci. ,Interpretacja biblijna w Qumran stano-
wi facznik pomiedzy egzegeza wewnatrz-biblijng a egzegeza rozwijang nieco
pdzniej w pismach chrze$cijaniskich i rabinackich®?.

THE BOOK OF WISDOM AND THE QUMRAN WRITINGS:
A HYPOTHESIS CONCERNING THEIR INTERRELATIONSHIP

Abstract

The aim of the article is an attempt to answer the question whether the writings
of the Qumran community left any traces in the Book of Wisdom. Exegetes point
out numerous similarities, e.g. the topic of two ways: the way of life and the way of
death. The analogies between Wisdom and the community writings are not limited
to eschatology; they also occur in quite an extensive amount of other issues, e.g.
a frequently used expression ‘Your holy spirit’ (Wis 1,5; 9; 17); taking pride in the
privilege of personal relationship with God (Wis. 2,13); the cleansing character of
the trials presented by means of the same images. The numerous similarities do not
eliminate considerable differences. There is an esoteric doctrine at Qumran whereas
Wisdom tends to be universalistic; Qumran acknowledges two antagonistic forces,
which have influenced man’s decisions since the moment of the creation; while at
Qumran there is pessimism, we find much more optimistic approach in Wisdom.
Many analogies between Qumran and Wisdom may have come from the Old Testa-
ment, the common source of all religious trends of those times. The relations must
thus remain on a hypothetical level.

24 E. Dagbrowski, Odkrycia nad Morzem, s. 380.
25 A. Tronina, Biblia w Qumran, s. 124.



