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CHRZCICIELE NA PUSTYNI. CHRZEST JANA
A OBMYCIA RYTUALNE W OKRESIE DRUGIEJ SWIATYNI

Tezy o zaleznosci Jana Chrzciciela od esseniczykow i pochodzeniu jego
chrztu od ich obmy¢ rytualnych byly wielokrotnie krytykowane. Zwrécono
uwage na najwazniejsze roznice: kapiele obrzedowe w judaizmie byty dokony-
wane osobiscie — chrzest w Jordanie byl udzielany przez Chrzciciela; kapiele
nie mialy wymiaru sakramentalnego, lecz tylko zapewnialy czystos¢ rytualng
uczestnikom obrzedéw - chrzest Jana chronit przed zaglada dnia Panskiego
i umozliwial dostep do eschatologicznego zbawienia; essenczycy dokonywali
obmy¢ wszedzie, gdzie mieszkali - Jan udzielal chrztu w miejscu o znacze-
niu teologicznym: na wschodnim brzegu Jordanu, tak aby wejscie do rzeki
symbolizowalo przejscie do Ziemi Obiecanej jako przyszlej ery zbawienia;
esseniczycy nie wigzali z kapielami odpuszczenia grzechéw - chrzest Jano-
wy gwarantowal eschatologiczne odpuszczenie grzechow; essenczycy uwazali
poddawanie si¢ obrzedowi obmycia jako wyraz postuszenstwa Torze, ale tyl-
ko jako jeden z warunkéw uczestnictwa w zgromadzeniu - chrzest w Jorda-
nie wienczyl nawrdcenie!.

Argumentacja za wyjatkowoscig chrztu udzielonego przez Jana na tle
obmy¢ dokonywanych przez essenczykow jest bardzo problematyczna. Wska-
zanych réznic nie mozna znalez¢ w ewangelicznym obrazie chrztu w Jordanie.
Chrzest ten - tak jak go przedstawiaja teksty narracyjne Nowego Testamentu
— jest wyjatkowym fenomenem w okresie Drugiej Swigtyni. Ten niepowta-
rzalny charakter ujawnia sie bez potrzeby przypisywania mu wymienionych
cech.

! Por. H. Stegemann, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, Krakéw 2002, s. 259-
-260.
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1. OCZYSZCZENIE WODA A SWIETOSC W RELIGII IZRAELA?

Na ksztaltowanie zasad czysto$ci rytualnej w srodowisku religii starozyt-
nego Wschodu mialy wplyw cztery idee:

1) przekonanie, ze pewne wody ($wigte Zrédla, strumienie) posiadaja
moc boéstwa, ktoérg moga przekazywaé zanurzanym w nich osobom i przed-
miotomy;

2) przeswiadczenie, ze kontakt niegodnego czlowieka z béstwem pocia-
ga za sobg niebezpieczenstwo unicestwienia przez §wigto$¢ boskiej mocys;

3) $wiadomo$¢ zagrozenia powodowanego przez kontakt z mocg de-
monoéw w takich szczegdlnych okolicznosciach, jak narodziny, choroba
i $mier¢;

4) postrzeganie calo$ciowe natury czlowieka, obejmujacej cialo i dusze,
cielesno$¢ i ducha, tak Ze ochrona przed wymienionymi zagrozeniami musi
dotyczy¢ calej osoby’.

W tekstach Starego Testamentu pierwsza i trzecia idea sg prawie nie-
obecne z powodu troski o ustrzezenie wiary Izraela przed wplywami religii
politeistycznych. W judaizmie okresu rzymskiego - zasadniczo wolnym od
tego rodzaju zagrozen - mozna znalez¢ $lady przekonania o mocy terapeu-
tycznej niektorych wod (] 5,1-7).

Fundamentem nakazu zachowania $wigtosci i czystosci bylo oddzielenie
Izraela od innych narodéw. Zrédtem $wietosci i czystosci byt Bég Izraela,
Swiety w znaczeniu catkowicie Inny, ktéry nie nalezy do stworzenia. On od-
dzielil Izraelitéw od narodéw poganskich, dlatego Jego lud powinien odrdz-
nia¢ to, co czyste, od tego, co nieczyste (Kpt 20,22-26). Nazwanie czego$
nieczystym nie kldci si¢ z ,,dobrocig” stworzenia ujmowanego w sensie abso-
lutnym. Zasady $wigtosci i czystosci mialy relatywny charakter, co wyrazala
formuta 025 xa1 X002 / dkdbaptéy éotv Ouiv (Kpt 11,4-7.35.38). Obowia-
zywaly tylko nardd wybrany, wplywaly wylacznie na jego Zycie, stanowily
o0 jego tozsamosci. Ich uzasadnienie i celowos$¢ byly wybitnie teocentryczne,
poniewaz $wietos¢ i czystos$¢ byly nierozerwalnie zwigzane z warunkami zbli-
zania si¢ do Boga, miarami zdolnosci sprawowania Jego kultu. To, co nie-
czyste, bylo z niego wylaczone, znajdowato si¢ daleko od Boga jako centrum
tego kultu.

2 Pierwsze dwa punkty s3 szerzej rozwiniete w ekskursie na temat obmy¢ rytualnych
w tradycji religijnej Izraela; por. A. Malina, Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium
narracji i teologii, Katowice 2007, s. 219-229.

3 Por. G.R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament, London-New York 1962,
s. 2-3.
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2. ZNACZENIE OCZYSZCZENIA WODA W JUDAIZMIE
OKRESU DRUGIE] SWIATYNI

W okresie Drugiej Swiatyni rozbudowano szczegélowe normy na pod-
stawie przepisow zawartych w Ksiegach Kaptanskiej, Liczb i Powtérzonego
Prawa. Nie ograniczaly si¢ one tylko do $wiatyni i liturgii w $cistym sensie
tego stowa, ale determinowaly zasady postepowania we wszystkich przestrze-
niach egzystencji Izraela. Swieto$¢ byta odnoszona do calej przestrzeni. Jeden
z traktatow Miszny (Kelim 1,6-9)* przedstawia wzrastajace stopnie $wietosci
od ziemi Izraela az do Miejsca Swietego Swietych. Zasada rozréznienia $wie-
tosci jest wykluczenie kolejnych kategorii osob, ktore nie moga wstepowac na
wyzszy poziom $wietosci.

2.1. OCZYSZCZENIA U ESSENCZYKOW

Zasady kultu w Jerozolimie nakladaly obowiagzek kapieli rytualnej tylko
na kaplana, ktory przystepowal do stuzby. Inni uczestnicy mieli zachowa¢
czysto$¢ seksualng i unikaé¢ kontaktu ze zmartymi. Zasady, ktére odnosily
sie do samych kaptanéw i kultu $wiatynnego, essenczycy odniesli do wszyst-
kich cztonkéw wspoélnot i ich obowigzywanie rozciagneli na codzienne zy-
cie’. Wszyscy pelnoprawni cztonkowie wspélnot esseniskich gromadzili sie na
modlitwe liturgiczna trzy raz w ciagu dnia: o wschodzie stonca, w poludnie
i o zachodzie. Obrzed nasladowal liturgie $wiatynna: jej poczatek oglasza-
li kaplani dzwigkiem trabek, modlitwa byla zwrécona w kierunku Miejsca
Najswietszego $wiagtyni w Jerozolimie. Na oficjalny, liturgiczny charakter tej
modlitwy, stawianej na réwni kultu §wigtynnego, wskazuje obowiagzek kapieli
rytualnej przed wejsciem do sali zgromadzen. W $wiatyni obowiazywata ona
tylko kaptana sprawujacego kult, natomiast u essenczykéw obowiazek ten do-
tyczyl wszystkich cztonkéw zgromadzenia®.

* Ostatni z sze$ciu porzadkéw (sedarim) Miszny, zatytutowany ,Toharot”, czyli ,Rzeczy
Czyste”, przedstawia rodzaje nieczystoéci kultycznej i omawia obrzedy oczyszczenia. Porzadek
ten skfada si¢ z dwunastu traktatéw. Pierwszy traktat nosi tytul ,Kelim”, ktéry jest ttumaczony
jako ,Sprzety” lub ,Naczynia” Sklada si¢ on z trzydziestu sze$ciu rozdzialéw. Na poczatku
omowione sg generalne zasady rozrdzniania miedzy czystoscia a nieczystoscig, a nastgpnie
podane sa szczegdlowe reguly dotyczace obchodzenia si¢ ze sprzetami (lozka i stoly), na-
czyniami, okryciami i odziezg. Tre$¢ tej obszerniejszej, szczegélowej czgéci determinuje tytut
traktatu.

5> Por. G. Theissen, Die Urchristliche Taufe und die soziale Konstruktion des neuen Men-
schen, w: Transformations of the Inner Self in Ancient Religions, ed. J. Assmann, G.G. Stroumsa,
Leiden-Boston-Koln 1999, s. 95-96.

¢ Por. H. Stegemann, Esseficzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, s. 223.
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Wyrazne $wiadectwo na temat obmy¢ pochodzi z Reguly Zrzeszenia.
Poddanie si¢ im odréznia tych, ktérzy nie naleza do wspdlnoty, od tych, kto-
rzy s3 jej pelnoprawnymi czlonkami: ,Nie stanie si¢ nieskazitelny przez po-
kute, nie oczysci si¢ woda oczyszczenia, nie uswigci si¢ w morzach i rzekach,
nie oczysci si¢ zadng obmywajacag woda. Nieczysty, nieczysty bedzie przez
wszystkie dni, gdy odrzuca wyroki Boze, nie przyjmujac karcenia we wspol-
nocie jego rady. Bowiem przez ducha prawdziwej rady Bozej drogi czlowieka
zostang odkupione, wszystkie jego przewinienia, aby mogl patrze¢ na $wiatlo
zycia. Przez $§wigtego ducha dla zrzeszenia, przez jego prawde oczysci sie ze
wszystkich swych przewinien. Przez ducha prawosci i pokory zostanie od-
kupiony jego grzech. Przez upokorzenie swej duszy wobec wszystkich ustaw
Bozych oczysci si¢ jego cialo, by mogto by¢ pokropione woda oczyszczenia
i uswieci¢ sie obmywajacg woda. [...] Wowczas zostanie chetnie przyjety przez
pokute mila Bogu. Bedzie to dla niego przymierzem wiecznego zrzeszenia’
(1QS 3,4-12).

W tym tekscie podkreslony jest wymiar etyczny obrzedu i zwigzanie
z pokutg i uwolnieniem od grzechdw. Przyczyna utraty czystosci jest bowiem
przekraczanie Bozych przykazan. Dopiero nawrdcenie pozwala na uczestni-
ctwo w obrzedzie oczyszczenia: ,,Nie powinien wchodzi¢ do wody, dotykajac
czystosci ludzi $wietych. Nie stang si¢ bowiem czys$ci, dopoki nie odwrdcy sie
od swego zta. Nieczysto$¢ jest bowiem we wszystkich tych, ktérzy przekra-
czaja Jego przykazanie” (1QS 5,13-14).

Obmycia byly regularnie powtarzane w okreslonych regutami i zwycza-
jami okoliczno$ciach. Z tekstéow jednoznacznie wynika, zZe poddajacy si¢ tym
obrzedom dokonywali je sami na sobie. Zgadza si¢ z nimi informacja Jozefa
Flawiusza o essenczykach poddajacych sie regularnie obmywaniu wodg przed
kazdym ze spotkan w ,$wietym okregu” (Wojna zydowska II, 129)8.

Danym tekstowym odpowiada obecnos¢ sadzawek rytualnych, ktére od-
kryto w Qumran, znajdujacych sie przed zabudowaniami’. Podobne insta-
lacje doprowadzajace i odprowadzajace wode znajduja si¢ przed orientalny-
mi meczetami. Dzieki tym strukturom wchodzacy do meczetéw - zgodnie
z przepisami w Koranie - mogg dopelni¢ obrzedowych oczyszczen'®.

7 Tham. za: Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran - Wadi Murabba'at - Masada
— Nachal Chewer, ttum. P. Muchowski, Krakéw 2000, s. 25-26.

8 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, ttum. J. Radozycki, Warszawa 1991, s. 162.

 Por. F. Avemarie, Ist die Johannestaufe ein Ausdruck von Tempelkritik? Skizze eines
methodischen Problems, w: Gemeinde ohne Tempel. Community without Temple. Zur Substituie-
rung und transformation des Jerusalemer Tempels und seines Kults im Alten Testament, antiken
Judentum und friithen Christentum, Hrsg. B. von Ego, A. Lange, P. Pilhofer, K. Ehlers, Tiibingen
1999, s. 405.

10 Por. H. Stegemann, Esseficzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, s. 225.
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Przytoczone teksty pokazuja, ze w obmyciu wodg nie chodzilo o fizycz-
ne oczyszczenie ciala. Obmycie dawalo czysto§¢ rytualng, czysto$¢ moralna
za$ byla warunkiem dopuszczenia do obrzedu. Poddanie si¢ temu oczyszcze-
niu oznaczalo, Ze juz wczesniej miato miejsce nawrécenie. Uprzednie odbycie
pokuty bylo bowiem warunkiem przystapienia do wspélnoty i umozliwiato
uczestnictwo w obrzedach, ktore od kazdego i za kazdym razem wymagaly
poddawania si¢ obmyciu woda. Innymi slowy, bylo to raczej obmycie ludzi
juz uswieconych niz dazacych do uswiecenia. Powtarzanie kapieli rytualnych
oznaczalo, Zze nie mialy charakteru obrzedu inicjujacego, nie bylo aktem
wprowadzajacym do nowej spotecznosci.

2.2. CHRZEST PROZELITOW

Chrzest prozelitow oznaczal zmiane religii - przyjecie judaizmu. Ze
zrédet wynika, ze dokonywali oni obrzedu na sobie, rabini za$ pelnili tylko
funkcje swiadkéw lub pomocnikdw, a na pewno nie udzielali chrztu. Epiktet
z Hierapolis (50-130) uwaza, Zze poganin, ktéry ,dokonal obmycia i zostal
dopuszczony, byt prawdziwie zydem i mogl by¢ nazywany zydem” (Diatribai
II, 9:19-20). Zrédta zydowskie sprzed II w. nie potwierdzajg jednak istnienia
tego rodzaju obrzedu.

Talmud babilonski przywotuje rozbiezne opinie dwodch rabinéw z konca
I w. o warunkach przyjmowania nowych wyznawcéw. Nie ogranicza si¢ tak
jak oni do jednego warunku, ale wymaga spelnienia ich obydwu: ,Jesli [kan-
dydat] dokonal obrzedowej kapieli, ale nie zostal obrzezany, albo, jesli zostat
obrzezany, ale nie dokonatl obrzedowej kapieli, nie jest on prozelita zanim nie
zostanie obrzezany i nie dokona obrzedowej kapieli” (bJeb 46a). Mozna dalej
przeczyta¢ na temat samego przebiegu obrzedu: ,Kiedy [obrzezany] powrd-
ci do zdrowia [po obrzedzie], ma natychmiast dokona¢ obrzedowej kapieli.
Dwaj uczniowie medrcéw stang obok niego i go poucza o niektoérych przy-
kazaniach mniej cigzkich i bardziej ciezkich. Po dokonaniu kapieli obrze-
dowej i wyjsciu [z wody], bedzie on - zobacz - w pelnym sensie Izraelity”
(bJeb47b)'.

1 Cyt. i thum. wlasne tekstow za: Testi giudaici per lo studio del Nuovo Testamento,
a cura di H.G. Kippenberg, G.A. Wewers, Brescia 1987, s. 207-208. Ponadto por. W. Bieder,
Die Verheiffung der Taufe, s. 31-34; in pace: M. Dutheil, Le baptéme de Jésus (Eléments d’in-
terprétation), SBFLA 6 (1955-1956), s. 88. M. Dutheil uwaza, ze chrzest Janowy odniést do
samych Zydéw chrzest prozelitow, ktéry byl obrazem przejicia Izraelitéw przez morze, prze-
dstawionego przez Pawla jako chrzest calego ludu: mavtec &ue tfig Oardoonc SifiAbov kol
mavtec el TOov Mowiofy éBamtiobnoav év tf vepéin kel év tf Oaiaocon (1 Kor 10,1-2). Na
adaptacje przez Jana chrztu prozelitéw wskazuje réwniez EJ. Leenhardt (Le baptéme chrétien,
s. 10-11).
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3. DZIALALNOSC JANA CHRZCICIELA

Za wplywem zwyczajow qumranskich na dzialalno$¢ Jana przemawia-
ja pewne punkty stycznosci: geograficzna blisko$¢, separacja od zydowskiej
spolecznosci, eschatologiczne oredzie, nacisk polozony na oczyszczenie i na-
wrécenie. Swiadectwo trzeciej Ewangelii o pobycie Jana na pustyni przed
publicznym wystapieniem (Lk 1,80) nie okresla czasu tego pobytu (miesigce
czy lata) ani nie oznacza przynaleznosci do wspoélnoty qumranskiej. Ubior
noszony przez niego rézni go od jej czlonkéw, ktorzy nosili szaty kaplanskie.
Podczas swojej dzialalnosci Jan nie zyl w separacji, ale byl celem wyjscia
tlumow z pobliskich regionéw. Powolanie Jana do dzialalnosci nie pocho-
dzi od wspdlnoty ani nie zalezy od osobistego studiowania Pisma, ale jest
wywolane przez stowo Boga (Lk 3,2), przez co upodabnia si¢ do powotania
prorockiego!.

Chrzest Janowy roézni si¢ od wymienionych obrzedéw. Przede wszystkim
byl on obmyciem udzielanym przez tylko jedng osobe wielu innym ludziom.
Chociaz rozréznienie miedzy strong medialng a pasywng nie zawsze jedno-
znacznie okre$la stosunek podmiotu do oznaczonej przez nig czynnosci (Mk
7,4: éov pn Pamticwvtoar ovk €oBiovoiy; Lk 11,38: o0 mpdtov éPamtiodn
mp0 10D dptotov; Dz 22,16: avaotag PATTLONL Kol GTOAOLOKL TG KUEPTLG
oov)’?, to jednak chrzest w Jordanie oraz chrzest chrzescijaniski s3 oznacza-
ne przez czasownik wystepujacy w stronie czynnej, a na jego bierng funk-
cje wskazuje eksplicytne dopetnienie z podmiotem czynnosci (Bantiewv 0T6
w Mt 3,6.13.14; Mk 1,5.9; Lk 3,7; 7,30). Ten sam sens posiada stosowanie ty-
tulu (formy czasownikowej 0 Panti{wy oraz rzeczownika 6 Pamtiotnc). Nie
tylko odrdznia on Jana od innych o0séb noszacych to samo imie, ale takze
implikuje wyjatkowos¢ chrztu Janowego na tle innych obmy¢ dokonywanych
przez ludzi na sobie samych.

Sam pobyt na pustyni nie jest wyjatkiem. Jézef Flawiusz wspomina
o tym, ze w mlodosci byl zwigzany z czlowiekiem, ktérego charakterysty-
ka moze przypomina¢ posta¢ Jana Chrzciciela: ,[...] kiedy posltyszatem, ze
na pustyni przebywa maz, imieniem Bannus, noszac takie odzienie, jakiego
dostarczaly drzewa, zywiac si¢ tym, co samorzutnie dawala natura, i obmy-
wajac sie wielokrotnie dla czystosci zimna woda w ciagu dni i nocy, po-

12 Por. J.C. Hutchison, Was John the Baptist an Essene from Qumran?, BS 159
(2002) s. 189-196.

13 W pierwszym tekécie oraz w wariancie drugiego (¢Bamtionto w P* i 700) strona
medialna oznacza czynno$¢ dokonywana na sobie przez jej podmiot lub na czesci ciala.
W trzecim tekécie oznacza czynno$¢ sprawczy: ,da¢ sie ochrzci¢ i obmy¢”; por. BDR § 3171



CHRZCICIELE NA PUSTYNI 265

szedlem w jego $lady” (Autobiografia 2,11)'*. Bannusa jednak odrézniaja od
Jana przynajmniej trzy cechy: prowadzit Zycie w izolacji, nie glosil zadnego
oredzia, dokonywal na sobie bardzo czestych i regularnych obmy¢. Natomiast
do Jana podazali bardzo liczni mieszkancy okolicznych regionéw; Chrzciciel
kierowal do nich nauczanie odnoszace si¢ do Zycia sluchaczy i bliskosci in-
terwencji Boga; sam nie poddawal si¢ obrzedowi (ewangelisci pisza o jego
ubiorze i pozywieniu, ale nie wzmiankujg nic o poddawaniu si¢ przez niego
jakim$ oczyszczeniom); Jan udzielal jednokrotnego chrztu adresatom swojej
dziatalno$ci®.

Chrzest Jana nie byl obrzedem inicjacji, poniewaz nie ustanawial wyla-
czonej ze spotecznosci grupy. Nie wprowadzal do nowej spolecznosci ani jej
nie ustanawial. Ze $wiadectw Nowego Testamentu nie wynika, Ze przyjecie
chrztu od Jana bylo traktowane jako warunek przyjecia do kregu jego ucz-
niéw. Jego chrzest byl zaadresowany do wszystkich mieszkancéw ziemi judz-
kiej i Jerozolimy. Nie mozna méwic o jakiej§ opozycji migdzy chrztem Jana
a kultem $wigtynnym!®. Zdecydowana wiekszo$¢ uczestnikéw kultu $wigtyn-
nego uznaje Jana za proroka (Mk 11,31). Odrzucenie jego nauki przez czton-
kow Sanhedrynu nie bylo umotywowane konkurencja ze strony chrztu Jana
wobec oficjalnego kultu, lecz polegalo na odrzuceniu dzialalnosci Jezusa,
ktéra przynosita zapowiedziane przez Jana oczyszczenie w Duchu Swietym
(Mk 3,22-30) - wynikalo z ich niewiary!'”. W chrzcie prozelitéw brakuje od-
niesien do odpuszczenia grzechéw oraz do treéci eschatologicznych!®. Naj-

4 Cyt. i thum. za: Jozef Flawiusz, Przeciw Apionowi. Autobiografia, ttum. J. Radozycki,
Warszawa 1996, s. 104.

15 Por. B. Reicke, Die jiidischen Baptisten und Johannes der Tdufer, w: Jesus in der Ver-
kiindigung der Kirche. Studien zum Neuen Testament und seiner Umwelt Al, Hsrg. A. Fuchs,
Linz 1976, s. 78,79; B. Chilton, John the Purifier, s. 212; idem, John the Baptist: His Immersion
and His Death, w: Dimensions of Baptism. Biblical and Theological Studies, ed. S.E. Porter,
A.R. Cross, Sheffield 2002, s. 32.

16 Na co stusznie zwraca uwage: B. Chilton, John the Purifier, w: Jesus in Context. Tem-
ple, Purity and Restoration, ed. B. Chilton, C.A. Evans, Leiden-New York-Koln 1997, s. 214-
-215: ,The notion that John somehow opposed the cult in the Temple is weakly based. The
argument is sometimes mounted that, because John preached a baptism of repentance for the
forgiveness of sins, he challenged the efficacy of sacrificial forgiveness. Such assertions invokes
a supposed dualism between moral and cultic atonement which simply has no place in the
critical discussion of early Judaism, and they in no way suffice to establish that John opposed
worship in the Temple”. Teza o posredniej krytyce kultu $wigtynnego ze strony Jana opiera sig¢
na blednej identyfikacji chrztu Jana ze ,chrztem nawrdcenia na odpuszczenie grzechéw”. Por.
G. Theissen, Die Urchristliche Taufe, s. 98.

17 Por. J. Peguero Pérez, La figura de Dios en los didlogos con las Autoridades en el Tem-
plo. Lectura de Mc 11,27-12,34 a partir de su instancia comunicativa, Roma 2004, s. 170; in
pace: A. Niccacci, Sfondo antico-testamentario di Giovanni Battista, s. 100.

18 Por. H. Giesen, Die Johannestaufe. Ihre Religions- bzw. traditionsgeschichtliche Ein-
ordnung und Bedeutung fiir die christliche Taufe, w: Jesus Heilsbotschaft und die Kirche. Stu-
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bardziej znaczaca réznica polega na tym, ze chrzest Janowy nie byt skiero-
wany do pogan'®.

W literaturze okresu Drugiej Swigtyni nie ma paraleli dla obmycia woda
lub zanurzenia, ktére nie byloby dokonywane na sobie, lecz przyjmowane
od innej osoby, tylko raz, polaczone z wyznaniem grzechéw i mialo escha-
tologiczne znaczenie?. Jedyne $wiadectwo kombinacji aktu obmycia w rzece
z prosba o przebaczenie i wezwaniem do nawrdcenia znajduje sie w Czwartej
Ksiedze Sybilinskiej: ,O wystepni $émiertelnicy, zmiencie te rzeczy, nie dopro-
wadzajcie Boga do skrajnego gniewu, ale porzudcie sztylety, jeki, zabojstwa,
przemoc, obmyjcie cale wasze ciala w wiecznych rzekach, wyciagnijcie wasze
rece do niebios i proscie o przebaczenie dla waszych wczesniejszych czynow
i czyncie pokute za waszg przykra nieprawos$¢, ze sfowami uwielbienia, a Bog
da wam nawrdcenie i was nie zniszczy” (OrSib IV,162-169)%!. Pierwotna po-
sta¢ fragmentu, datowanie ostatecznej redakcji oraz jego pochodzenia sg ra-
czej dyskusyjne. Nawet zakladajac, ze w Czwartej Ksiedze nie ma wplywow
chrzescijanskich?’, cytowanego fragmentu nie mozna uwazaé za rzeczywista
paralele do chrztu Janowego. Od Markowej i Mateuszowej relacji o chrzcie
Jana wzmianka ta rézni si¢ w kilku istotnych punktach: brak rozréznienia

dien zur Eschatologie und Ekklesiologie bei den Synoptikern und im ersten Petrusbrief, [autor]
H. Giesen, Leuven 2004, s. 282.

1 In pace: W.E Flemington, The New Testament Doctrine of Baptism, London 1957,
s. 16. Rola wyznania grzechow i zapowiedz ich odpuszczenia w chrzcie Janowym pokazuje, ze
pomijana jest istota tego chrztu, jesli zestawia sie¢ go ze chrztem prozelitow, tak jak czyni to:
J. Bowman, The Gospel of Mark. The New Christian Jewish Passover Haggadah, Leiden 1965,
s. 105: ,John’s baptism to repentance by water apparently was tantamount to getting Jews
to renew their vows to Judaism as if they were proselytes”. Zolnierze przyjmujacy chrzest
(Lk 3,14) réwniez byli Zydami, poniewaz mogli naleze¢ do Heroda Antypasa; por. M. Goguel,
Au seuil de I'Evangile Jean-Baptiste, s. 36.

20 Por. W.E. Flemington, The New Testament Doctrine of Baptism, s. 17. W podsumowa-
niu podane jest znaczenie eschatologicznego znaczenia chrztu udzielanego przez Jana.

2l Ttum. wlasne za: The Old Testament Pseudoepigrapha, vol. I: Apocalyptic Literature
and Testaments, ed. ].H. Charlesworth, New York 1983, s. 388. Na wyjatkowe wérod $wiadectw
powiagzanie w tym fragmencie motywdéw eschatologicznych, tematu nawrdcenia i przebaczenia
grzechow wskazuje: J. Delorme, The Practice of Baptism in Judaism at the Beginning of the
Christian Era, w: Baptism in the New Testament. A Symposium, ed. A. George i in., Balti-
more-Dublin 1964, s. 33-34.

22 Redakcje Czwartej Ksiegi mozna datowa¢ na koniec I w. po Chr. Na takie datowanie
pozwala wzmianka o zburzenia $wigtyni w Jerozolimie (IV,116) i o erupcji Wezuwiusza jako
kary Bozej za jej zniszczenie (IV,130-135). W tej ksiedze brak §ladow interpolacji chrze$cijan-
skich, ale odrdzni¢ jg nalezy od pdzniejszych chrzescijanskich tekstow przekazanych w tradycji
jako Wyrocznie Sybilinskie. W Siédmej Ksigdze mozna znalez¢é wyrazne odniesienie do chrztu
Jezusa w Jordanie: ,nie poznales twojego Boga, ktérego kiedys Jordan obmyt trzykrotnie (popr.
w ujéciu), a Duch polecial jak golfebica, ktory byl zaréwno przed ziemis, jak i gwiazdzistym
niebem, stal si¢ wladczym Slowem [razem] z Ojcem i Duchem Swigtym” (OrSib VII,65-69;
ttum. wiasne za: The Old Testament Pseudoepigrapha, s. 411).
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miedzy podmiotem obmycia a odbiorcg tej czynnosci; wezwani do obmy-
cia w rzece nie wyznaja grzechow, lecz sa przedmiotem oskarzenia ze strony
wzywajacego do nawrdcenia; wezwanie jest skierowane tylko do pogan, a nie
do Zydow?.

4, ZNACZENIE CHRZTU JANA W NOwYM TESTAMENCIE

Na tle przytoczonych powyzej przykladow kapieli i obmy¢ chrzest Jana
jest wyjatkiem. Duchowy wymiar czystosci byt pojmowany w sensie rytual-
nym, zdolnosci do sprawowania kultu, uczestnictwa w Bozym zgromadzeniu,
a przez to uczestnictwo i sprawowanie czynnosci liturgicznych jako blisko-
$ci do Boga?*. Natomiast z opisu dziatalno$ci Jana wynika, ze przez przyje-
cie chrztu woda ludzie nie uzyskiwali czystosci w tym sensie. Tego rodzaju
oczyszczenie mialo przyjs¢ dopiero w pdzniejszym czasie.

Ewangelie réznie okreslaja miejsce udzielania chrztu przez Jana. W Ewan-
gelii Mateusza i Marka jest nim pustynia w sensie regionu niezamieszkalego
(Mt 3,1; Mk 1,4). Pojawienie si¢ ludzi przed Janem wymaga wigc wyjscia
z miejsc zamieszkania (Mt 3,5; Mk 1,5), ktére moze przypomina¢ nowe wyj-
$cie, $wiadczac o rozpoznanej przez nich potrzebie radykalnej przemiany
w ich zyciu, ktore polega¢ ma na wyzwoleniu z niewoli grzechéw i wejscia
do ziemi obiecanej. Wzmianka w czwartej Ewangelii o chrzcie udzielanym
z drugiej strony Jordanu ma podobne znaczenie symboliczne (J 1,28).

Trzy wymienione czynnosci ludzi — wyjscie z miejsc zamieszkania na pu-
styni¢, poddanie si¢ obmyciu w Jordanie oraz wyznanie grzechéw (Mk 1,5) -
wskazuja na potrzebe wewnetrznego oczyszczenia, lecz jeszcze nie przynosza
odpuszczenia grzechéw, ktore moze by¢ tylko dzielem Bozym (Mk 2,7; 3,28;
11,25). Nie daja one automatycznie oczyszczenia ani nie ustanawiajg samo-
rzutnie wlasciwej relacji do Boga. Adresaci dzialalnosci Jana potrzebuja we-
wnetrznego oczyszczenia. Gdy ta ich potrzeba ujawnia si¢ w wyznaniu grze-
chow, wowczas Jan oglasza im bliskie nadej$cie osoby przynoszacej wtasnie
takie oczyszczenie (Mk 1,7-8). Oczyszczenie to jest ukazane jako dzielo Boze:
chrzczenie w Duchu Swietym. Zapowiedz ta jest wyraznym echem proro-
ckiej obietnicy pokropienia czysta woda, oczyszczenia i daru ducha nowego
(Ez 36,25-26). Tylko w tym sensie — zapowiedzi przyjscia skutecznego spraw-
cy oczyszczenia wszystkich grzechow, skierowanej do przyjmujacych chrzest

2 Por. A. Oepke, pamtw, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. I,
ed. G. Kittel, G. Friedrich, Grand Rapids 1964, s. 536.

24 Por. H. Stegemann, Esseficzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, s. 224-225.
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od Jana i wyznajacych swoje grzechy - mozna moéwi¢ o eschatologicznym
wymiarze tego chrztu.

Dziatalnos$¢ Jana prowadzi do ujawnienia prawdy o negatywnej relacji
ludzi do Boga oraz do objawienia im bliskiego nadejscia osoby zdolnej ja
naprawi¢. Jak chrzest w Jordanie prowadzi do jej diagnozy, tak gloszenie
przez Jana chrztu w Duchu Swietym objawia stosowng terapie. Diagnozg jest
wyznanie grzechéw, a terapig ich odpuszczenie. Jedli sam chrzest w Jorda-
nie przynosilby odpuszczenie, to przyjscie mocniejszego niz Jan i przyszle
chrzczenie w Duchu Swietym nie byloby wiecej potrzebne tym, ktérzy przy
chrzcie woda wyznali swoje grzechy. Wyznanie grzechéw nie moze miec i nie
ma takiego skutku. Wyznanie grzechéw nie zmienia niczego w sensie obiek-
tywnej potrzeby ludzi, ale samo w sobie ma ogromne znaczenie, poniewaz
daje poznanie brakéow w relacji do Boga, z tego za$ poznania wyrasta prze-
konanie, ze ta relacja wymaga naprawy. Na rol¢ rozpoznania tej potrzeby
u adresatéw dziatalnosci Jezusa narrator kladzie szczegélny nacisk, zwlaszcza
w pierwszych rozdzialach Ewangelii, kiedy przedstawia uczonych w Pi$mie
- gléwnych antagonistéw dziatalnosci Jezusa, przynoszacego uwolnienie od
grzech6ow i od duchdéw nieczystych (Mk 2,10.17; 3,28-30). Chrzest w Jordanie
osigga swoj cel, poniewaz zmierza nie do odpuszczenia grzechdw, ale do ich
wyznania, ktére zwraca wyznajacych ku przyjsciu osoby zdolnej (ioxvpotepoc
dost. ,mocnej”) przynie$¢ ich odpuszczenie.

Dzigki Janowi ludzie sg zorientowani na przyjécie Jezusa w podwojnym
sensie: w chrzczeniu woda rozpoznaja konieczno$¢ naprawy ich relacji do
Boga oraz dzigki gloszeniu przez niego chrztu nawrdcenia na odpuszcze-
nie grzechéw otrzymuja obietnice przyj$cia osoby przynoszacej te naprawe.
Chrzest udzielany przez Jana nie jest przeciwstawiony chrzczeniu w Duchu
Swietym, ale pierwszy jest podporzagdkowany drugiemu. Chrzest wodg pro-
wadzi do diagnozy o relacji ochrzczonych do Boga. Chrzest w Duchu Swie-
tym jest odpowiadajaca tej diagnozie terapia.

BAPTISERS IN THE DESERT: PURIFICATION WITH WATER
AT QUMRAN AND IN THE NEW TESTAMENT

Abstract

On the basis of the prescriptions found in the Pentateuch, there arose several
detailed norms concerning ritual purity in the Second Temple period. While the Je-
rusalem cult obliged only the officiating priests to take a ritual bath, in some Jewish
circles this rule was imposed on all the members of the community and extended
to everyday life. Qumran texts and ritual baths found there witness unequivocally
to this process. Both Qumran texts and description of John’s activity in the desert
found in the New Testament contain exhortations to go out to the desert, to take
ritual baths, discussions about repentance, remission of sins, and purification by the
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spirit. However, those who were baptized by John did not acquire the status of ritual
purity, nor were they able to officiate in the cultic assembly, or just to take part in it.
According to the synoptic tradition, the baptism administered by John in the desert
served to acquire the conviction of the need of a full purification, purification that
was supposed to be administered by another baptizer who was yet to come.



