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GRZECH PIERW ORODNY 
W LITERACKIEJ ALUZJI NORW IDA

W tradycji chrzescijanskiej pot, „co trudom zacnym towarzyszy'\ Izy, czy w 
ogdle cierpienie, nie wspominajqc juz o smierci -  to dotkliwe skutki grzechu 
pierworodnego. Jednocze&nie jednak wyznaczajq one szlak powrotu do rajskiej 
rzeczywistosci (zob. Rdz 3, 17-19). /  choc -  na skutek grzechu pierworodnego
-  kazda ludzka praca, kazde ludzkie dzieio „niedopeinionem b^dzie i kale- 
kiem'\ stanowi nieodzowny warunek podnoszenia si% z upadku.

W swoim brulionie, pod licznymi notatkami wskazuj^cymi na jednosc i 
wsp61ne zrodlo rodzaju ludzkiego -  z jednej, i fakt pozniejszego „z-dzicze- 
nia” niektorych plemion -  z drugiej strony, po latach (na co wskazuje styl 
pisma i rodzaj atramentu) dopisal Cyprian Norwid wlasn^, syntetyzuj^c^ 
refleksj^: „Tajemnic tej jednosci poj^c g w a l  t u  i k a r y  nikt opr6cz Pisma 
nie tlumaczy jasniej, to jest -  g r z e c h e m - p i e r w o r o d n y m ” (VII, 
l i l l j  Wydaje si$, ze w miar^ uplywu lat dogmat ten odgrywal coraz wi^k- 
sz^ role w SwiadomoSci poety, w powaznej mierze determinuj^c sposob jego 
patrzenia na §wiat, na czlowieka i cale ludzkie dzieje.

W pierwszych utworach Norwida nie jest to jeszcze takie czytelne, cho- 
ciaz juz tam pojawia siQ niewiele jeszcze m6wi$cy motyw powrotu z „blot- 
nych dr6g” ku Bogu, z charakterystycznym, zaznaczonym w tytule wiersza i 
w jego zakoriczeniu akcentem: „To rzecz ludzka..." (I, 64). W Ruinach zas, 
jednym z wczesniejszych poematow, znajdujemy wzmiank^ o upadku, z kt6- 
rego czlowiek nie jest w stanie sam sis podniesc i dopiero „L a s k a to spra- 
wuje”. „WiQC si^ zadluzam T e m u ,  co miQ lepszym czeka” -  dopisze Nor
wid (III, 490). Z  kontekstu jednak nie wynika jasno, czy mial tu na mysli 
wprost grzech pierworodny.

Jednakze w napisanej rok p6zniej rozprawie Sztuka w obliczu dziejdw 
dogmat ten juz zostal wprowadzony do zinterpretowania dziejow sztuki in- 
dyjskiej, maj^cej -  zdaniem Norwida -  swoje Zrodlo w samym „pojQciu-zy- 
cia” . Znamienne jest tutaj powi^zanie omawianego dogmatu z kategori^ 
czasu: „To pojQcie u Indow bylo w smutnej tradycji o u p a d k u  c z l o 
w i e k a ,  czyli o g r z e c h u  i o b u n c i e  przeciw Najwyzszemu podniesio- 
nym, z kt6rego si§ czlowiek tu oczyszcza, za c e l  maj^c zupelne wyzwole-

1 Notatki z  mitologii. Wszystkie teksty Norwida cytujs wedlug wydania: Cyprian N o r 
wid,  Pisma wszystkie|  zebra!, tekst ustalit, wstQpem i uwagami krytycznymi opatrzyl J. W. 
Gomulicki, t. I-XI, Warszawa 1971-1976. W nawiasie cyfra rzymska oznacza numer tomu, 
arabska -  numer strony.
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nie. C e l  ten s i l $  urodzil, bo godnosci r 6 z n o s c  wzgl^dem czasu, tak iz 
w i ^ c e j  jedni, a m n i e j  drudzy posuni^ci w trudach oczyszczenia (lubo 
wspolnym upadkiem na dnie wiekow zl^czeni i zrownani), zorganizowawszy 
si$ w porz^dki, utworzyli silne spoleczeristwo, trud6w wielkich podj^c siQ
mog^ce” (VI, 283).

Oczywiscie, nawi^zuj^c do tradycji hinduskiej, interpretacja ta odbiega 
od mysli chrzesci j ariskie j . Warto jednak zwrocic uwagQ na pewne jej ele- 
menty, ktore w pozniejszych utworach Norwida zostan^ rozwini^te.

Pierwszym z nich jest podkreslenie powszechnosci tradycji o grzechu 
pierworodnym. Jest ona obecna takze u odlegtych ludow i w innych reli- 
giach. Wi^ze si$ z tym mysl o jakiejs solidarnosci wszystkich ludzi, ktorzy s$ 
„wspolnym upadkiem na dnie wiekow zl^czeni i zrownani” .

Drugim elementem jest wskazanie na koniecznoSc oczyszczenia i „zupel- 
ne wyzwolenie” jako cel ziemskiego bytowania w „po-r aj skie j ” rzeczywistos- 
ci doczesnej.

Trzecim wreszcie wspomnianym juz elementem, bardzo charakterystycz- 
nym dla pogl^d6w Norwida, jest proba wl^czenia do rozwazari nad grze- 
chem pierworodnym kategorii czasu. Tu ma on niejako wytlumaczyc struk- 
tur$ systemu kastowego w spolecznosci hinduskiej, gdzie „godnosci roz- 
nosc” zostaje okreslona stopniem „zadluzenia” wzgl^dem czasu. Rowniez w 
pozniejszych pismach Norwida kategoria czasu b^dzie dose konsekwentnie 
wi^zana z rzeczywistosci^ grzechu pierworodnego, wskutek czego czas uzys- 
ka swoje psychologiczne i etyczne konotacje.

W ten sposob chcialoby siQ zinterpretowac pierwsz$ zwrotks wiersza 
II. Przesztosc:

Nie B6g stworzyl p r z e s z l o S c ,  i $mier<S, i cierpienia,
Lecz 6w, co prawa rwie;
WiQc -  nieznogne mu dnie;
Wi$c, czuj^c zle, chciat odepchn^c s p o m n i e n i a !
(II, 18)

Podkreslona „przeszlosc” moze bye synonimem czasu w ogole, a zwlasz- 
cza czasu psychologicznego, rozumianego tu -  w l^cznosci ze smierci^ i cier- 
pieniem -  jako bolesny skutek „zerwania praw” na pocz^tku dziejow. Za 
przypuszczeniem, ze chodzi tu o pocz^tki ludzkich dziej6w, przemawia fakt 
umieszczenia tego wiersza na pocz^tku zbioru Vade-mecum, co pozostaje w 
pewnej (zapewne zamierzonej przez autora) symetrii do ostatnich wierszy 
tego zbioru, poswi^conych problematyce smierci i rozwazaniom eschatologi- 
czny m.

Lubi wiQC Norwid patrzec na czlowieka wlasnie w relacji do rzeczywisto- 
sci grzechu pierworodnego, ktory dotkn^l ludzk^ nature i wycisn^l swe pi^t- 
no na calych ludzkich dziejach. Postawione w rozprawie Siowo i litera za- 
strzezenie: „mowimy tu tylko o czlowieku w onych juz po-rajskich trudach i
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jego w s p 6 1 - u c z e s t n i c t w i e  t r u d 6 w o n y c h ” (VI, 323), zachowuje 
swg aktualnosc r6wniez w odniesieniu do pozostalych jego pism.

Sposrdd ujQC poetyckich na szczegolng uwagQ zasluguje tutaj, napisany 
najp6zniej w roku 1852 wiersz pt. Nieskonczony. Wychodzgc od egzysten- 
cjalnego dogwiadczenia dobra i zla, ktore w czlowieku toczg swoistg walks, 
poeta wyraza przekonanie, ze tylko dobro jest pochodzenia Bozego. Na 
obecnym etapie dziej6w czlowiek jest skazany na bardzo trudng koniecznoSc 
rozpoznawania, co jest dobrem, a co zlem, oraz dokonywania trudnych wy- 
bor6w. Ujawnia przy tym jakgs tajemniczg bezsilnosc. Kiedyg jednak -  su- 
geruje poeta -  tak nie bylo:

I moc miatem czynid sobs,
Jedn$ czulem sie osob$
W przed-grzechowym zachwyceniu,
Starszy od tej wiadomoSci 
Zla i dobra... [...]|| 200)

W wierszu tym zostalo przywotanych wiele motyw6w zaczerpni^tych z 
Biblii z Ksi^gi Rodzaju (3, 1-24). Poeta nawigzuje do wydarzeri, ktore na 
poczgtku ludzkich dziej6w miaty miejsce w Raju. Wyst^pujgce w wierszu 
motywy, takie jak: drzewo „wiadomosci zla i dobra” , szczegdlna Igcznosc z 
Bogiem, umozliwiajgca omijanie ^przepasci” , „widzenie wQza”, kt6re poku- 
tuje w nas do dzisiaj -  wszystkie majg swoje teologiczne implikacje. Wszys
tko to bowiem wycisn^lo w naturze ludzkiej tak silnie pi^tno, ze na nic 
zdaloby siQ juz dzisiaj nawet doskonale zrozumienie i „rozdzielenie” dobra 
i zla, gdyby nie laska chrztu, od poczgtku zycia wspierajgca wysilki czlowie
ka. Na c6z H pyta poeta -  zdalby siQ czysto ludzki wysilek zmagania sis z 
grzechem, gdyby

Od kolebki niewidzialnej 
Nie z-suneia sie pielucha 
W nadgrzechowy tkana blask,
Nieskonczona taSma task?...
U  201).

Stawiajgc to pytanie Norwid sugeruje, czy raczej wyjasnia, ze nie „no- 
zem” symbolizujgcym srodki naturalne, ale „ S l o w o - c i a l e m  Bozem” 
(czyli mocg Chrystusa) i prawdziwg skruchg oddzielac si^ ma czlowiek od 
grzechu, „wznosz4c” sie jednoczesnie ku wyzszym poziomom czlowieczego 
bytu. „ N i e c h  n i e  w i e m y  z l a ,  n i e c h  m o z e m / D o b r o . . . ” , zaakcen- 
tuje poeta, wyrazajgc t^sknot^ za utracong pierwotng sprawiedliwoscig.

Wchodzi wi^c czlowiek w historic z odziedziczong po przodkach sklon- 
noscig do wybor6w zlych, zraniony w swej naturze, ale przeciez swiadomy 
wielkosci swego powolania:
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Czlek, wcielona sprzecznos£, dziat...
Z  ran$ Smierci, co go dwoi,
Z blizn^ grzechu -  roziamany -  
Ledwo stoi...
Nad nim -  droga...
Krzyz, jak waga. . .  przewidziany 
Od wszech-sumieri wstep do Boga... 
j § j  2 0 2 )

Norwid staje tu na gruncie chrzescijariskiego realizmu. Podkreslaj^c god- 
nosc czlowieka i wielkosd jego powolania, zdaje sobie sprawl z czlowieczej 
ulomnoSci. Ale to wlasnie ten ulomny czlowiek ksztaltuje dzieje i do takie- 
go wlasnie czlowieka zblizyl siQ Bog, jak to tlumaczyl poeta w wierszu Teo- 
filowi (Lenartowiczowi):

Strzez siQ zamiar6w prze-pisanych szczelnie,
Nawet do Nieba gdybyS kreSlil drogs;
A wszakze nie zyj i chwili bez-celnie;|[ IhiI yy 13 iilffiil! 31J S! § 1 III! E! t IIS11 Ei
[...] co dnia mierz do p i e r w o - w z o r u ,
I nie mySl bardzo, przez kt6r$ p o t ^ g s  
S i e b i e - s a m e g o  zajedziesz do DW ORU...

Strzez siQ nie l u d z i - z l y c h ,  ale n i e - l u d z i .
Bo kt6z jest dobry? [...]
(I, 232-234)

Temat grzechu pierworodnego i jego historiozoficzna interpretacja po- 
wroci jeszcze (i to z caf$ jaskrawosci^) w napisanym na kr6tko przed smier- 
ci$ eseju Ostatnia z bajek. Godny uwagi jest tutaj fakt nieco odmiennego 
ujQcia tego zagadnienia przez zaakcentowanie nowej relacji mi^dzy czlowie
kiem i swiatem przyrody, zaistnialej wskutek pierworodnego upadku. Bye 
moze wplyw na to mialo powszechne w6wczas zainteresowanie swiatem 
przyrody, spowodowane publikacj^ prac Darwina, ale nie wyl^cznie. Wszak 
juz znacznie wczegniej Norwid poczynil w swoim brulionie wymown^ notat- 
k^: „A jako wszystko w naturze swiadczy, iz z y c i e  g w a l t  p o n i o s l o ,  
tak i u czlowieka: p a s j e  z r o z u m e m  -  instynkta przyjemnogci z obo- 
wi^zkiem prawa i milosierdzia spolecznego -  interesu ze spanialoscis, odno- 
sz^C4 wszystko do dobra ogolnego, do Boga i ludzkosci” (VII, 260).

W Ostatniej z  bajek grzech pierworodny zostal opisany jako ten moment, 
„odk$d czlowiek samego siebie tylko w stworzeniu poszukiwal, nic poza ten 
widok nie waz$c sobie” (VI, 90). Doprowadzil tym sposobem do zachwiania 
harmonii z cal^ przyrody. „Albowiem jego cal$ rzeczy jest i bylo, po wszys- 
tkie czasy, od rana do nocy tym siQ zaprz^tac jednym, azeby wszystko pod- 
st^pem uj^c, zamordowac, zlupic, i z j e s d  [...]. Czlowieka jeszcze d o -  
- m i a r k o w a n e g o  nie zna stworzenie: energia jego sama siQ z siebie w 
nim raduje i dowcip sam w sobie szaleje z potQgi wlasnej. Moze on jeszcze
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nigdy nie j a d l  -  moze on dopiero p o k ^ s a l  wszystko i wyssal? Dlatego 
to i nie nakarmia swoich wszystkich!... Jezeli rozpustuje w pozarstwie i !u- 
pieniu zwierz^t, to iz onych takze zapomniat albo nie zna wsr6d opatrznych 
praw ich ojczyzny. Bydlo jego s$ to dzieci i wnuki jeric6w, drzewa niedo- 
r^bane wi6ry!” (VI, 96-97) -  ubolewa poeta ustami Aniola.

Jest to poetycki opis degeneracji, jakiej ulegl czlowiek i cala jego natura 
na skutek grzechu pierworodnego. Jest to zarazem odpowiedz na postawio- 
ne przez Norwida wczesniej retoryczne pytanie: „Ale odk^d i jak nast^pilo 
te rozdalenie pomi^dzy zwierzQtami a czlowiekiem, kt6re dziS dwa osobne 
stawi obozy?...” (VI, 90).

Zapewne nieprzypadkowo w kontekScie tych rozwazari autor Ostatniej z  
bajek przywoluje obraz dziecka przyjmuj^cego sakrament chrztu: „A kto 
by pow^tpiewal, ze najpi^kniejszym ze stworzen jest czlek-niemowl^, ten 
niechaj je ogl^da w domu Ojca naszego -  w kosciele... Coz wdzi^czniejsze- 
go jest, w kazdym ruchu i w ogl^daniu sis na wsze strony szukaj^c Wsz^dy- 
-obecnego, jako jest niemowlQ czyni^ce nabozeristwo swej niewinnosci?...” 
(VI, 93). Jest to zapewne odwolanie si$ do pierwotnej, „niemowlQcej” , bo 
przed-grzechowej niewinnosci rodzaju ludzkiego. Chrzest ma umozliwic po- 
wr6t do tego stanu. Wsparty task^ („poglaskany niewidzialn^ Boga prawi- 
c$”), czlowiek ma przed sob$ szansQ takiego powrotu, wyzwolenia sis z 
destrukcyjnej mocy grzechu. On „dop$dzi kresu tej chuci, gdy spotka sie 
piers w pierS z pomnikiem ojczyzny opatrznej twor6w na tej ziemi -  gdy siQ 
spotka z L a s e m - D z i e w i c $ ! ” (VI, 97-98), czyli eschatologicznym juz 
Edenem, zapowiadanym w wizjach prorok6w (zob. Iz 11, 6 n.; Oz 2, 20). 
Czlowiek znowu powr6ci do peine j harmonii ze swiatem przyrody.

Ale grzech pierworodny zburzyl takze harmonic w samym czlowieku, 
powoduj^c jego wewnQtrzne rozdarcie:

Trudne z latwym w przeciwne dwie strony 
Rozerw$ wprz6d czlowieka.
Nim harmonii doczeka -
(II, 21)

Bardzo wyraznie dysharmonia ta zaznacza si$ na pfaszczyznie relacji 
mi^dzy dusz^ i cialem. Grzech pierworodny sprawil, ze pragnienia duszy i 
ciala nie zawsze s^ ze sob$ zgodne, a czQSto bywaj^ ze sob^ sprzeczne. Ta 
sprzecznosc interesow zmusza czlowieka do ustawicznego moralnego wysil- 
ku, by w samym czlowieku wartosci duchowe zwyci^zaly nad cielesnymi:

Wiqc i nie czekam, az mi wezma dusztj,
Lecz duchem forms z kazd$ niszczQ dob$ -  
U-nadforemniam si$, i palQ cialo.
By jako mirra w won si$ rozlecialo:
Przez pot, co tmdom zacnym towarzyszy,
Przez Izy -  lub czynne cierpienia w zaciszy -  
CzQstokrod przez krew, dla celu wylan$:
(III, 376-377)
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Nie trzeba przypominac, ze w tradycji chrzescij ariskiej pot „co trudom 
zacnym towarzyszy", Izy, czy w ogole cierpienie, nie wspominaj^c juz o 
smierci -  to dotkliwe skutki grzechu pierworodnego. JednoczeSnie jednak 
wyznaczaj^ one szlak powrotu do rajskiej rzeczywistosci (zob. Rdz 3,17-19). 
Cztowiek, ktory „postradai Eden" -  przypomni poeta -  „pracowac musi z 
potem swego czola” . I choc -  na skutek grzechu pierworodnego -  kazda 
ludzka praca, kazde ludzkie dzielo „niedopelnionem b^dzie i kalekiem” (I, 
387), stanowi nieodzowny warunek podnoszenia sis z upadku.

Ogolnie mozna powiedzied, ze Norwid, tak jak Pustelnik z Krakusa, 
„sprawQ WQz a  na pamiQC umiat i znai". Jego dobra orientacja w zakresie 
problematyki grzechu pierworodnego, a zwiaszcza umiejQtne wl^czenie pod- 
stawowych tresci tego dogmatu w cato£6 Swiatopogl^dowych przemyslen bu- 
dzi respekt nawet u teologa.


