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KROLOWANIE JAHWE W SWIETLE 17 33

Idea krolowania Jahwe nie zajmuje zbyt wyeksponowanego miejsca w Ksigdze
Izajasza. Zauwaza sig to szczegdlnie w pierwszej czesci ksiegi (Iz 1-39), w ktorej termin
,Kr0l” (melek) zostaje sze$édziesiat cztery razy odniesiony do ziemskich wiadcow, zas
tylko dwukrotnie — w 6,5 i 33,22 — do osoby Jahwe'. U Deutero-Izajasza idea panowania
Boga zostaje wyrazona rzeczownikowo trzykrotnie (41,21; 43,15; 44,6) i raz czasowni-
kowo (52,7). W trzeciej czgsci ksiggi (Iz 56—66) dyskutowane terminy odnoszone sg wy-
tacznie do ziemskich wltadcow. Powyzsze zestawienie nie daje jeszcze pelnego wgladu
w pozycje, jaka zajmuje temat krolowania Jahwe w strukturze i teologii Ksiggi Izajasza.
Jesli uwzgledni sig fakt, ze w drugiej czesci Ksiggi Izajasza tytulatura krolewska przypi-
sywana Bogu zostaje polaczona z innymi formutami autoprezentacji Jahwe, wowczas
pozostaja tylko dwa miejsca w catej ksiedze, w ktorych Jahwe zostaje nazwany krolem:
6,5 1 33,22. W pierwszym przypadki chodzi o wizje powolaniowa Izajasza, w trakcie
ktorej Jahwe zasiadajacy na tronie zostaje nazywany krolem, jednak sam watek panowa-
nia Jahwe nie zostaje dalej rozwinigty. Inaczej jest z drugim wystapieniem tego terminu.
Rozpoznanie przez lud Jahwe jako krola w 1z 33,22 jest w istocie zwienczeniem catego
rozdziatu, ktory przynosi teologiczng wizje panowania Jahwe. Analiza tego rozdziatu
postuzy odpowiedzi na pytanie o [zajaszowe wyobrazenie krolowania Boga.

1.1z 33 ZWIENCZENIEM IZAJASZOWYCH PROROCTW O KROLEWSKIM ZBAWCY

Komentatorzy sg zgodni, iz Iz 33 zajmuje strategiczne miejsce w strukturze ksiggi.
Dyskusje nad pozycja tego rozdziatu w Ksiedze [zajasza zdominowala w ostatnich
latach opinia W.A.M. Beukena i H.G.M. Williamsona o funkcji pomostowej rozdz. 33,
ktory w finalnym ksztatcie ksiggi stanowilby o przejsciu od tekstu Proto-Izajasza, zapi-
sujacego doswiadczenie kary, do Deutero-1zajasza, kreslacego przyszte wydarzenia zba-
wienia”. Niewatpliwe nie brak punktéw kontaktu miedzy rozdz. 33 i 40—55, jednakze te
nawiazania sa skromne, a przy tym nie maja charakteru strukturyzujacego’. Od strony
kompozycyjnej polaczeniu Proto- i Deutero-Izajasza w jeden tekst stuzy rozdz. 35, co
wykazuje H.O. Steck®. Podobna role pomostowa odgrywaja tez rozdz. 36—39, ktére

''W przypadku czasownika malak ta dysproporcja jest mniejsza: podmiotem tego czasownika
sa trzykrotnie ziemscy krolowie, za$ tylko raz — w 24,3 — Jahwe.

2 Por. W.A.M. BEUKEN, «Jesaja 33 als Spiegeltext im Jesajabuch», EThL 67:1991, s. 26;
tenze, Isaiah II. Chapters 28—-39 [HCOT], Leuven: Peeters, 2000, s. 245; H.G.M. WILLIAMSON,
The Book Called Isaiah. Deutero-Isaiah’s Role in Composition and Redaction, Oxford: Clarendon,
1994, s. 225-229.

3 Por. W. PIKOR, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza [SBLub 4], Lublin: Wyd.
KUL, 2009, s. 218.

* Por. O.H. STECK, Bereitete Heimkehr. Jesaja 35 als redaktionelle Briicke zwischen dem
Ersten und dem Zweiten Jesaja [SBS 121], Stuttgart: Katolisches Bibelwerk, 1985, s. 48-80.
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stwarzaja kontekst narracyjny dla oredzia nadziei pojawiajacego si¢ w rozdz. 40°. O wiele
wlasciwsze bedzie przypisanie rozdz. 33 funkcji konkluzyjnej wobec wczesniejszych
wyroczni, zarowno tych, ktorego bezposrednio go poprzedzaja, jak i tych, ktore wespot
z nim obramowuja Proto-Izajasza’.

Pozycja rozdz. 33 w Ksigdze Izajasza jest formalnie wyznaczana przez otwierajaca
g0 wyroczni¢ ,,.biada” (w. 1), ktdra wraz z pigcioma wczesniejszymi Aoy (28,1; 29,1.15;
30,1; 31,1) przemawia za delimitacja sekwencji w ramach 1z 28—33. Wyrocznia z 1z 32
konkluduje poprzedzajacy ja blok pigciu ,,biada”, co wyraznie podkresla zamykajacy ja
makaryzm (32,20). Iz 32 zapowiada nowa spoteczno$é, ktoéra zostanie odrodzona przez
wylanie Ducha Jahwe (w. 15) i bgdzie rzadzona przez sprawiedliwych przywodcow
(ww. 1-2). Do tej wyroczni nawiazuje bezposrednio rozdz. 33, czego dowodem sa
rozliczne relacje semantyczne migdzy tymi jednostkami: melek (32,1; 33,17.22), mispat
i sodaga’ (32,16; 33,5), nawe! sa’inan (32,18; 33,20), marém (32,15; 33,5). Te i inne
formalne zwiazki przekladaja si¢ na poziom treSciowy i pozwalaja wnioskowac, ze
rozdz. 33 podejmuje kluczowe dla rozdz. 32 tematy, dokonujac zarazem ich reinterpre-
tacji’. Przede wszystkim miejsce bezpiecznego zamieszkania ludu zostaje zidentyfiko-
wane jako Syjon. Mimo ze nie wspomina si¢ wylania Ducha, to Jego dary (madrosc,
poznanie i bojazn Jahwe) stanowia o nowej charakterystyce Syjonu (por. 33,6). Powtarza
si¢ zapowiedz sprawiedliwej wspolnoty (por. w. 5), jednak na jej czele bedzie stat juz
sam Jahwe jako krol (w.22), gwarant nienaruszalnosci Syjonu (por. w.21). Reinter-
pretacja ma zatem charakter korekty, ktora w perspektywie catoSci pierwszej czgéci
Ksiggi Izajasza poglebia ostatecznie obraz Jahwe jako krdla oraz Syjonu jako miejsca
zbawienia Izraela.

Funkcja konkluzyjna rozdz. 33 wobec pierwszej czgsci Ksiggi Izajasza staje sig
jeszcze wyrazniejsza, gdy uwzgledni si¢ jego relacje z rozdz. 1 i 6°. Na poczatku
rozdz. 1 znajduje si¢ wyrocznia ,,biada” adresowana do ludu Jahwe (w. 4). Takie samo
stowo w 33,1 skierowane jest do prze$ladowcy pochodzacego z obcego ludu. Juz
w $wietle tego zestawienia zauwaza si¢ zmiang sytuacji narodu wybranego, ktéra w ana-
lizowanych rozdziatach jest diametralnie r6zna. W obu tekstach mowi sig o spustoszeniu
kraju (por. 1,7; 33,7-9), co w rozdz. 1 jest ukazane jako skutek grzechéow ludu (por. 1,4),
za§ w rozdz. 33 staje si¢ przyczyna interwencji Jahwe na rzecz swego narodu (por.
ww. 10-12). Potozenie wspdlnoty, ktora odstapita od Boga, jest opisane metafora chore-
go ciata (por. 1,5-6). To zmienia si¢ w rozdz. 33, gdzie juz zaden mieszkaniec Jerozolimy
nie bedzie moégl powiedzieé, ze jest chory (w. 24). Podstawa tej przemiany jest odmienny
status Syjonu. W Iz 1 Syjon okazuje si¢ by¢ miastem przepetnionym niesprawiedliwoscia

> Por. Por. R.F. MELUGIN, The Formation of Isaiah 40-55 [BZAW 141], Berlin-New York:
W. de Gruyter, 1976, s. 176-178; P.R. ACKROYD, «Isaiah 36-39. Structure and Function», w:
Fs. J.P.M. van der Ploeg, Von Kanaan bis Kerala, red. W.C. Delsman i inni, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag, 1982, s. 20-21.

8 Por. W. PIKOR, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, s. 219-221.

7 Por. E.-J. WASCHKE, «Jesaja 33 und seine redaktionelle Funktion im Protojesajabuchy,
w: Fs. O. Kaiser, Gott und Mensch im Dialog, t. 1 [BZAW 345/1], Berlin-New York: W. de Gruyter,
2004, s. 531; B.S. CHILDS, Isaiah. A Commentary [OTL], Louisville-London-Leiden: Westmin-
ster J. Knox, 2001, s. 248.

8 Te odniesienia sa szczegdtowo badane przez E.-J. Waschke, Jesaja 33, s. 524-529. Na zwiazek
z rozdz. 1 zwraca uwagg rowniez M.A. Sweeney, Isaiah 1-39 with an Introduction to Prophetic
Literature [FOTL 16], Grand Rapids, MI-Cambridge: Eerdmans, 1996, s. 430.
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i przemoca, odrzucajacym wierno$¢é, prawo i sprawiedliwo$é (por. ww. 21-23). Bog nie
rezygnuje ze swojego miasta, ktére na powrdt stanie si¢ miastem wiernym i sprawie-
dliwym (por. 1, 26-27). Ta obietnica wypelnia si¢ w 1z 33. Transformacja Syjonu nastg-
puje nie tylko dzigki Bozym darom (ww. 5-6 wymieniaja m.in. prawo, sprawiedliwos¢
i wierno$¢), ale przede wszystkim poprzez obecno$¢ samego Jahwe (por. w. 20). Jako
przywddca, sedzia i krol, Jahwe dokonuje odrodzenia wiladzy, ktore bylo zapowiadane
w 1,26. Tak oto Syjon stanie si¢ na powrodt ,,miastem $§wiat” (33,20), ktore dotad budzity
wstret u Jahwe (por. 1,14). Zatem zestawienie 1z 1 z Iz 33 pozwala wnioskowac, iz
teksty otwierajace i zamykajace pierwsza czg$¢ ksiegi prezentuja dwa odmienne spoj-
rzenia na Syjon, wynikajace z réznej dynamiki interwencji Jahwe wobec swego ludu.
Potwierdza to poréwnanie rozdz. 33 z rozdz. 6.

W Proto-Izajaszu tylko w 6,5 1 33,22 (por. w. 17) Jahwe zostaje nazwany ,,krélem”.
Czasowniki uzyte w 6,1 dla opisu tronu Jahwe: rim i nasa, powracaja w 33,10 w zapo-
wiedzi wystapienia Jahwe. W obu rozdziatach pojawiaja si¢ czasowniki z pola semanty-
cznego patrzenia: r@ah (6,5; 33,17.20) i hazah (33,17.20)°. W rozdz. 33 pole widzenia
jest jakby szersze, ale w obu tekstach przedmiotem percepcji jest osoba krola: w 6,5
patrzacym na Jahwe zasiadajacego na tronie jest prorok, zas w 33,17 lud patrzy na
ziemskiego monarche, by w w. 22 uzna¢ Jahwe za swego krola. Znowu dokonuje si¢
istotna zmiana w kontekscie pierwszej czesci ksiggi. Jahwe kréluje nie tylko na wyso-
kosci (6,5; 33,5), ale tez na Syjonie (33,20). To krélowanie Boga jest rozpoznawane juz
nie tylko przez Izajasza, ale takze przez jego stuchaczy, dotad majacych zatwardziate
serce 1 zaslepione oczy. Przemiana, jaka stanie si¢ ich udzialem, idzie znacznie dalej:
dostgpujac ogladu Jahwe, dotaczaja do proroka jako oczyszczeni ze swoich win (por.
6,7; 33,24). W ten sposob czynnos$¢ patrzenia na Jahwe przyjmuje wyraz rozpoznania
Jahwe jako krodla i ufnego zawierzenia si¢ Jego panowaniu.

Proklamacja Jahwe jako krola w 1z 33,22 stanowi zwienczenie proroctw, w ktorych
Izajasz podejmowat problematyke wiadzy krolewskiej. Znaczenie Iz 33 wzrasta wraz
z zestawieniem tej wyroczni z negatywna ocena przywodcow Jerozolimy. Izajasz nie
poddaje nigdzie bezposredniej krytyce osoby krola, jakkolwiek znajduje si¢ ona w tle
wyroczni 0 Emmanuelu (Iz 7). Charakterystyka oczekiwanego tam monarchy jest od-
wroceniem postawy Achaza'’, penego leku, braku zaufania Jahwe, niepostusznego
Bozemu stowu, polegajacego wylacznie na swoim i doradcow watpliwym zmysle poli-
tycznym w obliczu grozby ataku ze strony Syrii i Izracla. Odpowiedzia Boga na kryzys
wladzy w Judzie byly kolejne proroctwa zapowiadajace nowego potomka krolewskiego,
nazwanego imieniem Emmanuel (por. Iz 7,1-25; 8,23b-9,6; 11,1-9). Te trzy proroctwa
pozostaja od siebie zalezne semantycznie, poglebiajac rownoczes$nie charakterystyke
przysztego whadcy. Zaskakujace jest, iz zapowiadana posta¢, mimo Ze jest potomkiem
Dawidowym, odbiega zupelnie od sposobu sprawowania wladzy przez monarchi¢ Dawi-
dowa. Co wigcej, charakterystyka tego krola staje si¢ w kolejnych wyroczniach coraz
bardziej mesjanska, nie tylko w wymiarze funkcjonalnym, ale rowniez ontologicznym,
czego wyrazem jest obdarowanie go wielopostaciowym darem Ducha Jahwe (por.

% Dodatkowo w 6,5 i 33,20 obok czasownika widzenia wystepuje termin ,,0czy”.
19 Por. W. PIKOR, «Pytanie o mesjafiski sens Izajaszowych proroctw o krélewskim potomku.
Czg$¢ I: 1z 7,1-25», ZNKUL 50,1:2007, s. 34.
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11,2)"". Mesjanskie ukierunkowanie tych proroctw sprawia, ze nakreslony w nich ideat
wladzy krolewskiej pozostaje wciaz perspektywa przysztosci. Dla Izajasz nie jest to
jednak zadna utopia, co ukazuja ostatecznie rozdz. 32 i 33. Powraca w nich zapowiedz
nowej jakosciowo wiladzy krdlewskiej (por. 32,1-2; 33,17), w ktérej jednak prézno
szuka¢ odniesien do mesjanskiej figury Emmanuela, poza stereotypowym dla ideologii
monarchicznej starozytnego Bliskiego Wschodu motywem sprawiedliwych rzadow.
W to miejsce pojawia si¢ w rozdz. 33 proklamacja Jahwe jako kroéla. Rozdz. 33 wprowa-
dza zatem niezbedna korekte do wczesniejszych proroctw dotyczacych wiadzy krolew-
skiej, ktora zostaje przyporzadkowana panowaniu Boga. W ten sposob zostaje rowniez
zmodyfikowany obraz Syjonu, ktory staje si¢ podstawa do nakres$lenia nowych perspe-
ktyw krolestwa Bozego.

2. DYNAMIKA PANOWANIA JAHWE W SWIETLE STRUKTURY 1Z 33

Struktura rozdz. 33 jest przedmiotem dyskusji w wigkszoséci komentarzy. Konsensus
co do redakcyjnego charakteru tej sekcji nie przektada si¢ na jednomys$lnos¢ w kwestii
jej kompozycji. Stusznie zauwaza H. Wildberger, Ze nie sposob ustali¢ strukturg Iz 33,
bazujac tylko na jednym kryterium, ktérym zazwyczaj jest zmieniajacy si¢ gatunek
literacki jednostek sktadajacych sig na ten tekst albo tez formalne znaki syntaktyczne w
nim obecne (zmiana adresata mowy, podmiotu méwiacego, trybu czasownikow itd.)'%.
Niewatpliwe formalne podejscie do rozdz. 33 pozwala na wydobycie poszczegélnych
jednostek, lecz nie prowadzi jeszcze do odkrycia dynamiki calosci, gdyz pozostawia
ustalone jednostki w izolacji od siebie. Schematyczne przedstawienia kompozycji Iz 33,
ktére mozna znalez¢ w komentarzach, odczytuja poszczegdlne wypowiedzi proroka
w porzadku linearnym, taczac je w kluczu proklamacji krolowania Jahwe'*, badz wizji
nowego Syjonu'®. Kompozycja Iz 33 stanie si¢ czytelniejsza, jesli w jej badaniu uwzgle-
dni si¢ rowniez kryteria tre$ciowe. Z jednej strony beda one podstawa do identyfikacji
pewnych znakéw formalnych — chodzi o powtdrzenia stow w pozycjach strukturyzuja-
cych tekst, z drugiej zas strony pozwolg na ustalenie relacji, jakie zachodza pomiedzy
poszczegolnymi jednostkami tworzacymi analizowana sekcje.

Rozdz. 33 sktada si¢ z trzech fragmentow: ww. 1-6.7-16.17-24. Wyrazny poczatek
posiada pierwszy i drugi fragment: w w. 1 pojawia si¢ termin 40y (,,biada”), zas w w. 7
modulant 4én (,,0t0”). Oba fragmenty taczy kilka wyrazow, ktore pelnia funkcjg terminow

""" Por. W. PIKOR, «Pytanie o mesjanski sens Izajaszowych proroctw o krolewskim potomku.
Czg$¢ 11t 1z 8,23b-9,6; 11,1-9», ZNKUL 50,2:2007, s. 34-36.

12 Por. H. WILDBERGER, Isaiah 2839 (CC), Minneapolis: Augsburg Fortress, 2002 (oryg. niem.
1982), s. 268-269.

13 Tak M.A. SWEENEY, Isaiah 1-39, s. 420-426, ktéry odwoluje sie do formalnych zmian synta-
ktycznych w tekscie. Wyrdznia on pigé ,,przygotowujacych podjednostek” (w. 1 — biada skierowane
do przesladowcy; ww. 2-4 — prosba do Jahwe o uwolnienie od przesladowcy; ww. 5-6 — uwielbienie
Jahwe wobec stuchaczy; ww. 7-13 — prorocka zapowiedz ukarania prze§ladowcy dzigki inter-
wencji krolewskiego zbawcy; ww. 14-16 — prorocka zapowiedz przyjscia krolewskiego zbawcy/
liturgia wejscia), ktorych zwienczeniem jest wizja Jahwe jako krolewskiego zbawey (ww. 17-24).

' Tak W.AM. BEUKEN, Isaiah II. Chapters 28-39, s. 248-252, ktéry identyfikuje poszcze-
golne jednostki na bazie gatunku literackiego. Wyroznia on dwie mowy proroka: ww. 1-13 i 14-24:
w pierwszej zapowiada wybawienie Syjonu, w drugiej zwiastuje btogostawienstwo dla Syjonu,
ktorego zrodlem bedzie obecnos¢ w nim Jahwe.
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koncowych: , sprawiedliwo$é” (sadagal’) w ww. 5.15, ,mieszkaé na wysokosciach”
W W. 6 (Sakan marém) i w w. 16 (sakan morémim). Za delimitacja trzeciego fragmentu
wewnatrz ww. 17-24"° przemawia zmiana gatunku literackiego: w ww. 14-16 wystepuje
tzw. liturgia bramy (wejscia), za§ od w. 17 rozpoczyna si¢ wyrocznia zbawienia, ktora
jest niekiedy dookreslana jako zapowiedz krolewskiego zbawcy lub jako psalm Syjonu'®.
Jej poczatek jest zaznaczony rowniez przez nagromadzenie termindw przynalezacych do
pola semantycznego widzenia (czasownik ra’zh w ww. 17.20 i hazah w w. 20, ,twoje
oczy” w ww. 17.20).

Podazajac za zmieniajacym si¢ gatunkiem literackim oraz dominujacym w danej
jednostce polem semantycznym, nalezy zauwazy¢, ze kazdy z trzech fragmentow sktada
si¢ z trzech czgéci zbudowanych koncentrycznie. Wzajemna relacje migdzy czgsciami
mozna ustali¢ na podstawie ich tresci. W pierwszym fragmencie (ww. 1-6) opozycja
zachodzaca mig¢dzy skrajnymi czg¢§ciami —a (w. 1) ia’ (ww. 5-6) — wynika z przeciwsta-
wienia w nich losu dwoch podmiotow: przesladowce z czgsécei a, przedstawionego jako
Jupiezca” (imiestow od rdzenia §dd) i ,,grabiezca” (imiestow od rdzenia bgd) czeka za-
glada, za$ Syjon — w $wietle czegsci a’ — zbawienie z reki Jahwe. Opozycja migdzy tymi
dwoma podmiotami ma charakter nie tylko literacki, na co wskazuje czg$¢ centralna b
(ww. 2-4), ktora przynosi prosbe przesladowanego ludu o taskawa interwencjg ze strony
Jahwe. Syjon i jego mieszkancy sa zatem przedmiotem opresji ze strony blizej nieokre-
slonego wroga.

Przeciwstawienie skrajnych czesci w drugim fragmencie (ww. 7-16) nastgpuje przez
ukazanie sytuacji mieszkancow Syjonu z perspektywy odmiennych relacji, jakie staja si¢
ich udziatem. W czgsci a (ww. 7-9) zostaja przedstawione zniszczenia, jakie dotkngty
Izrael na skutek najazdu nieprzyjaciela, ktory zerwal uktady. W czesci a’ (ww. 14-16)
opisane jest inne zagrozenie, ktore plynie ze strony Jahwe, ale dotknie ono tylko
grzesznikow, ktdrzy nie sa godni przebywania w obecnosci Jahwe na Syjonie. Przejscie
z jednego stanu do drugiego bedzie mozliwe dzigki interwencji Boga, ktorego decyzja o
ukaraniu wrogow Jego ludu, zostaje wyrazona w czgéci b (ww. 10-13).

W ostatnim fragmencie (ww. 17-24) skrajne czg$ci sa sobie ponownie przeciwsta-
wione, co wynika z opozycji zachodzacej migdzy przysztoscia ludu Jahwe i obcego
agresora. Dotychczasowy przesladowca poniesie klgske, co bedzie skutkowato pomysl-
no$cia narodu (ww. 17-19). W istocie nastapi zmiana rdl: lud dotad uciskany rozgrabi
swego nieprzyjaciela (ww. 23b-24). Ta odmiana losu nastapi dzigki Jahwe, co zostaje
wyeksponowane w czesci centralnej b (ww. 20-23a). Zrodtem pomyslnosci narodu jest
obecnos¢ Jahwe na Syjonie, ktorego absolutna dominacja nad potggami zagrazajacymi
Jego ludowi zostaje wyrazona poprzez metafor¢ akwatyczna (w. 21) i marynistyczna
(w. 23a), by zosta¢ ostatecznie proklamowana w w. 22 poprzez aklamacj¢ Jahwe jako
sedziego, przywddcg i krola, ktory zbawia swoj lud.

Ustalona struktura koncentryczna poszczegolnych fragmentéw pozwala na stwierdze-
nie, iz s one wzgledem siebie paralelne, gdyz sktadajace si¢ na nie czgsci opisuja odpo-
wiednio trzy podmioty: przesladowce (ww. 1.7-9.17-19), Boga (ww. 2-4.10-13.20-23a)

1% Szczegdlowe omédwienie kompozycji Iz 33,17-24 w: W. PIKOR, Soteriologiczna metafory
wody w Ksiedze Izajasza, s. 223-230.

16 Pierwsze okreslenie proponowane jest przez M.A. Sweeneya, Isaiah 1-39, s. 424, drugie
przez W.A.M. Beukena, Isaiah II. Chapters 28—39, s. 249.



32 KS. WOICIECH PIKOR

i Syjon (ww. 5-6.14-16.23b-24). Cato$¢ kompozycji mozna schematycznie odda¢ w na-
stepujacy sposob:

A (ww. 1-6) Jahwe naszym zbawieniem
a (w. 1) zapowiedz konca przesladowcy
b (ww. 2-4) prosba ludu o interwencj¢ Jahwe
a’ (ww. 5-6) Jahwe napelni Syjon darami zbawienia

A’ (ww. 7-16) Interwencja Jahwe
a (ww. 7-9) przesladowca spustoszyt kraj
b (ww. 10-13) decyzja Jahwe o interwencji na rzecz swego ludu
a’ (ww. 14-16) warunki przebywania we wspolnocie z Jahwe

A” (ww. 17-24) Panowanie Jahwe na Syjonie
a (ww. 17-19) klgska przesladowcy
b (ww. 20-23a) zbawcza obecnos¢ Jahwe na Syjonie
a’ (ww. 23b-24) pomyslnos¢ ludu Jahwe

3. ZIEMSCY PRETENDENCI DO WEADZY KROLEWSKIEJ JAHWE

Miejsce, jakie rozdz. 33 zajmuje w Ksigdze [zajasza, wskazuje na autorstwo Izaja-
szowe tego tekstu. Przyjmujac takie zalozenie, nalezatoby uznag, iz tozsamos$¢ ziemskich
wladcow przywotanych przez Izajasza, musi korespondowac z historycznymi postaciami
z konca VIII wieku przed Chrystusem. Ich identyfikacja nie jest jednak tak oczywista,
gdyz wyrocznia zawiera wprawdzie aluzje do konkretnych wydarzen historycznych,
jednakze przyjmuja one charakter zdarzen aczasowych, w jaki$ sposob typicznych.

Pierwsza taka wzmianka pojawia si¢ w w. 1, gdzie jest mowa o najezdzcy okre-
Slonym poprzez parg imiestowow zbudowanych na rdzeniach sdd i bgd, thumaczonych
zwyczajowo jako ,tupiezca” i ,,grabiezca”. Ta sama para imiestowow wystepuje w 21,1
w nawiazaniu do dziatan Babilonczykow, przez co niektorzy komentatorzy zaktadaja ich
obecnos¢ rowniez w 33,1'7. Nie chodzi tu jednak o jaka$ wyltaczna charakterystyke Ba-
bilonii, gdyz w 24,16 rdzen bgd denuncjuje wiarotomne postgpowanie mieszkancow
ziemi, za§ w 16,4 rdzen sdd wskazuje na Asyri¢ najezdzajaca Moab. Nie mozna zatem
wykluczyé, ze pierwotnym adresatem ,,biada” w 33,1 byla wlasnie Asyria. Ona to, jako
bezkarny grabiezca, pysznie chlubiacy si¢ swa sila, staje si¢ przedmiotem ostrej krytyki
ze strony Izajasza (por. 10,7-17).

Podobnie tez z najazdami asyryjskimi z konca VIII wieku nalezatoby taczy¢ spusto-
szenie kraju opisane w ww. 7-9. Do tego czynitaby aluzj¢ wzmianka o wystannikach
Ariela w w. 7. Ariel jest symbolicznym imieniem Jerozolimy (29,1), ktéra przez swoich
postancoéw bezskutecznie szuka wsparcia w Egipcie (por. 30,2.4). Enigmatyczny nie-
przyjaciel z w. 8, ktory ztamat przymierze, moze by¢ identyfikowany z Sennacherybem.
Ten bowiem po przyjeciu juz kontrybucji ztozonej przez Ezechiasza, zaatakowat pono-
whnie Jerozolimg, famigc tym samym wcze$niejsze uktady (por. 2 Krl 18,14.17).

17 Por. W.A.M. BEUKEN, Isaiah II. Chapters 28-39, 3.253.
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Pozostaja jeszcze ww. 18-19, ktore zapowiadaja kres ucisku ze strony nieprzyja-
ciela. PrzeSladowanie ma charakter przede wszystkim fiskalny, na co wskazuja w w. 18
czasowniki wlasciwe wyznaczaniu 1 placeniu kontrybucji (podatkéw). Poniewaz pierwszy
z nich — sapar— wystgpuje bez dopelnienia blizszego, cz¢$¢ egzegetow zaklada, ze
chodzi o liczenie monet'®. Te pojawialy si¢ na starozytnym Bliskim Wschodzie dopiero
w okresie perskim. Tym samym to Persowi byliby w analizowanym zdaniu winni nad-
miernych obciazen finansowych, co znajdywatoby potwierdzenie w Ne 5,1-5. Nie mozna
jednak wykluczyé'’, ze zaktadana przez czasownik sapar czynno$é dotyczy rachunko-
wosci (spisywania) albo tez wiaze si¢ z ustalaniem wysokosci podatku poprzez liczenie
ludnosci. Takie znaczenie, w kontekscie kontrybucji wojennych, miatoby liczenie wiez czy
domoéw w miescie (por. Iz 22,10). Tozsamo$¢ ciemigzcy zostaje dopowiedziana w w. 19
poprzez charakterystyke jego jezyka jako niezrozumiatego i1 betkotliwego. Odpowiada
ona sposobowi, w jaki postrzegano Asyryjczykow w czasach Izajasza (por. 28,11). Z tego
tez powodu w nieprzyjacielu, ktory pustoszyt kraj ekonomicznie, mozna widzie¢ na pier-
wszym migjscu Asyrig. Miato to miejsce zarowno podczas kampanii Tiglat-Pilesera III
(por. 2 Krl 15,19-20), jak i Sennacheryba (por. 2 Krl 18,14-16).

Powyzsze obserwacje przemawiajq za taczeniem rozdz. 33 z dzialalnoscia Izajasza
w konteks$cie zagrozenia ze strony Asyrii pod koniec VIII wieku. W obecnym ksztatcie
tekst ten jest rezultatem kolejnych relektur podejmowanych w zmieniajacej si¢ sytuacji
historycznej Judy, co dowodzitoby aktualnosci proroctw Izajasza rowniez w okresie
dominacji babilonskiej i perskiej”’. Réwnoczesnie interwencje redaktoréw nadaty przy-
wolanym przez Izajasza osobom i wydarzeniom historycznym charakter typiczny. Z tego
tez powodu w finalnym ksztalcie ksiggi rozdz. 33 zawiera posta¢ wladcy-tyrana, ktory
zostat abstrakcyjnie sportretowany i wyidealizowany?'.

Charakterystyka jego panowania w 1z 33 jest ukazana przede wszystkim z perspe-
ktywy skutkow, jakie przyniosta Izraelowi i Judzie dominacja asyryjska. Wtadza jest tra-
ktowana przez krolow Asyrii jako narzedzie eksploatacji podbitych przez siebie narodow.
Dziatania wojenne skutkowaly zniszczeniem kraju. W w. 8 mowa jest o zniszczonych
drogach (n.a's“a/mmﬁ mosillot), przez co zostala naruszona infrastruktura niezbg¢dna dla
dziatalno$ci handlowej. Nastapit upadek rolnictwa, szczegdlnie w poinocnym i central-
nym Izraelu. Przywolane w w. 9 cztery krainy — Liban, Szaron, Baszan i Karmel — znane
byly ze swej zyznosci i roznorodnej roslinnosci stanowiacej o ich bogactwie™. Ziemia
lezy odlogiem (por. 1z 29,17), gdyz zabrakto rak do ich uprawy. Wspomniany w w. 8
brak przechodniow na drogach moze wskazywaé na depopulacje kraju, ktora nastapita
na skutek deportacji jego ludnosci do Asyrii (por. 2 Krl 17,6). Kraj zostal ztupiony przez
wiadcow asyryjskich (por. w. 1), ktorzy natozyli na niego kontrybucje wojenne (por. w. 18).
Najezdzca nie jest zainteresowany rozwojem ekonomicznym podbitego narodu, pozba-
wiajac go wszelkich dobr, ktoére umozliwityby normalne zycie.

' Por. H. WILDBERGER, Isaiah 28-39, s. 303; M.A. SWEENEY, Isaiah 1-39, s. 430.

' Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah 1-39. A New Translation with Introduction and Commentary
[AB 19], New York-London—Toronto: Doubleday, 2000, s. 446-447.

2 por. W. PIKOR, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, s. 222-223.

21 W. BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, s. 436.

22 Liban z cedrow (por. 1z 2,13; 10,34; 14,8; 35,2), Szaron — warzyw i kwiatow (por. 35,2; 65,10),
Baszan — dgbow (por. 2,13), Karmel — laséw (por. 35,2).
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Krytyka obcego wtadcy nie ogranicza si¢ do napigtnowania jego wykroczen popet-
nionych w sferze ekonomicznej i spolecznej wobec podbitego ludu. Te bowiem wyni-
kaja z prowadzonej przez niego polityki migdzynarodowe;j, ktéra wkracza w preroga-
tywy zastrzezone samemu Jahwe. ,,Biada” skierowane do najezdzcy w w. 1 objawia
sposob jego myslenia. Jest on przekonany o swojej sile, ktorej nikt nie jest w stanie si¢
oprzeé, ani tez rownac. Arogancja obcego krdla przywolana jest rowniez w okresleniu
narodu, z ktorego wywodzi sig, jako ludu o niewyraznej, betkotliwej mowie (por. w. 19).
Obok zapisu niezrozumienia przez Hebrajczykoéw jezyka Asyryjeczykdéw mozna w tym
zdaniu widzie¢ symboliczny wyraz ich pychy, bezczelnosci i zuchwalstwa, na co wska-
zywatoby podobne okreslenie stuchaczy Ezechiela w Ez 3,5. Ta postawa znamionuje
stosunek wiladcow asyryjskich nie tylko wobec podbitego Izraela, ale rowniez wobec
Jahwe. Krolowi Asyrii wydaje sig, iz to on jest panem historii, ktéry decyduje o biegu
wydarzen w $wiecie”. W zaden sposob Asyria nie jest wiarygodnym partnerem w ukta-
dach politycznych, czego doswiadczyt sam Ezechiasz, krol judzki, ktory zostal zaatako-
wany przez wojska asyryjskie pomimo wczesniej zawartego uktadu (por. w. 7-8).
Oskarzenie krola Asyrii o ztamanie przymierza w w. 8§ moze by¢ jednak odczytane
w szerszym kontekscie. W Iz 24,5 pojawia si¢ zarzut wysunigty przeciwko mieszkancom
ziemi o0 ,,ztamanie wiecznego przymierza”. W tej perspektywie mozna widzie¢ w 1z 33,8
oskarzenie wiadcow asyryjskich o naruszenie przymierza, ktore obejmuje Boga i ludzi
poprzez akt stworzenia®*. To przymierze stoi na strazy kazdego ludzkiego zycia, o ktore
upomni si¢ Jahwe (por. Rdz 9,5). Stad oskarzenie o ,,odrzucenie $wiadkow” w w. 8 jest
roOwnoznaczne z zarzutem o ,,niezwazanie na czlowieka”. Zatem krél Asyrii narusza nie
tyle prawa stanowione przez partykularne narody, co ingeruje w prawo ustanowione
przez Jahwe, gwalcac tym samym prawa przystugujace z natury kazdemu cztowiekowi.

Obraz ziemskiego wladcy prezentowany w Iz 33 jest negatywny i stanowi jednozna-
czne oskarzenie tych, ktorzy pretenduja do zajecia miejsca naleznego wytacznie Bogu.
Alternatywna dla aroganckiego i okrutnego wtadcy nie jest posta¢ nowego krola, ktora
pojawia si¢ w w. 17: ,,Twoje oczy ujrza krdla w jego picknosci, zobacza kraj rozlegly”.
Zapowiedz ta dotyczy przysztosci, w ktorej kraj bedzie wyzwolony spod jarzma obcego
kréla. Opis czasow pomySlnos$ci zawarty w ostatniej czg$ci rozdz. 33 nie podejmuje
jednak motywu ziemskiego wladcy, ktorego tozsamos¢ pozostaje blizej nieokreslona®.

2 Taki wniosek mozna wysnué na podstawie w. 1, gdzie mowa jest o pewnym aspekcie cza-
sowym prowadzonych przez wladcéw Asyrii dzialan wojennych, ktérych zakonczenie zalezatoby
wylacznie od ich decyzji: ,.kiedy skonczysz tupié, ... grabi¢” (por. W.A.M. BEUKEN, Isaiah II.
Chapters 28-39, s. 254).

% Por. H. WILDBERGER, Isaiah 28-39, s. 283-284; C. SEITz, Isaiah 1-39. Interpretation,
Louisville: Westminster J. Knox, 1993, s. 179; D.C. PoLASKI, «Reflections on a Mosaic Covenant.
The Eternal Covenant (Isaiah 24,5) and Intertextuality», JSOT 77:1998, s. 69; W.A.M. BEUKEN,
Isaiah II. Chapters 28-39, s. 262.

25 W tekscie masoreckim wystepuje w tym miejscu rzeczownik rim (,,miasta”). Za korekta
na edim (,,swiadkowie™) przemawia m.in. lekcja znana z 1QIZ".

% Egzegeci sa podzieleni w kwestii identyfikacji postaci krola z 33,17: cze$é uwaza, iz jest
nim Jahwe, inni widza w nim mesjanskiego krola, wreszcie inni ziemskiego wiadcg. Przewazaja
jednak argumenty za ostatnim rozwiazaniem (por. W.A.M. BEUKEN, Isaiah II. Chapters 28-39,
s. 270-271; J. BLENKINSOPP, Isaiah 1-39, s. 445; B.S. CHILDS, Isaiah, s. 248). Brak rodzajnika
przy rzeczowniku melek w 33,17 koresponduje z identyczna sytuacja w 32,1. Rzeczownik yopi
w Biblii hebrajskiej jest odnoszony do ziemskiego witadcy (por. Ps 45,3; Ez 28,12.17), nigdy zas
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Jest on jedynie jednym z elementdw nowej rzeczywistosci pokoju, ale nie on jest jej
zrodtem. Transformacja Syjonu w bezpieczne, trwale i niezwycigzone miasto, odzyska-
nie utraconych ziem, odmienienie losu narodu dokona si¢ dzigki Jahwe, ktory okazuje
si¢ by¢ prawdziwym krolem w Jerozolimie (por. w. 22).

4. CHARAKTERYSTYKA JAHWE JAKO KROLA NA SYJONIE

Prosba Iudu wyrazona w 1z 33,2 o zbawcza interwencj¢ Jahwe moglaby prowadzi¢
do wniosku, ze wiadza krolewska Boga ogranicza si¢ tylko do narodu wybranego. Takie
wrazenie jest potggowane poprzez podkreslenie obecnosci Jahwe jako krola na Syjonie
w 33,22. Tymczasem Izajaszowa wyroczni, pozostajac w nurcie teologii Syjonu, odsta-
nia uniwersalny wymiar panowania Jahwe. Czyni to poprzez nakreslenie przestrzennej
dynamiki wtadzy Jahwe, nastepnie poprzez odwolanie si¢ do metaforyki pasterskie;j,
wreszcie poprzez siggnigcie po metaforyke akwatyczna.

W wymiarze przestrzennym panowanie Jahwe zostaje wyrazone w Iz 33 poprzez szereg
czasownikow podkreslajacych Jego wywyzszenie. Fundamentalne stwierdzenie pojawia si¢
w w. 5: ,, Jahwe jest wywyzszony (nisgab), poniewaz mieszka na wysokosciach (marom)”.
To plastyczne okreslenie jest wykorzystywane konwencjonalnie w Biblii hebrajskiej dla
wskazania nieba jako miejsca mieszkania Boga (por. 2 Sm 22,17 [= Ps 18,17]; 1z 32,15;
38,14; 57,15; Jr 25,30; Ps 93,4; 144,7). Nie chodzi przy tym o materialne przebywanie w nim
Boga, ile raczej o uznanie, iz to miejsce jest dla cztowieka nicosiagalne i pozostaje poza
zasiggiem jego mozliwosci poznawczych (por. Ps 103,11). Bog przychodzi do cztowieka
zawsze ,,z daleka” (por. 1z 30,27), przekraczajac dystans, ktory dla istoty ludzkiej jest nie-
pokonalny nie tylko w wymiarze przestrzennym, ale rowniez moralnym (por. 1z 6,5-7).
To Bog wkracza w ludzka histori¢ z cala jej cielesno$cia i materialnoécia. Przebywajac
w niebie, ,,powstaje, podnosi sig, staje wysoko” (33,10). Wyrazona trzema czasownikami
decyzja Jahwe o wzigciu w obrong ludu uciskanego przez obcych wiadcow, jest w istocie
reakcja na ludzkie ambicje przejgcia wladzy, ktora przynalezy wlacznie Jahwe. Narzucajac
swoja hegemonig Izraclowi, obcy krolowie powstaja przeciw Jahwe, stajac si¢ podmio-
tem trzech czasownikdéw wiasciwych Bozemu panowaniu (por. rimw 2,12.13.14; 37,23;
qgiim w 24,20; nasa’w 2,12.13.14). Intencja ,,powstania” Jahwe (por. romomit w 33,3) jest
pokonanie ziemskich wiadcéw narzucajacych swoje panowanie Izraelowi (por. 2,19.21; 14,22;
28,21;29,3; 31,2). W ten sposdb zostanie objawione panowanie Jahwe nad catym $wiatem.

Widzialnym znakiem wiadzy krélewskiej Jahwe jest Syjon, co zostaje przyblizone
najpierw poprzez metaforg pasterska. Jesli ziemscy wiladzy traktowali Syjon i jego mie-
szkaficow jako tup i zdobycz wojenna, ktéra nalezy do kofica wykorzysta¢”’, tak Jahwe
objawia si¢ wobec Syjonu jako Ten, ktory zapewnia mu to wszystko, co jest niezbedne
dla ludzkiej egzystencji. W Iz 33,20 pojawia si¢ opis przemienionej Jerozolimy?®®, ktory
podkresla przede wszystkim jej bezpieczenstwo. Obok tradycyjnego obrazu Syjonu jako

do Jahwe. Rowniez wspomnienie w bezposrednim kontekscie ziemi pozostajacej pod wladza krola
$wiadczy o jego ziemskim pochodzeniu. Interpretacja yopi jako insygniow krolewskich za J.D.
Wattsem, Isaiah 1-33. Revised Edition [WBC 24], Nashville, TN: Nelson, 2005, s. 499.
TWIz314 obcy wiadzy atakujacy Jerozolimg sa okreSleni mianem pasterzy, w czym mozna widzie¢
konwencjonalny tytut przynalezny krolowi (por. W.A.M. BEUKEN, Isaiah II. Chapters 28-39, s. 201-202).
28 Szersza analiza zastosowanych w 1z 33,20 metafor w: W. PIKOR, Soteriologiczna metafora
wody, s. 235-238.
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miejsca kultu (,,miasto naszych §wiat”) prorok si¢ga po motywy przynalezace do Swiata
pasterskiego, czyniac tym samym aluzj¢ do Jahwe jako pasterza swego ludu.

Najpierw jest to obraz ,,spokojnej siedziby” (nawe’! $a°%4nan), ktory nawiazuje do zapo-
wiedzi bezpiecznego mieszkania dla ludu Jahwe z 1z 32,18. Nazwanie Jerozolimy terminem
nawel jest jednak zaskakujace, gdyz stowo to oznacza pastwisko (por. Iz 27,10; 65,10)
albo schronienie dla zwierzat (por. Iz 34,13)*, a zatem koresponduje bardziej z realiami
wiejskimi niz miejskimi. Podobny obraz pastwiska identyfikowanego z Jerozolima mozna
znalez¢ w 1z 14,30.32. Wybor tego stowa wskazuje na nowa rzeczywisto$¢ Syjonu, ktory
jako nawe! bedzie miejscem obfitujacym w wode (por. 1z 32,18.20; 37,7). Tym samym
Jahwe objawia si¢ wobec swego ludu jako pasterz (por. 1z 40,11), ktéry prowadzi swoja trzodg
na miejsce odpoczynku, gdzie nie brakuje wody i paszy, ani tez nie zagraza jej zadne nie-
bezpieczenstwo (por. Iz 63,14; Ps 23,2). Taka rzeczywisto$cig bedzie dla ludu przymierza
Syjon, ktory juz definitywnie przyjmie ksztalt ,,spokojnej siedziby”, nie wymagajacej
poszukiwania nowej przestrzeni zyciowe;.

Na ten aspekt definitywnos$ci zwraca uwagg kolejne okreslenie Jerozolimy w w. 20
jako ,,namiotu nieprzenoszonego” (°ohel bal-yis%n bal-yissa©). Namiot shuzyl za mie-
szkanie nomadom (por. Lb 24,5; Sdz 8,11). Przenoszenie namiotu z miejsca na miejsce
byto normalna praktyka wymuszang poszukiwaniem korzystnych warunkéw zyciowych,
ze szczegblnym uwzglednieniem potrzeby wody i paszy dla hodowanej trzody (por. Rdz
13,5). Moment, w ktorym nie bgdzie juz konieczne zwijanie i rozbijanie na nowo na-
miotu, bedzie oznaczaé, iz rzeczywiscie dotarto si¢ do miejsca spetniajacego wszystkie
potrzeby bytowe, zashugujacego na miano prawdziwego domu™.

Metafora pasterska zaktada obecnos¢ wody na Syjonie. Ten element zostaje rozwi-
nigty poprzez metafore akwatyczna, ktéra stanowi bezposredni kontekst dla aklamacji
Jahwe jako krola. Wihasciwe odczytanie tej metafory wymaga ustalenia najpierw relacji
miedzy Jahwe a woda, a nastepnie uchwycenia wartoéci symbolicznej wody w 1z 33°".

Metaforg otwiera $miale stwierdzenie, iz Jahwe zajmuje miejsce rzek na Syjonie: ,,Do-
prawdy tam potezny Jahwe jest dla nas w miejsce rzek i strumieni szerokich” (33,21a)™.
Obraz Boga zajmujacego miejsce rzek w Jerozolimie jest zaskakujacy nie tylko dlatego, ze
brak mu realnego odniesienia do sytuacji hydrologicznej tego miasta, ale rowniez z powodu
$mialosci tej metafory, ktora poréwnuje Jahwe z rzekami, po ktorych ptywaja statki. Od-
biega ona od konwencjonalnego w Biblii hebrajskiej motywu Jerozolimy obfitujacej w wodg,
ktory nawiazywat do kultowej tradycji zrodta swiatynnego dajacego poczatek rzekom
otaczajacym miasto (por. Ps 36,9-10; 46,5; 65,10). Ta wizja stata si¢ w eschatologii pro-
rockiej standardowym elementem charakteryzujacym geograficznie odrodzona Jerozolime
(por. Ez 47,1-12; J1 4,18; Za 14,8). Tymczasem analizowane proroctwo akcentuje nie tyle
obfitos¢ wody jako takiej na Syjonie, co podkresla, iz to Jahwe zajmuje na nim miejsce

* Por. HALAT, s. 641.

3% Podobna interpretacja m.in. u O. Kaisera, Isaiah 13-39. A Commentary [OTL], London: SCM
Press, 1996° (oryg. niem. 1973), s. 348-349; H. Wildbergera, Isaiah 28-39, s. 304-305; J.N. Oswalta,
The Book of Isaiah. Chapters 1-39 [NICOT], Grand Rapids,MI: Eerdmans, 1986, s. 604.

31 Szczegotowa analiza tej metafory, wraz z prezentacja dyskusji nad roznymi mozliwosciami
jej interpretacji, w: W. PIKOR, Soteriologiczna metafora wody, s. 230-235.

32 Powyzszy przektad interpretuje termin magdm w sensie przyimkowym: ,,w miejsce czegos,
zamiast” (podobne wystapienie tego rzeczownika w Iz 45,19; Oz 2,1), ktéry tym samym buduje
migdzy Jahwe i woda zwiazek substytucji.
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wlasciwe ,,rzekom i strumieniom szerokim”. By znalez¢ klucz do tej substytucji, nalezy
ustali¢ rzeczywisto$ci, ktore kryja si¢ za przywotanymi tutaj rzekami.

Sa one okreslone dwoma rzeczownikami: nahar i yo°or (oba w liczbie mnogiej),
z ktorych drugi jest dodatkowo okreslony jako szeroki (rahabé ya"g’a’/ yim). W swietle ich
wystapien w Ksigdze 1zajasza mozna wnioskowacé, iz prorok nie ma tu na mysli rzek jako
takich, ale przywotuje konkretne rzeki wystepujace w Egipcie i Mezopotamii. I tak yo°or
funkcjonuje jako nazwa wiasna Nilu (por. 19,7.8) badz tez odnosi si¢ do odndg lub kanatow
wychodzacych z niego (por. yo°or w liczbie mnogiej w 7,18; 19,6; 37,25), ktore okresla
si¢ rowniez rzeczownikiem nzhar w liczbie mnogiej (18,1.2.7; 19,5.6). Pierwszorzedne
znaczenie tego drugiego stowa jest jednak zwiazane z rzekami Mezopotamii: w 7,20; 11,15
127,12 rzeczownik ten stanowi substytut nazwy wiasnej Eufratu. Istotniejszym leksyko-
graficznie fenomenem jest podejmowanie przez te terminy funkcji semantycznego ekwi-
walentu nazwy danego kraju lub ludu go zamieszkujacego®. W przypadku yo’or takie
zjawisko zachodzi w 23,3.10, gdzie pojawia si¢ on w miejsce okreslenia Egiptu jako krainy
geograficznej. Podobna rolg odgrywa rzeczownik naharw 8,7, tyle ze tam jego desygnatem
sa wojska asyryjskie, ktore najechaty Izrael. W tym $wietle jest uzasadnione przekonanie
0 znaczeniu symbolicznym tych terminéw w omawianej metaforze. Nil oraz Eufrat i Tygrys
stanowity odpowiednio symbol potegi Egiptu i Asyrii. To one warunkowaty bezposrednio
ich egzystencje, szczegdlnie w wymiarze ekonomicznym. Z perspektywy hebrajskiej stolice
Egiptu i Asyrii byly widziane jako miasta obfitujace w wodg, co miato stanowi¢ o ich do-
brobycie i bezpieczenstwie. Swiadczy o tym opis Teb w Na 3,8 i Niniwy w Na 2,6.8; 3,14.

Wystepujace w 1z 33,23a rzeki nalezy zatem odnie$¢ do rzek Asyrii i Egiptu. Jako
element metaforyzujacy lacza si¢ one z osoba Jahwe nie w swym aspekcie materialnym,
lecz funkcjonalnym: ich obecno$¢ jest gwarantem zycia, dobrobytu i sity militarnej dwoch
narodow konkurujacych ze soba o dominacj¢ na Bliskim Wschodzie. Nie mowi sig¢
w metaforze, ze Jahwe jest rzeka plynaca na Syjonie, lecz stwierdza si¢ tylko, ze Jahwe
jest ,,w miejsce rzek i strumieni szerokich”, i to nie jakichkolwiek, ale kojarzonych wtasnie
z rzekami Asyrii i Egiptu. Obecnos$¢ Jahwe w Jerozolimie niostaby podobne skutki dla jego
mieszkancow, jak bylo to w przypadku rzek stanowiacych o potedze egipskiej 1 asyryjskie;.

Metafora akwatyczna zostaje przeksztalcona w Iz 33,21b.23a w metafor¢ maryni-
styczna, ktora przyrownuje obecno$¢ Jahwe w Jerozolimie do wod otaczajacych miasto,
ktoére czynia je niedostepnym dla wrogiej flotylli (w.21b). W dalszej czesSci tej metafory
zostaja przedstawione zniszczenia, jakie dotknety statki nieprzyjaciela (w. 23a). Nie
mowi sig¢ wprost o przyczynie ich zagtady, ale ta musi si¢ wigzac¢ z rzekami okrazajacymi
miasto, ktore dla jego mieszkancow sg zroédlem pokoju 1 blogostawienstwa, zas dla agre-
sora staja si¢ Smierciono$nym zywiotem (por. Ps 46,5-6). Za taka identyfikacja elemen-
tow metaforyzujacych przemawia rowniez dwukrotne wystapienie w w. 21 przymiotnika
‘addir, ktory zestawia obok siebie Jahwe i jeden ze statkow okre§lony terminem sr7.
W tej konfrontacji ukazuje si¢ potgga Jahwe, wobec ktorej nieprzyjaciele Syjonu okazuje
si¢ by¢ bezsilni. Marynistyczne przedstawienie starcia si¢ Jahwe z obcymi narodami,
mimo braku realnego odniesienia do potozenia geograficznego Jerozolimy, staje si¢ zro-
zumiate w konteks$cie terminologii zastosowanej na okreslenie statkow wroga, ktorych
znaczenie, w $wietle ich wystapien w Biblii hebrajskiej, wykracza poza semantyke

33 Na takie znaczenie terminu n2har w odniesieniu do Asyrii zwraca uwage P. Machinist,
«Assyria and Its Image in the First [saiah», JOAS 103:1983, s. 735.
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militarna. Pierwszy z termindéw — “oni — odnosi si¢ w 1z 2,16; 23,1.14 1 60,9 do okretow
Tyru. To miasto fenickie pretendowato do roli kluczowego gracza politycznego na Morzu
Srédziemnym (por. Iz 23,8; Ez 26,17). Wspaniate okrety Tyru byly postrzegane jako
symbol pychy i arogancji tego miasta (por. Iz 23,9), ktérego wiadca uzurpowal sobie
wrecez boskie prerogatywy (por. Ez 28,6.9). Drugi termin s7 jest pochodzenie egipskiego,
ale w Biblii hebrajskiej zatracit swoje pierwotne znacznie, gdyz jest uzywany na okreslenie
okretow wojennych (por. Lb 24,24; Dn 11,30). W 1z 23,13 stuzy nazwaniu okrgtow asy-
ryjskich, ktore uczestniczylty w latach siedemdziesiatych VII wieku przed Chrystusem
w kampanii Asarhaddona przeciwko kolonii fenickiej na Cyprze*. Przymiotnik “addir,
ktory w 1z 33,21 dopelnia opisu tego okretu, moze nawiazywaé do charakterystyki Asyrii
w 1z 10,34. Tam przymiotnik ten denuncjuje pychg i zarozumiato$¢ krola asyryjskiego, ktory
wobec swoich sukcesow militarnych neguje pozycj¢ Jahwe w swiecie (por. 10,7-11.13-14).
W Swietle tej charakterystyki okretow, metafora marynistyczna nie stuzy tylko stwierdzeniu
bezpieczenstwa, jakie gwarantuje Syjonowi obecnos¢ Jahwe. Stawka jest bowiem pano-
wanie Jahwe w $wiecie, ktore jest kwestionowane przez obce narody roszczace sobie
pretensje do decydowania o sytuacji miedzynarodowej w tym rejonie Morza Srodziemnego,
zatem rowniez i Judy.

Metaforyzacja Jahwe w kluczu pasterskim, akwatycznym i marynistycznym stuzy
ostatecznie wyrazeniu prawdy, ze Jahwe jest sedzia, przywodea® i krolem swego ludu,
ktory chece zbawi¢ (w. 22) Wyznanie to jest uczynione z perspektywy narodu wybra-
nego, jakkolwiek relacje, w jakich pozostaje ten wiersz wewnatrz rozdz. 33, poszerzaja
sens tej wypowiedzi. Stwierdzenie, ze Jahwe jest zbawieniem dla swojego ludu (w. 22),
jest niemal powtdrzeniem zdania, ktére pojawito si¢ w prosbie, jaka lud kierowat do
Jahwe w obliczu zagrozenia ze strony obcego wiladcy (w. 2). Potrdjne wyznanie wiary
w Jahwe (w. 22) koresponduje formalnie z potréjnym pytaniem o wiadce obcego narodu,
ktory dotad uciskal lud (w. 18). Kres nieprzyjaciela ktadzie wystapienie Jahwe, ktory
jako krol bierze w obrong swoj lud. Tym samym objawia wobec $wiata swoje pano-
wanie. ,,Mieszkajac na wysokosciach” (w. 5), Jahwe okazuje si¢ by¢ Tym, od ktdrego
zalezy, obok losu Jerozolimy, rowniez los wszystkich narodow.

5. NOWY LUD PODDANY JAHWE

Obecnos¢ Boga jako krola na Syjonie przynosi transformacj¢ tego miejsca w bezpieczna,
trwala i obfitujaca we wszelkie dobra siedzibg. Krolowanie Jahwe nie ogranicza si¢
jednak tylko do wymiaru materialnej przestrzeni, lecz dokonuje si¢ wobec ludzi, ktorzy te
przestrzen zamieszkuja. Dotychczasowi mieszkancy Syjonu maja §wiadomosé, iz popet-
nione przez nich grzechy wykluczaja ich z udzialu we wspdlnocie z Jahwe. Stad stawiaja
w 33,14 pytanie o swoja przyszto$¢ na tym miejscu. Odpowiedzia jest katalog uczynkow
zestawionych w ww. 15-16, ktdry zostaje zaczerpnigty z tzw. liturgii wejscia do Swiatyni.
Jak wkroczenie w sferg przebywania Boga w sanktuarium wymagato odpowiedniej postawy
moralnej, tak przebywanie na Syjonie i znalezienie si¢ pod opieka Jahwe jest warunkowane
spetnieniem przez lud konkretnych wymagan sprawiedliwosci i solidarnosci spoteczne;.

3* Por. H. WILDBERGER, Isaiah 13-27(CC), Minneapolis: Augsburg Fortress, 1997 (oryg. niem.
1978), s. 410.

3% Kontekst militarny sktania do rozumienia terminu mohégéq w sensie wojskowym i thuma-
czenia go jako ,,dowodca” (por. Pwt 33,21; Sdz 5,14).
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Dotychczasowa historia Jerozolimy pokazuje, iz jej mieszkancy dalecy byli od budo-
wania swojego zycia na prawie i sprawiedliwosci (por. 1,21-23; 3,8-15; 5,8-12.20-23; 10,1-2),
w konsekwencji czego Syjon przestal zaslugiwaé¢ na miano ,,miasta sprawiedliwosci”
i,,miasta wiernego” (por. 1,26). W tym kontekscie odstania si¢ nowy wymiar panowania
Jahwe. Bog bowiem troszczy si¢ o pomys$lno$¢é materialna swego ludu, ale jest rowniez
zainteresowany jego sytuacja wewnetrzna, moralna. Mimo dramatycznego pytania grze-
sznego ludu o swoja przysztos¢, nie pojawia si¢ w rozdz. 33 Zadna wzmianka o ich nawro-
ceniu. Zamiast tego zostaje zapisane ich wolanie o zbawienie pochodzace od Boga (por. w.2).
Odpowiedzia ze strony Jahwe jest wyzwolenie ich nie tylko od nieprzyjaciot, ktorzy za-
grazaja ich egzystencji materialnej, ale tez od grzechu, ktory niszczyt ich relacje z Bogiem.
Ten moment stanowi jakby zwienczenie catego rozdziatu, w ktérym po opisie nowej rzeczy-
wisto$ci Syjonu (por. ww. 20-23a) uwaga przesuwa si¢ na jego mieszkancow. Metafora
marynistyczna ukazuje ich jako ,,chromych”, ktorzy biora udzial w tupieniu nieprzy-
jaciela zwycigzonego przez Jahwe (w. 23b). Cato$¢ zamyka zapowiedz uzdrowienia ich
i przebaczenia im grzechow (w. 24). Ten przeskok wewnatrz wyroczni podkresla, ze nowe
potozenie ludu bedzie darem pochodzacym od Boga. Pomimo swej stabosci militarnej
symbolizowane] przez posta¢ chromego, Iudnos¢ stolicy bez problemu ztupi nieprzyjaciot
atakujacych miasto. W tym kontekscie w. 24 przynosi wyjasnienie tego wydarzenia,
ktére zostaje wytlumaczone przez fakt uzdrowienia ludu. Kluczowy nie jest jednak
proces uleczenia, z ktérego przywolany zostal tylko jego etap finalny, kiedy mieszkancy
nie beda mogli juz powiedzie¢, ze sa chorzy (w.24a). Zrédlem uzdrowienia jest prze-
baczenie grzechéw mieszkancom Jerozolimy (w. 24b)*®. Forma bierna czasownika nasi>
wyklucza jaka$ wczesniejsza ekspiacje podjeta przez lud, co byloby zaktadane przez
formg aktywna tego czasownika (por. Ez 44,10.12; Mi 7,18). Przebaczenie jest zatem
inicjatywa Boga, ktory zdejmuje ze swego ludu ciazaca na nim wing.

Dziatanie Boga nie ogranicza si¢ wytacznie do dopuszczenia do wspdlnoty z soba
grzesznego ludu, ktéoremu zostaje przebaczona wina. Jahwe stwarza bowiem warunki,
ktére umozliwia ludowi trwanie i rozwijanie swojej relacji z Bogiem, co dokonuje sig
poprzez sprawiedliwe i prawe zycie (por. Iz 33,15). Jest ono wspierane przez samego
Boga, ktory ,,napelni Syjon prawem i sprawiedliwo$cia. I bgdzie trwato$¢ jego czasu,
obfito$¢ zbawienia, madroéci i poznania, bojazn Jahwe bedzie Jego bogactwem” (33,5b-6).
Powyzsza zapowiedZ nawiazuje semantycznie do wczesniejszych obietnic, ktore czynit
Bog swojemu ludowi w 11,2 i 32,15-17. Przemiana ludu jest mozliwa tylko dzigki
Duchowi Jahwe, ktorego dary uzdolnia mieszkancow Syjonu do zycia zgodnego z idea-
tem Bozego krolestwa.

sksksk

Mimo ze motyw krélowania Boga nie przynalezy do wiodacych tematéw Ksiggi
Izajasza, to jednak wewnatrz pierwszej jej czesci stanowi istotny element rozwijanej
przez proroka teologii Syjonu, co w sposob szczegolny jest zauwazalne w Iz 33. Perspe-
ktywa jerozolimska obecna w tej wyroczni nie przeszkadza w ukazaniu uniwersalnego
panowania Jahwe w $wiecie, ktore zostaje objawione w konteksScie roszczen zglaszanych
przez ziemskich wladcow wobec narodu wybranego. Na tle tych ziemskich krolow, nie

%1z 33,24 jest przyktadem myslenia wlasciwego Hebrajczykom, nie tylko Starego Testa-
mentu, o chorobie jako konsekwencji grzechéw popetnionych przez cztowieka (por. J 9,1-3).
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tylko obcego pochodzenia, ale tez judzkich, Jahwe jawi si¢ jako witadca prawdziwie
zatroskany o pomys$lno$¢ swoich poddanych. W Iz 33 ta troska Boga zostaje oddana
poprzez trzy metafory: pasterska, akwatyczna i marynistyczna. Wspodlnie podkreslaja
one, iz zrodlem zycia, dobrobytu i bezpieczenstwa Jerozolimy moze by¢ wylacznie
obecnos$¢ Jahwe na Syjonie. Aspekty materialne tej obecno$ci zostaja podporzadkowane
ostatecznie wymiarowi duchowemu zbawczego przebywania Boga posrod swego ludu.
Jahwe jako krol wyzwala swoj lud z niewoli grzechu i obdarza swoim Duchem, dzigki
ktoéremu jest on zdolny budowa¢ krélestwo prawa, sprawiedliwosci i pokoju.
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SOMMARIO

LA REGALITA DI DIO ALLA LUCE D1 IS 33

L’idea del regno di Dio non appartiene ai temi principali del libro di Isaia, pero due
riccorenze del sostantivo re riguardanti la persona di Jahve — in 6,5 e 33,22 — costituiscono
punti cruciali per la teologia di Sion nella prima parte del libro (cap. 1-39). Mentre nel rac-
conto della vocazione di Isaia la menzione della regalita di Dio rimane una constatazione
isolata, nel cap. 33 ¢ legittimo di vedere una presentazione della teologia isaiana della rega-
lita divina. Nella prima parte dell’articolo ¢ stata presentata la funzione del motivo del regno
di Dio all’interno del libro di Isaia. Poi ¢ stata esaminata la dinamica del regnare di Dio sulla
base della composizione del cap. 33. In seguito la regalita di Dio ¢ stata indagata alla luce delle
tre relazioni, in cui entra Dio: con i suoi avversari, con il suo popolo e con se stesso. La pro-
spettiva gerusalemmita in questa profezia serve a dimostrare ’universita della regalita divina.
Dio in paragone ai re umani ¢ un monarca veramente preoccupato per i suoi sudditi. Questa
cura viene presentata attraverso tre metafori: pastorale, acquatica e marinistica. Insieme esse
sottolineano che la fonte della vita, del benessere e della sicurezza di Gerusalemme & esclusiva-
mente la presenza di Dio in Sion. La dimensione materiale di essa viene sottoposta alla dimen-
sione spirituale. Dio come re libera il suo popolo dalla schiavitt del peccato e gli dona il suo
Spirito, grazie a cui il popolo ¢ capace di costruire un regno do giustizia e di pace.
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