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„OTRZYMUJ CY KRÓLESTWO” (HBR 12,28).  
CHRZE CIJANIE WOBEC PANOWANIA BO EGO  

WED UG LISTU DO HEBRAJCZYKÓW  

Przy pierwszym porównaniu z innymi pismami Nowego Testamentu mo na odnie  
wra enie, e wypowiedzi na temat królestwa Bo ego w Li cie do Hebrajczyków nie od-
grywaj  wielkiej roli. Temu przekonaniu odpowiada brak odr bnych studiów skoncen-
trowanych na tym zagadnieniu. W komentarzach naukowych do listu i w monografiach 
po wi conych jego eschatologii do idei królestwa nawi zuje si  tylko na marginesie 
szczegó owych rozwa a 1. Podobny charakter maj  odwo ania do listu w syntetycznych 
uj ciach nowotestamentowego nauczania o królestwie Bo ym. Do zrewidowania tego 
uj cia zach ca zarówno bli sza analiza tekstów zawieraj cych wzmianki o nim, jak te  
studium zwi zku mi dzy tymi tekstami.  

1. SEPARACJA CHRYSTOLOGII I NAUCZANIA O KRÓLESTWIE 

Na ograniczone zainteresowanie wypowiedziami o królestwie Bo ym w Li cie do 
Hebrajczyków wp ywa nieobecno  typowych konstrukcji znanych z innych pism: 
„królestwo Boga” i „królestwo niebieskie”. Rzeczownik „królestwo” wyst puje w nim 
tylko trzy razy: „ber o sprawiedliwo ci ber em królestwa Twego” (1,8); „przez wiar  
pokonali królestwa” (11,33); „dlatego te  otrzymuj c niewzruszone królestwo” (12,28). 
Tylko dwie wzmianki – pierwsza i trzecia – odnosz  si  do królestwa nadprzyrodzonego. 
W drugim tek cie rzeczownik ten oznacza rzeczywisto  w czysto politycznym i ludz-
kim sensie. Badaj c nauczanie o królestwie Boga, nale y uwzgl dni  równie  u ycie 
rzeczownika „król”. Cztery razy odniesiony jest on do Melchizedeka (raz w 7,1; trzy 
razy w 7,2), za  trzy razy do ró nych w adców (królów pokonanych przez Melchizedeka 
w 7,1; faraona w 11,23 i 11,27). 

Niewielka cz stotliwo  wyst powania terminów wyra nie odnosz cych si  do kró-
lestwa Bo ego kontrastuje z obecno ci  tytu ów chrystologicznych. Ten stopniowy zanik 
wyra nego nauczania o królestwie Bo ym ma charakteryzowa  tak e inne pó niejsze 
pisma Nowego Testamentu. Relacja mi dzy obecno ci  doktryny o królestwie Bo ym 
a rozwini t  chrystologi  odgórn  by aby odwrotnie proporcjonalna. Teza o zast pieniu 
idei panowania Bo ego przez nauczanie k ad ce nacisk na to samo  Jezusa jako 
Chrystusa i Syna Bo ego stanowi istotny element rozpowszechnionych uj  rozwoju 
teologii Nowego Testamentu2. Proces ten mia by si  sk ada  z kilku etapów: od dzia al-
no ci Jezusa do redakcji czwartej Ewangelii i Apokalipsy. Najpierw g osi  On w Galilei 

                                                                          
1 Zob. np. S.D. MACKIE, Eschatology and Exhortation in the Epistle to the Hebrews [WUNT 2/223], 

Tübingen: Mohr Siebeck, 2007. 
2 Zob. szerzej paragraf zatytu owany: „Die Übernahme der Basileia-Botschatf in die 

Christologie” w: F. HAHN, Theologie des Neuen Testaments, Band II: Die Einheit des Neuen 
Testaments. Thematische Darstellung, Tübingen: Mohr Siebeck, 2002, s. 179-182. 
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bliskie nadej cie królestwa Bo ego. Nast pnie to samo  ideowa ruchu Jezusa by a 
mocno kszta towana przez ywe oczekiwania niezw ocznego nadej cia panowania Boga, 
za  razem z tym panowaniem – nowych stosunków wewn trz spo eczno ci Izraela oraz 
zmienionych relacji do innych narodów. Wyrazem tych pierwotnych przekona  jest 
teologia wczesnej warstwy ród a Q oraz cz ci w asnej tradycji synoptyków (zw aszcza 
Ewangelii Marka)3. Dzi ki intensywnej refleksji nad do wiadczeniem paschalnym 
uczniów oraz równolegle do przej cia od ruchu Jezusa do uniwersalnego chrze cija stwa 
dokona a si  istotna zmiana w rozumieniu relacji Jezusa do Boga: wa na dla ruchu 
Jezusa idea królowania Boga zesz a na drugi plan i zosta a podporz dkowana or dziu, w 
którym miejsce królestwa Bo ego zaj a sama osoba Jezusa jako Chrystusa i Syna 
Bo ego oraz wywy szonego Pana. W ten sposób ide  królestwa Bo ego zast puje ocze-
kiwanie na paruzj  oraz rozwijaj ca si  chrystologia4. List do Hebrajczyków, a jeszcze 
w wi kszym stopniu czwarta Ewangelia by yby ju  wiadectwem ostatnich etapów roz-
woju teologii Nowego Testamentu, w których w miejsce teologii królestwa Bo ego 
pojawi a si  rozwini ta chrystologia odgórna5. 

2. PRZYGOTOWANIE DO OPISU TO SAMO CI SYNA JAKO PANUJ CEGO 

Analiza konkordancyjna nie pozwala w pe ni doceni  roli idei królestwa Bo ego w te-
ologii listu. Nieliczne wyra ne wzmianki o nim nie powinny by  tylko liczone, ale równie  
wa one, to znaczy nale y uwzgl dni  ich roz o enie w ca o ci pisma oraz ich wyst powanie 
we fragmentach kluczowych dla g ównych wywodów listu. Ju  sama ich obecno  
w g ównych cz ciach listu wiadczy o znaczeniu idei królestwa Bo ego dla jego teologii.  

Znacz ce jest miejsce wyst powania wzmianek odnosz cych si  do królestwa nad-
przyrodzonego oraz do Melchizedeka jako króla i kap ana. Wyra ne wzmianki pojawiaj  
si  w trzech z pi ciu g ównych partii listu: w pierwszej cz ci – mówi cej o wy szo ci 
Jezusa nad anio ami (1,5–2,18), w trzeciej – ukazuj cej wy szo  kultu Nowego Przy-
mierza nad dawnym kultem (5,11–10,39) oraz w ostatniej – stanowi cej wezwanie do 
sta ego post pu na drodze do Boga (dos . czynienia cie ek prostymi w 12,14–13,21)6. 

                                                                          
3 Do tych tekstów nale y zaliczy  wezwanie do nawrócenia w obliczu zbli aj cego si  króle-

stwa Bo ego (Q 10,9-11; Mk 1,15); por. A. PACIOREK, Q – Ewangelia Galilejska, Lublin: TN 
KUL, 2001, s. 176 i 287. 

4 Por. G. THEISSEN, A. MERZ, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch, Göttingen: Vandenhoeck 
& Ruprecht, 1996, s. 487: „Als Jesus in Galiläa das Reich Gottes verkündigte und nach Jerusalem 
hinaufzog, erhoffte er das baldige Hereinbrechen des Gottesreiches. Aber er wurde hingerichtet. Es 
kam nicht das Gottesreich. Es ereignete sich nicht das endgültige Eingreifen Gottes, um Israel und die 
Welt zum Heil zu führen. Gott griff in anderer Weise ein: er erweckte nach dem Glauben der Jünger 
den Gekreuzigten vom Tode. Nur durch Leiden und Tod hindurch war der «Menschensohn» zu 
seiner Hoheit gelangt. Alles, was Jesus vorher implizit und explizit über sich gesagt hatte, alles, was 
andere von ihm erhofft oder befürchtet hatten, mußte im Lichte von Kreuz und Ostern neu formu-
liert werden”. Ta sama teza, e pod wp ywem impulsu popaschalnej wiary uczniów oczekiwanie 
królestwa Bo ego sta o si  oczekiwaniem przyj cia Jezusa, zostaje powtórzona w G. THEISSEN, 
Gesù e il suo movimento. Storia sociale di una rivoluzione di valori, Torino: Claudiana, 2007, s. 52. 

5 Ten model reprezentuje w niedawno prze o onej na j zyk polski ksi ce G. VERMES, 
Twarze Jezusa, Kraków: Homini, 2008, s. 28, 174-175, 253-263. 

6 Struktura przyj ta za A. VANHOYE, La structure littéraire de l’Épitre aux Hébreux, Paris: 
Desclée de Brouwer, 1976, s. 59. 
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Podobnie brak okre lonych terminów nie oznacza nieobecno ci oznaczanych zazwy-
czaj przez nie tre ci. Chocia  w prologu (1,1-4) nie pojawia si  aden termin wyra nie 
odnosz cy si  do idei panowania Boga, to jednak dobór s ownictwa przygotowuje 
zarówno do wprowadzenia tematu królestwa jako przewodniego w tku pierwszej cz ci, 
jak te  do jego rozwini cia w nast pnych cz ciach. 

W drugim segmencie prologu (1,3-4) wszystkie czasowniki maj  za podmiot Syna. 
Zdania z nimi ukazuj  trzy wymiary to samo ci i aktywno ci Syna: Jego relacj  do Boga 
i do stworzenia (1,3a); Jego dzia anie zbawcze i wyniesienie (1,3b); Jego to samo  
w relacji do anio ów (1,4). W pierwszym zdaniu znajduj  si  dwa imies owy czasu te-
ra niejszego, oznaczaj ce czynno ci, których podmiotem jest Syn Boga. Po raz pierwszy 
opisana jest Jego aktywno  jako podmiotu. Warto zwróci  uwag  na te pierwsze „Jego” 
czasowniki, poniewa  charakteryzuj  Jego sta e relacje do Boga oraz do stworzenia 
w kategoriach panowania: „b d c odblaskiem chwa y i odbiciem Jego istoty i podtrzy-
muj c (dos . nios c) wszystko s owem swej pot gi” (1,3). Czasowniki znajduj  si  na 
pocz tku fraz. Ich pozycja odpowiada funkcji – charakteryzuj  one stosunki, zwi zki 
mi dzy ko cami relacji: Synem a Bogiem oraz Synem a ca ym stworzeniem. Imies owy 
czasu tera niejszego nie oznaczaj  tutaj tyle samej czynno ci, ile charakteryzuj  ich 
podmiot7. Obydwa czasowniki dobrano bardzo uwa nie. Dla przedstawieniu zwi zku 
z Bogiem pos u ono si  czasownikiem „by ” – najw a ciwszym, bo b d cym cz ci  
imienia Boga (jest ta sama forma, która wyst puje w Wj 3,14 [wg LXX]). Wyra enia 
„odblask Jego chwa y” oraz „odbicie Jego istoty” wskazuj  na najwy sz  godno  repre-
zentowan  przez Syna. Drugi czasownik „nosi ” w relacji do ca o ci stworzenia odpo-
wiada wyobra eniom zarówno greckiego s uchacza, jak i yda wierz cego w Boga 
Stwórc  (zob. Rdz 1,3)8. Ponadto noszenie implikuje podniesienie i po o enie tego, co 
jest noszone, a wi c wskazuje na dwa kierunki czynno ci odpowiadaj ce dzia aniom 
wyra onym w dwóch nast pnych zdaniach (oczyszczenie bez krwi kojarzy si  z bez-
krwawym ocaleniem przez umieszczenia w a miedzianego na wysokim palu wg Lb 
21,9; por. te  J 3,14)9. Autor nie mówi o mierci Jezusa ani o wylaniu krwi, cho  
dokonanie oczyszczenia z grzechów domaga o si  z o enia krwawej ofiary za grzesz-
ników (Kp  4–5; 16). Z tego samego powodu nie jest wzmiankowane zmartwychwstanie. 

                                                                          
7 Podobn  funkcj  maj  imies owy czasu tera niejszego w wielu j zykach, gdzie oznaczaj  

nazwy profesji lub kategorie osób: cantante, pal cy. 
8 Por. C. MARCHESELLI-CASALE, Lettera agli Ebrei. Nuova versione, introduzione e commento, 

Milano: Edizioni Paoline, 2005, s. 104-105. 
9 Zaraz po wzmiance o wniebowst pieniu (J 3,13) Jezus mówi o potrzebie wywy szenia Syna 

Cz owieczego na podobie stwo wywy szenia przez Moj esza w a na pustyni (J 3,14). Bóg nie 
ogranicza si  do wys uchania pro by ludu, skierowanej do Boga za po rednictwem Moj esza, 
o oddalenie w y, lecz daje mo liwo  ocalenia ju  uk szonym: pa/j o` dedhgme,noj ivdw.n auvto.n 
zh,setai (Lb 21,8). Wywy szenie w a by o obrz dem, który przynosi  ocalenie bez konieczno ci 
sk adania krwawej ofiary za pope niony grzech. Odpowiednikiem spojrzenia na wywy szonego 
w a jest uwierzenie w wywy szonego Jezusa (J 3,14-15). Charakterystyka mierci Syna 
Cz owieczego jako wywy szenia otwiera odpowied  na pytanie o sposób realizacji koniecznego 
warunku wej cia do królestwa Bo ego (J 3,3.5). Nie ma racji G. Vermes (Twarze Jezusa, s. 28), gdy 
pisze, e „królestwo Bo e [...] nie odgrywa adnej roli w teologii czwartej Ewangelii”. M ka, mier  
i pogrzeb Jezusa ukazane jest jako spe nienie zapowiedzi o wywy szeniu Syna Cz owieczego. List 
do Hebrajczyków i czwarta Ewangelia przedstawiaj  wydarzenia paschalne Jezusa, odwo uj c si  
do Jego obrazu jako króla. 
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Wzmianka o zmartwychwstaniu wskazywa aby wprawdzie na powstanie, ale wywo-
a aby skojarzenie ze mierci . Wyobra enie mierci nie odpowiada oby jednak ruchowi 

wst puj cemu, oznaczonemu przez zaj cie po prawicy Boga (=Majestatu) miejsca 
siedz cego: „zasiad  na wysoko ciach” (1,3). Wskazanie na ruch do góry oraz s owa 
o Majestacie i miejscu na wysoko ciach przygotowuj  do agodnego przej cia do trzeciego 
cz onu opisuj cego lepsz /wi ksz /wy sz  godno  Syna w relacji do anio ów, która 
w pierwszej cz ci zostaje wyra ne wyra ona w kategoriach w adzy królewskiej (1,4). 

3. PIERWSZE WYRA NE WZMIANKI O KRÓLESTWIE SYNA 

Zaraz po prologu przedstawione s  fragmenty mowy Boga, pochodz ce z tekstów 
biblijnych. Chocia  mowa ta sk ada si  z wielu fragmentów (od 1,5 s  po czone 
fragmenty ró nych cytatów ze Starego Testamentu), to jednak jest ona tematycznie 
spójna. Spoisto  zapewnia ju  sama forma: przytoczone s owa s  przedstawione nie 
jako s owa napisane, ale jako mówione, co odpowiada opisowi w prologu (1,1). Kohe-
rencj  logiczn  podkre laj  spójniki. Pomimo zró nicowanej tre ci oraz zmieniaj cego 
si  adresata jedno  tych fragmentów jest gwarantowana przez ich wspólne pocho-
dzenie: wszystkie sk adaj  si  na jedn  mow  Boga10.  

Przedstawione w prologu wywy szenie Syna oznacza wyj tkowo  Jego pozycji na 
wysoko ciach. Chocia  sfera ta jest dost pna równie  dla anio ów, to jednak tylko On 
zajmuje miejsce po prawicy Boga. Na wyj tkowo  Jego pozycji i niepowtarzalno  
Jego godno ci wskazuje ca y fragment porównuj cy Syna z anio ami (1,5-14). Cytowane 
wypowiedzi Boga s  bowiem obramowane dwoma pytaniami, które nie stanowi  cz ci 
cytatów, ale wyznaczaj  kierunek interpretacji przytaczanych tekstów. Najpierw autor 
pyta s uchaczy: „Któremu bowiem rzek  kiedy  z anio ów [...]?” (w. 5), za  na ko cu 
segmentu wypowiedzi powtarza podobne pytanie: „Do którego za  z anio ów powiedzia  
kiedy  [...]?”(w. 13). Wa ny jest zakres tych dwóch pyta . Nie brzmi  one: „Czy rzek  
bowiem anio om?” Punktem odniesienia nie jest ca a kategoria anio ów, ale istnienie 
cho by jednego z anio ów, który by by adresatem tego Bo ego wyznania o szczególnej 
godno ci synowskiej. Zak adana odpowied  na pierwsze pytanie brzmi: „ adnemu nie 
rzek  nigdy”, za  na drugie: „do nikogo z anio ów nigdy nie powiedzia ”. Obydwa pytania 
retoryczne wprowadzaj  wypowiedzi pochodz ce z tak zwanych psalmów królewskich 
(Ps 2,7; 110,1). Równie  inne fragmenty znajduj ce si  mi dzy tymi ramami uwyda-
tniaj  godno  królewsk  Syna oraz bli ej charakteryzuj  Jego panowanie w porównaniu 
z zadaniami i aktywno ci  anio ów. Ta charakterystyka jest nawet wa niejsza ni  
indywidualne okre lenie to samo ci Syna. Wykazuj c, e imi  Syna jest lepsze od 
pozycji anio ów, autor nie pos uguje si  imieniem „Jezus”11. 

                                                                          
10 Wcze niej u yty przys ówek „ró norodnie” (polutro,pwj) oznacza, e jej fragmenty, ró -

ni ce si  mi dzy sob  tre ci , skierowane s  do ró nych adresatów: Jezusa i anio ów. Ponadto 
ods aniaj  one ich odmienn  pozycje w relacji do Boga, do stworzenia i do siebie wzajemnie 
(anio ów do Jezusa). Teksty cytowane o anio ach s  tylko dwa i wzgl dnie krótkie: Pwt 32,43 
w Hbr 1,6; Ps 104,4 w Hbr 1,7. Teksty odnosz ce si  do Syna s  przytoczone pi  razy: Ps 2,7 
w Hbr 1,5a; 1 Krn 17,13 w Hbr 1,5b; Ps 45,7-8 w Hbr 1,8-9; Ps 102,26-28 w Hbr 1,10-12; Ps 
110,1 w Hbr 1,13. 

11 Imi  „Jezus” pojawia si  dopiero w komentarzu do fragmentu Ps 8, to jest w Hbr 2,9. 
Podobnie tytu  „Chrystus” wyst puje dopiero w 3,6. 
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Pierwszy cytowany tekst jest kombinacj  dwóch wypowiedzi Boga pochodz cych 
ze Starego Testamentu: og oszenia synem Bo ym intronizowanego króla w Jerozolimie 
(Ps 2,7) oraz z o enia Dawidowi obietnicy wzajemnej relacji mi dzy Bogiem a potom-
kiem króla (1 Krn 17,13). Starotestamentowy kontekst obydwu cytatów uwydatnia zna-
czenie tych deklaracji ze strony Boga. Pocz tek psalmu, z którego pochodzi cytat, mówi 
o próbach podwa enia pozycji Boga i Jego pomaza ca przez w adców ziemskich: „Kró-
lowie ziemi powstaj  i w adcy spiskuj  wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Poma-
za cowi” (Ps 2,2). Podobnie Bo a zapowied  przekazana Dawidowi przez proroka Nata-
na ma mocniejsz  wyd wi k, je li zostanie odniesiona do wydarze  poprzedzaj cych 
wprowadzenie na tron Salomona oraz do reakcji na prób  bezprawnego zagarni cia 
w adzy przez Adoniasza (1 Krl 1). Chocia  obietnica przekazana przez Natana zosta a 
wype niona po raz pierwszy w osobie Salomona – syna Dawida i namaszczonego króla 
nad zjednoczonym Izraelem, to jednak jej realizacja pozosta a niedoskona a z powodu 
rozbicia Izraela za czasów Roboama. Z tego powodu oczekiwano rzeczywistego spe -
nienia tej obietnicy w osobie i misji Bo ego pomaza ca czasów eschatologicznych12. 
W ka dym razie aden z anio ów nie otrzyma  obietnicy, która zosta a odniesiona do 
potomków Dawida. 

Po s owach o jedynej i niepowtarzalnej relacji Syna i Ojca mowa jest o pierwszym 
zadaniu anio ów Boga: „Niech pok oni  si  Mu wszyscy anio owie Boga!” (1,6). 
Oddanie pok onu przez anio ów jest pierwsz  wzmiankowan  w li cie czynno ci  
stworzenia. Oddanie pok onu oznacza rozpoznanie wy szo ci Syna nad anio ami oraz 
uznanie Jego panowania nad nimi. Przydawka dope niaczowa okre laj ca ich jako 
anio ów Boga, którzy oddaj  pok on Synowi, oznacza, e adresat sk adanej czci posiada 
godno  równ  Bogu. Faktycznie w dalszym ci gu Bóg, zwracaj c si  do Syna, tytu uje 
Go dwukrotnie „Bo e” (1,8.9)13. Uznanie panowania przez anio ów oddaj cych pok on 
wskazuje wi c na królestwo nie jakiego  po redniego eonu czy stworzonego Logosu, 
lecz na niepodzielne i jedyne królestwo samego Boga.  

Zwraca uwag  charakter uznania w adzy królewskiej Syna. Oddanie czci jest 
bowiem pierwsz  czynno ci , której Bóg oczekuje od swoich anio ów jako cz ci 
stworzenia. Wezwanie do oddania pok onu nie jest skierowane do ca ego stworzenia. 
Dlaczego? Odpowied  na to pytanie przynosi zako czenie porównania Syna z anio ami. 
Z kr gu adresatów pierwszego wezwania wy czaj  si  przyjmuj cy postaw  przeciwników 
Syna siedz cego po prawicy Boga. Wrogo  wyra a si  w tym, e oni nie oddaj  Mu 
pok onu. W ich przypadku padni cie do stóp Syna mo e by  tylko aktem wymuszonym: 
„Sied  po prawicy mojej, a  po o  nieprzyjació  Twoich [jako] podnó ek nóg Twoich” 
(1,13). Wyra one w li cie apele s  konkretyzacj  tego pierwszego, fundamentalnego 
wezwania do uznania godno ci królewskiej Syna przez oddanie Mu czci. Ich ponawianie 
oznacza, e adresaci listu maj  uzna  Jego godno  z w asnej woli. 

                                                                          
12 W zako czeniu zwiastowania narodzenia Jezusa jest przywo ana ostatnia cz  tego 

samego proroctwa o tym, e otrzyma On tron swego ojca Dawida, a jego królowaniu nie b dzie 
ko ca ( k 1,32-33). 

13 Ps 45,8 jest jedynym tekstem Starego Testamentu, w którym tytu  ten odniesiony jest wprost 
do okre lonej ziemskiej postaci. W historycznym kontek cie cytowanego psalmu tytu  ten by  
jednak u yty w sensie szerokim, metaforycznym, natomiast autor listu pos uguje si  nim w znaczeniu 
w a ciwej charakterystyki Syna; por. A. VANHOYE, Situation du Christ. Hébreux 1–2 [LD 58], 
Paris: CERF, 1969, s. 181. 
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Zaraz po porównaniu godno ci Syna z pozycj  anio ów oddaj cych Mu pok on autor 
listu przechodzi do jeszcze bardziej znacz cego kontrastu, który wyró ni pierwsze cechy 
panowania Boga nad anio ami: „Czyni cy anio ów swych duchami/wichrami, i s ugi swe 
p omieniem ognia” (1,7; zacytowany fragment pochodzi z Ps 104,4.). Poprzedni werset 
psalmu przedstawia stworzenie na us ugach Boga: „Za rydwan masz ob oki, przecha-
dzasz si  na skrzyd ach wiatru” (Ps 104,3). Anio owie s  wi c przedstawieniu jako du-
chowi pos a cy i pe ni cy funkcj  w kulcie. Ich cechami jest chybotliwo  i niestabil-
no 14. Przez kontrast ta charakterystyka anio ów uwydatnia cechy Syna jako panuj cego: 
„Tron Twój, Bo e, na wiek wieku oraz ber o sprawiedliwo ci ber em królestwa Twego” 
(1,8; cytat z Ps 45,7). Panowanie Syna jest trwa e i niezmienne. Pierwsze wyra ne 
tytu owanie Go jako Boga zbiega si  z przypisaniem Mu atrybutów w adzy królewskiej: 
tronu i ber a. Trwa o  panowania, w adza królewska oraz sprawiedliwo  charaktery-
zuj  równie  Melchizedeka jako typu Jezusa króla i kap ana (7,1-2). 

Synowi przypisane jest pierwsze dzia anie: „Umi owa e  sprawiedliwo , a zniena-
widzi e  nieprawo ” (1,9). Sprawiedliwo  oznacza wol  Boga. Przedmiotem znienawi-
dzenia s  nie tylko czyny nieprawe, ale równie  ich ród o, jakim jest osobowe Z o. 
Umi owanie sprawiedliwo ci i znienawidzenie nieprawo ci wyra a si  w ca kowitym za-
anga owaniu Syna po stronie Boga. Namaszczenie nie jest chronologicznym pocz tkiem 
godno ci pomaza ca Bo ego, ale oznacza og oszenie Jego godno ci w ród wszystkich 
istot niebieskich i ziemskich15. 

Podczas gdy w Starym Testamencie tytu  „Bóg”, odnosz c si  do króla ziemskiego, 
móg  mie  tylko metaforyczne znaczenie, w tekstach cytowanych w li cie okre la Syna 
ju  w sensie pe nym. Na to mocne znaczenie wskazuje postawienie znaku równo ci 
mi dzy Jego aktywno ci  a stwórczym dzia aniem Boga oraz Jego dzia aniem na samym 
ko cu stworzenia. Syn jest podmiotem aktu stwarzania, a nie tylko jego narz dziem czy 
wzorem: za o y  On bowiem fundamenty ziemi, Jego dzie em s  niebiosa; nie nale y do 
stworzenia, które przemija i niszczeje, poniewa  trwa On niezmienny, za  Jego czas si  
nie ko czy (1,10-12). 

4. KRÓL SPRAWIEDLIWO CI I POKOJU  

Charakterystyka Melchizedeka jako króla nie jest dostatecznie doceniana w ko-
mentarzach. Zazwyczaj zwraca si  uwag  na uwydatnienie jego godno ci kap a skiej 
jako g ównej tre ci typologii Melchizedek-Jezus, za  mniejsz  wag  przypisuje si  
wyja nieniu znaczenia imienia „Melchizedek” i jego tytu u „król Szalemu” jako króla 
sprawiedliwo ci i króla pokoju (7,2)16.  

Analiza szerszego kontekstu charakterystyki Melchizedeka wskazuje na to, e 
wyja nienie imienia i tytu u pe ni wa n  funkcj  w teologii listu. Powi zanie w adzy 

                                                                          
14 W podobny sposób jako ruch we wszystkie strony jest przedstawiony ruch ducha/wiatru 

Bo ego w pierwszym opisie stworzenia (Rdz 1,2). 
15 Por. A. VANHOYE, Situation du Christ. Hébreux, s. 186-188, 193-194. 
16 Por. A. PACIOREK, List do Hebrajczyków, Lublin: RW KUL, 1998, s. 74: „Podaj c etymo-

logi  (tradycyjn  i niedok adn ) imienia królewskiego: Melchizedek, nie przypisuje jej jednak 
wi kszego znaczenia w swym dziele. Prawdopodobnie wprowadza etymologi , poniewa  sprawie-
dliwo  i pokój s  przymiotami mesja skich czasów. Poza tym autor wprowadza obydwa te przy-
mioty w poj cie kap a stwa”. 
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królewskiej z godno ci  kap a sk  oraz ich odniesienie do Jezusa pojawia si  bowiem 
znacznie wcze niej i to w miejscach bardzo znacz cych dla interpretacji listu.  

W szczegó owych studiach nad struktur  zwraca si  s usznie uwag  na rol  zapo-
wiedzi tematów jako kryteriów wyró nienia jego g ównych cz ci. Dzi ki tym zapowie-
dziom uk adaj  si  one w bardzo z o on  i spójn  argumentacj , która przeplata wypo-
wiedzi doktrynalne z parenetycznymi. Na zako czenie prologu pojawia si  wzmianka 
o dziedziczeniu przez Syna imienia lepszego od godno ci anio ów (1,4). Porównanie to 
zapowiada temat pierwszej cz ci ukazuj cej zarówno jedyn  godno  Syna na tle 
funkcji s u ebnej anio ów, jak te  wzywaj c  do troski o dziedziczenie zbawienia (1,5–
2,18). Na zako czenie tej cz ci wyst puje zapowied  sekcji przedstawiaj cej Jezusa 
jako arcykap ana mi osiernego i wiernego (3,1–5,10). Równie  t  cz  zamyka zapo-
wied  tematu nast pnej sekcji ods aniaj cej obraz Jezusa jako arcykap ana wed ug 
porz dku Melchizedeka oraz wzywaj cej do przyst pienia do nowego kultu dzi ki oczy-
szczeniu dokonanego przez Jego w asn  krew (5,11–10,39). Ostatnie cz ci wprowa-
dzone s  przez analogiczne zapowiedzi tematów: wiara i wytrwa o  (11,1–12,13) oraz 
owoce sprawiedliwo ci – eschatologia (12,14–13,19).  

Koncentracja na godno ci arcykap a skiej Jezusa w drugiej i trzeciej cz ci nie 
oznacza zej cia na drugi plan charakterystyki królewskiej Syna. Przed przedstawieniem 
kap a skiej charakterystyki Jezusa ods ania si  szeroko Jego obraz jako króla. Za-
powied  tematu centralnej cz ci listu – „nazwany przez Boga arcykap anem na wzór 
Melchizedeka” (5,10) – oraz jej najbli szy kontekst nawi zuj  do cytowanych psalmów 
królewskich najpierw w prologu, a nast pnie w pierwszej sekcji listu. S owa o zaj ciu 
przez Syna miejsca siedz cego po prawicy Majestatu oraz Bo a obietnica precyzuj ca 
cel zajmowania tej pozycji nawi zuj  do najcz ciej cytowanego w Nowym Testamencie 
psalmu, który jest interpretowany jako psalm królewski (Ps 110). W sekwencji tych 
dwóch nawi za  do psalmu charakterystyka pozycji Syna jest coraz pe niejsza: „zasiad  
po prawicy Majestatu w wysoko ciach” (1,3); „sied  po prawicy mojej, a  po o  
nieprzyjació  Twoich [jako] podnó ek nóg Twoich” (1,13). Kolejny cytat z tego samego 
psalmu pojawia si  bezpo rednio przed zapowiedzi  tematu centralnej cz ci listu: „Ty  
jest kap anem na wieki na wzór Melchizedeka” (5,6 z Ps 110,4). Fragment ten jest 
przytoczony razem z cytatem pochodz cym z innego przytoczonego wcze niej psalmu 
królewskiego: „moim Synem jeste  Ty, Ja dzi  zrodzi em Ci ?” (5,5 z Ps 2,7) Na roz-
wini cie rozpocz tych w pierwszej tematów listu wskazuje nawi zanie do zbawienia, 
którego sprawc  jest Syn pos uszny Bogu jako do wiadczany przez cierpienia (5,7-9; 
por. z 1,14; 2,3.10.17-18). 

Rozwini cie w centralnej cz ci listu zestawienia Jezusa z Melchizedekiem mocno 
uwydatnia znaczenie godno ci królewskiej obydwu postaci. W lu nej sk adniowo kon-
strukcji na pocz tku siódmego rozdzia u wyst puje a  pi  razy rzeczownik „król” (7,1-2). 
Cztery razy odnosi si  on do osoby b d cej typem Jezusa: „Ten bowiem Melchizedek, 
król Szalemu, kap an Boga Najwy szego, napotkawszy Abrahama, wracaj cego po roz-
gromieniu królów, pob ogos awiwszy, jemu Abraham wydzieli  dziesi cin  ze wszyst-
kiego. [Imi  jego] najpierw oznacza króla sprawiedliwo ci, nast pnie za  króla Szalemu, 
to jest króla pokoju” (7,1-2). Pierwsza wzmianka o sprawiedliwo ci, równie  b d ca 
cytatem z psalmu królewskiego, wskazuje na podstaw  w adzy królewskiej Syna: 
„Umi owa e  sprawiedliwo , a znienawidzi e  nieprawo ” (1,9). Melchizedek jako 
król sprawiedliwo ci jest typem Jezusa, którego panowanie ma za podstaw  wype nianie 
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woli Bo ej, a nie sk adanie ofiar ze zwierz t (10,5-9 z Ps 40,7-10). W tym panowaniu – 
jak wskazuje tekst poprzedzaj cy zapowied  tematu kolejnej cz ci – maj  udzia  chrze-
cijanie, którzy wytrwale i z wiar  pod aj  za Jezusem królem i kap anem Nowego 

Przymierza: „Potrzebujecie bowiem wytrwa o ci, aby cie spe niaj c wol  Bo , dost -
pili obietnicy [...] A mój sprawiedliwy z wiary y  b dzie [...]” (10,36.38). 

5. KRÓLESTWO TRWA E UDZIA EM CHRZE CIJAN 

Ostatnia wyra na wzmianka o królestwie nadprzyrodzonym powi zana jest z apelem 
do adresatów listu: „Dlatego królestwo nieporuszalne otrzymuj c, okazujmy wdzi cz-
no , przez ni  pe nijmy liturgi  w sposób mi y Bogu z pobo no ci  i boja ni ” (12,28). 
Charakterystyka królestwa darowanego chrze cijanom odpowiada jego pierwszemu 
opisowi.  

Na pocz tku listu autor podejmuje temat przemijania oraz zniszczenia ziemi i nie-
bios, pomimo ich pocz tkowej trwa o ci wynikaj cej z aktu stworzenia: „Ty, na pocz tku, 
Panie, ziemi  osadzi e ” (1,10). Poddane s  jednak up ywowi czasu, któremu podlega 
bez wyj tku ca e stworzenie: „wszyscy jak szata b d  postarzeni” (1,11b). Wyj tkiem jest 
sam Pan stworzenia, który pozostaje niezmienny: „One si  zniszcz , ale Ty przetrwasz” 
(1,11a). Ich unicestwienie zostanie dope nione przez ostateczn  interwencj  Boga, która 
zostaje przedstawiona obrazie niszczenia tkaniny: „i jak okrycie zwiniesz je” (1,12).  

W bliskim kontek cie ostatniej wyra nej wzmianki o królestwie do dzie a stworze-
nia nawi zuje rozci gni cie zakresu tego, co podlega zniszczeniu – z samej ziemi i nieba 
na wszystko to, co zosta o uczynione: „ukazuje zniszczenie tego, co mo e by  wstrz -
ni te jako tego, co zosta o uczynione” (12,27)17. „Usuni cie tego, co podlega wstrz som” 
(12,27) odpowiada nastaniu czasu nowego porz dku, przed którym trwa y ró ne elementy 
doczesnego kultu (9,10). Widzialne stworzenie oddzielaj ce wierz cych od praw-
dziwego sanktuarium b dzie usuni te. Wówczas b d  mogli wej  do obiecanego oraz 
wiecznego dziedzictwa. Z tego powodu chrze cijanie s  nazwani jako „otrzymuj cy nie-
wzruszone królestwo”.  

Ze zwrócenia si  w stron  nieprzemijaj cej warto ci wynika ocena doczesnych dóbr 
jako pozbawionych trwa ych warto ci. Zgodnie z Bo  zapowiedzi  wszystkie one maj  
przemin , a jako trwa  ma pozosta  relacja wierz cych do królestwa. Uznanie tej 
prawdy uzasadnia wytrwa o  w wierno ci Bogu, nawet je li wi  z Nim mo e si  
wydawa  przez jaki  czas przyczyn  utraty doczesnych warto ci. Pragn cy zapewni  
sobie bezpiecze stwo przez inwestowanie w warto ciach materialnych ponios  ostate-
cznie szkod , natomiast lokuj cy swoje nadzieje w dobrach wiecznych b d  mieli udzia  
w królestwie niewzruszonym – w porz dku, któremu nie grozi utrata adnej warto ci. 
Z uznania trwa o ci królestwa nienaruszonego powinno wynika  zachowanie aski18. 

                                                                          
17 Cytowany w poprzednim wersecie tekst z proroka Aggeusza (2,8) – „nast pnym razem ja 

porusz  nie tylko ziemi , lecz tak e niebo” – zostaje nieznacznie zmodyfikowany, aby zaakcento-
wa  ostateczny charakter Bo ego dzia ania: przed rzeczownikiem „ziemia” dodaje s owa „nie tylko” 
(ouv mo,non), za  przed s owem „niebo” – konstrukcj  „a tak e” (avlla. kai,). Temu kontrastowi 
podporz dkowana jest zmiana kolejno ci na „ziemia” i „niebo”, podczas gdy Aggeusz zachowuje 
sekwencje odpowiadaj c  opisowi stworzenia (Rdz 1,1; 2,4 [w LXX]). 

18 Por. F. MANZI, Lettera agli Ebrei, Roma: Città Nuova, 2000, s. 194: „[...] manteniamo 
questa grazia”. 
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Mo na te  rozumie  t  postaw  jako zachowanie wdzi czno ci, która stanowi najpe -
niejsz  odpowied  na rozpoznan  i uznan  ask 19. 

6. PODSUMOWANIE 

Kolejne wzmianki o królestwie Jezusa s  podporz dkowane g ównej charakterystyce 
Jezusa, która jest w a ciwa dla przewodniego tematu danej cz ci listu:  

1. Król panuj cy nad ca ym stworzeniem. Pierwsza wzmianka o królestwie pojawia 
si  w argumentacji wykazuj cej wy szo  godno ci Syna nad pozycj  anio ów (1,8). 
Oddaj c cze  Synowi, anio owie Bo y maj  rozpozna  Jego godno  Boga i króla. 
Reprezentuj  oni stworzenie nie tylko w tym akcie uznania, ale tak e w przedstawianiu 
zmiennej i przemijaj cej natury istot stworzonych, przeciwstawionej trwa ej i niezmien-
nej to samo ci Syna, scharakteryzowanej przez atrybuty Jego w adzy królewskiej: tron, 
ber o, namaszczenie.  

2. Panowanie wype niaj cego sprawiedliwo  i daj ce trwa y pokój. Nast pne 
wzmianki o królu odnosz  si  do Melchizedeka jako typu Jezusa (7,1-2). Najpierw autor 
wyja nia znaczenie jego imienia jako króla sprawiedliwo ci, co nawi zuje do pierwszych 
czynów Syna, którym jest umi owanie sprawiedliwo ci i znienawidzenie nieprawo ci 
(1,9). Nast pnie, interpretuj c jego tytu  jako króla Szalemu, przedstawia Go jako króla 
pokoju. Ta charakterystyka wprowadza do cz ci centralnej listu, która ukazuje wy -
szo  kultu Nowego Przymierza nad ofiarami dawnej liturgii. Ofiara Jezusa – z o ona 
raz na zawsze – daje udzia  w dobrodziejstwach, które nigdy nie przemijaj .  

3. Panowanie darowane chrze cijanom i rozpoznane z wdzi czno ci . Ostatnia 
wzmianka o królestwie nienaruszonym wskazuje na wzgl dn  warto  porz dku wiata 
widzialnego w porównaniu z jako ci  niebieskich i trwa ych rzeczywisto ci (12,28). 
Finalne odniesienie do królestwa nast puje po wezwaniu do przynoszenia owoców spra-
wiedliwo ci i do zachowywania pokoju (12,11.14). W ten sposób realizuje si  pierwszy 
projekt Stwórcy wzgl dem cz owieka podobnego do Boga: udzia  ludzi w Bo ym pano-
waniu nad stworzeniem (Rdz 1,26). 
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19 W tym przypadku rzeczownik ca,rij odnosi si  tutaj do odpowiedzi ze strony adresata sa-

mego dobrodziejstwa ni  ze strony tego, który je wy wiadcza; por. D.A. de SILVA, Perseverance 
in Gratitude. A Socio-Rhetorical Commentary on the Epistle “to the Hebrews”, Grand Rapids, MI–
Cambridge: Eerdmans, 2000, s. 472-473. 
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SOMMARIO  

«COLORO CHE RICEVONO IL REGNO CHE NON PUÒ ESSERE SCOSSO» (EB 12,28).  
I CRISTIANI E IL REGNO DI DIO SECONDO LA LETTERA AGLI EBREI 

L’assenza dei termini «regno di Dio» e «regno dei cieli», insieme con una cristo-
logia dall’alto, rafforza la convinzione che il tema del regno soprannaturale sia secon-
dario nella teologia della lettera. Un’analisi attenta alla disposizione delle menzioni di 
questo regno però dimostra che il significato dei testi con queste ricorrenze corrisponde 
strettamente sia all’esposizione dottrinale delle principali parti della lettera, che alle loro 
parenesi. Nella prima parte (1,5–2,18) il Figlio è presentato come colui che ha il potere 
regale non solo sugli angeli, ma su tutta la creazione. Nella seconda sezione (5,11-10,39) 
il suo tipo è Melchìsedek, re di giustizia e re di pace. Nell’ultima parte (12,14-13,18) 
i cristiani sono definiti come coloro che ricevono il regno incrollabile e sono chiamati 
a ritenere questa grazia. 

S OWA KLUCZE: 
List do Hebrajczyków, chrystologia, eschatologia, królestwo Bo e. 
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The Letter to Hebrews, Christology, Eschatology, Kingdom of God. 


