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EZECHIEL ,,DZWIGAJACY WINE” LUDU (Ez 4,4-8).
POSLUGA PROROKA CZY KAPLANA?

EZECHIEL’S ,BEARING THE GUILT” OF THE PEOPLE (Ez 4,4-8)
A PROPHETIC OR PRIESTLY SERVICE?

SUMMARY: Ezechiel’s prophetic activity is very specific in comparison with other proph-
ets. His prophecy is influenced by his priestly descent. From the beginning of his book
one can notice a constant tension between the prophetic and priestly vocation in his life.
After the prophetic call he performs some sign-acts in order to demonstrate the future of
Jerusalem (Ez 4-5). One of the things God requests Ezechiel to do is to lie on his left and
then on his right side, an act which is interpreted as ,,the bearing of the guilt” of the house
of Israel and Judah (Ez 4:4-8). Ezechiel’s action can be understood as the act of prophetic
communication linked with his duty as the watchman for the house of Israel. At the same
moment ,,the bearing of the guilt” is based on the Priestly tradition. The analysis of Priestly
texts which use the above-mentioned expression (Ex 28:38; Lev 10:17; 16:22; Num 18:1.23)
permits to confirm that as a prophet Ezechiel becomes an example for the exile and post-
exile priests who are expected to change their position in regards to sinful people. Instead
of remaining separated from them they should solidarize with them, show them compas-
sion and be merciful. These features would be fundamental for the priesthood of Jesus
Christ, priesthood, which the author of the letter to the Hebrews summarizes as reliable
and merciful (Hbr 4:15-16).
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Prorok Ezechiel nie daje si¢ tatwo zaszufladkowac¢. Jego dziatalnos¢ pro-
rocka na tle aktywnosci innych prorokow wyrdznia si¢ z wielu powodow.
Wystarczy wspomnie¢ tylko jego specyficzne powotanie na stroéza nad domem
Izraela, doswiadczenie dzialania ducha Jahwe, ponad dwuletnie milczenie po
smierci zony, komunikowanie stowa Bozego za pomoca gestow znaczeniowych,
niekiedy szokujacych, jak np. gotowanie positku na ogniu rozpalonym z od-
chodoéw zwierzecych, czy tez obrazy przemocy wobec kobiety w metaforycz-
nych przedstawieniach historii Izraela. Wyjatkowos¢ Ezechiela jako proroka
wynika rowniez z jego pochodzenia z rodziny kaptanskiej. Nie jest wyjatkiem
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wsrod prorokow, gdyz podobne korzenie mial Jeremiasz, zas przepowiadanie
kilku prorokéw pozostawalo w $cistym zwiazku z kultem $wigtynnym (tzw.
prorocy kultowi). Nie ma jednak drugiego takiego proroka, ktory w swojej
dziatalnosci tak wyraznie odwolywalby si¢ do tradycji kaptanskiej. Szcze-
golnie dotyczy to wizji odrodzenia Izraela w Ez 40-48, ktorej tres¢ bardziej
odpowiada tradycji kaptanskiej niz prorockiej. Uzasadnione jest zatem pytanie
o relacje miedzy powotaniem kaptanskim i prorockim w zyciu Ezechiela. Na
ile byly to dwie odrebne, w jakims stopniu wykluczajace si¢ tozsamosci, a na
ile faczyly si¢ i wzajemnie przenikaly w swiadomosci i aktywnosci Ezechiela?

Ta kwestia stanowi problem juz w samym punkcie wyjscia ksiegi, gdyz
po powolaniu na proroka (Ez 1-3) Ezechiel otrzymuje zadanie wykonania
kilku czynnosci znaczeniowych zapowiadajacych oblezenie i zdobycie Jerozo-
limy przez Babilonczykow, a nastepnie deportacje¢ jej mieszkancow (Ez 4-5).
Wsrod gestow, ktore ma wykonac Ezechiel, pojawia si¢ rowniez rozciagnigte
w czasie ,,lezenie na boku”, poprzez ktére ma on ,,dzwiga¢ wing” domu Izra-
ela (Ez 4,4-8). Za charakterem kapfanskim tej czynnosci przemawia uzyte
W jej opisie stownictwo, natomiast walor prorocki tego gestu wynika z celow
retorycznych przypisanych czynnosciom podejmowanym przez Ezechiela
w najblizszym kontekscie. Czy zatem to lezenie na boku jest aktem komuni-
kacji prorockiej, czy tez aktem ofiarniczym podejmowanym przez kaptana?

By odpowiedzie¢ na to pytanie, zostanie najpierw zbadany status ka-
ptanski Ezechiela. Nastepnie zostanie przeprowadzona analiza jego czynno-
$ci ,lezenia na boku” w kontekscie innych gestow znaczeniowych Ezechiela.
Weryfikacja kaplanskiego charakteru czynnosci zapowiadanej w Ez 4,4-8
dokona si¢ poprzez analize kontekstualng wyrazenia nasa’ awon. Stanowic
to bedzie podstawe do wyciagnigcia wnioskow odnosnie do relacji miedzy
proroctwem i kaptanstwem w dziatalnosci Ezechiela.

1. KAPEAN, KTORY ZOSTAL PROROKIEM

Kaptanskie pochodzenie Ezechiela jest stwierdzone juz na poczatku
ksiegi w trzech pierwszych wierszach, ktére mozna opatrzy¢ mianem tytu-
tu (1,1-3). Fragment ten ma charakter redakcyjny', na co wskazuje przede
wszystkim zmiana tonu autobiograficznego w w. 1 (Ezechiel mowi w 1 sg.)

' W. ZimMERLI, Ezekiel 1. A Commentary on the Prophet Ezekiel. Chapters 1-24 [Hermeneia],
Philadelphia 1979, s. 100-101.
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na styl biograficzny w ww. 2-3 (o Ezechielu jest mowa w 3 sg.). Dochodzi do
tego zdublowanie informacji chronologicznych dotyczacych powolania Eze-
chiela na proroka: w w. 1 pojawia sie ,,rok trzydziesty” bez wskazania punktu
odniesienia dla tej kalkulacji, zas w w. 2 przywotuje si¢ ,,piaty rok wygnania
krola Jojakina”. Narracja w 1 sg. z w. 1 ma swojg kontynuacje w w. 4, przez
co zdaje si¢ petni¢ funkcje nagtéwka datujacego wizje¢ inauguracyjng chwaty
Jahwe. W tym ukladzie ww. 2-3 stanowilyby redakcyjny ,tytul” ksiegi, stuzacy
blizszemu przedstawieniu Ezechiela. Obok nakreslenia kontekstu czasowe-
go i geograficznego wystapienia Ezechiela zostaja wspomniane w w. 3 jego
kaptanskie korzenie. Sktadnia w. 3 pozwala na odniesienie terminu kohén
zarowno do Ezechiela, jak i jego ojca Buziego. W pierwszym przypadku
przektad brzmialby: ,Ezechiel, kaptan, syn Buziego”, za§ w drugim: ,,Eze-
chiel, syn Buziego kaptana”. Znaczna czes¢ egzegetow opowiada sie za tym
pierwszym rozwiazaniem, jednak nie pojawia si¢ w zadnym miejscu ksiegi
sugestia o wprowadzeniu Ezechiela w urzad kaptanski, co musialoby nastapic
jeszcze przed jego deportacja do Babilonii w 597 roku. Wzmianka o ,trzydzie-
stym roku” z w. 1 moze odnosic¢ sig, jak pokaze to dalsza analiza, do wieku
Ezechiela, a tym samym dowodzi¢, ze Ezechiel byl zbyt mtody do przyjecia
~$wiecen kaplanskich” jeszcze w Jerozolimie przed swoim wygnaniem’. Za
wspomnieniem ojca Ezechiela, Buziego, nie idzie dalsze dookreslenie rodziny
kaptanskiej, z ktorej pochodzitby Ezechiel. Pewne wnioski mozna wyciagnac
na podstawie tekstow z tzw. Tory Ezechiela (Ez 40-48), wsrdd ktorych obecne
sa passusy dotyczace przyszlego kaptanstwa powygnaniowego. W Ez 40,45-46
rozrdznia si¢ miedzy kaptanami pelnigcymi stuzbe przy swiatyni i kaptanami
stuzacymi przy ottarzu (Ez 42,13-14). To rozréznienie zostaje doprecyzowa-
ne w Ez 44, gdzie lewitom zostaje cofnigte prawo przystepowania do oltarza
(44,10-14), ktore zostaje przypisane wylacznie potomkom Sadoka (44,15-31).
Powodem wykluczenia lewitéw ze stuzby ottarza byla blizej nieokreslona ich
apostazja sprzed wygnania (44,12). Deprecjacja lewitéw na rzecz sadokitow
powraca réwniez w kontekscie nowej dystrybucji ziemi po wygnaniu. Za-
mieszkanie w ,,$wietym dziale” przynalezacym do Jahwe bedzie przywilejem
tylko potomkéw Sadoka (45,1-8; 46,19-24; 48,8-15). W $wietle pozytywnej
oceny kaplanstwa sadokickiego nalezy sadzi¢, iz Ezechiel przynalezal wlasnie
do tej linii kaplanskiej’.

> D.I. BLock, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24 [NICOT], Grand Rapids 1997, s. 88; B.J. SCHWARTZ,
«A Priest Out of Place. Reconsidering Ezekiel’s Role in the History of the Israelite Priesthood», w:
Ezekiel’s Hierarchical World. Wrestling with a Tiered Reality [SBL.SymS 31], red. S.L. Cook, C.L. Pat-
ton, Leiden-Boston 2004, s. 63; T.J. BETTs, Ezekiel the Priest. A Custodian of téra [SBL 74], New York
2005, s. 48.

> M.A. SWEENEY, «Ezekiel Zadokite Priest and Visionary Prophet of the Exile», w: SBL 2000
Seminar Papers [SBL.SPS 39], Atlanta 2000, s. 732-733; F. FETCHER, «Priesthood in Exile according
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Podkreslenie kaptanskiego pochodzenia Ezechiela przez redaktora ksiegi
stanowi istotny klucz do zrozumienia przepowiadania tego proroka. Redak-
torowi nie tyle chodzi o stwierdzenie, ze Ezechiel byl czynnym kaplanem
w momencie swego powolania, ile raczej o wyeksponowanie statusu ka-
planskiego jako zasadniczego elementu jego tozsamosci. Zdaniem znacznej
grupy egzegetow ta samoswiadomos¢ kaptanska Ezechiela jest juz wyrazona
w otwierajacej ksigge nocie chronologicznej: W roku trzydziestym pigtego
dnia czwartego miesigca, gdy bytem na wygnaniu nad rzekq Kebar (1,1). Brak
punktu odniesienia dla tej kalkulacji jest powodem, dla ktorego proponuje
sie rozne emendacje tej liczby: na ,trzynascie” jako roku panowania Nabu-
chodonozora; na ,trzy” w relacji do roku panowania Sedecjasza; na ,,pie¢”
przy zalozeniu, ze cyfra trzydziesci jest pézniejszym dodatkiem; na ,,koniec
roku” (bslm snh) w miejsce obecnego w TM ,,roku trzydziestego” (bslsym $nh)*.
Pozostajac przy liczbie trzydziesci, egzegeci wskazuja na rézne wydarzenia,
od ktérych mozna by liczy¢ ten czasokres, np. od reformy Jozjasza lub od
upadku Samarii (tu jednak przy zatozeniu niemozliwym do utrzymania, ze
Ezechiel dzialal za panowania Manassesa).

Poniewaz wymienione wyzej rozwiazania enigmy ,,roku trzydziestego”
w Ez 1,1 nie sg do konca satysfakcjonujace, powraca sie w ostatnim czasie
do propozycji Orygenesa (Homiliae in Ezechielem 1,4), by dyskutowana liczbe
interpretowa¢ jako odniesienie do wieku, w ktérym Ezechiel zostal powo-
tany na proroka’. Przemawia za tym ton autobiograficzny tego zdania, jak
réwniez wyeksponowane przez redaktora w Ez 1,2 kaptanskie pochodzenie
Ezechiela. Wprowadzenie w urzad kaptanski nastgpowalo wg Lb 4,1.23.30.39
po osiagnieciu przez kaptana trzydziestego roku zycia. Ezechiel zostaje za-
tem powotany przez Boga na proroka w wieku, w ktérym normalnie, gdyby
znajdowat si¢ w Jerozolimie, bylby konsekrowany na kapfana. M.S. Odell
sugeruje, ze ta samoswiadomos¢ kaplanska Ezechiela stanowi fundament
organizacji retorycznej pierwszych pieciu rozdziatow Ksiggi Ezechiela’. Jej zda-
niem przedstawiaja one powotanie Ezechiela na proroka jako proces przejscia
z roli kaptana (1,2) w role proroka, ktéra podejmuje od 6,1°. Na uzasadnienie
swojej tezy przywoluje ona szereg paralel miedzy rytem swiecen kaplanskich,

to the Book of Ezekiel», w: Ezekiel’s Hierarchical World. Wrestling with a Tiered Reality [SBL.SymS
31], red. S.L. Cook, C.L. Patton, Leiden-Boston 2004, s. 34-38.

* Zestawienie roznych emendacji tekstu Ez 1,1 wraz ze wskazaniem autoréw tych propozycji mozna
znalez¢ w: E. KuTscH, Die chronologischen Daten des Ezechielbuches [OBO 62], Freiburg 1985, s. 45-47.

> E. Kutsch, Die chronologischen Daten des Ezechielbuches, s. 47-48.

¢ Za takim rozwigzaniem opowiadajg si¢ m.in.: ]. BLENKINSOPP, Ezekiel [Interpretation], Louis-
ville 1990, s. 16-17; J.E. MILLER, «The Thirtieth Year of Ezekiel 1,1», RB 99:1992, s. 499-503; D.I. BLOCK,
The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, s. 82; T.]. BETTs, Ezekiel the Priest, s. 50-51.

7 M.S. ODELL, «You Are What You Eat. Ezekiel and the Scroll», JBL 117:1998, s. 248.

8 M.S. ODELL, «You Are What You Eat», s. 234.235.
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opisanym w Kpt 8-9, a rytem przejscia w Ez 1-5°. Mimo ze pewne jej su-
gestie w tym wzgledzie sa dyskusyjne', nie ma watpliwosci, ze rezultatem
inauguracyjnej wizji chwaly Jahwe jest dopuszczenie Ezechiela w przestrzen
swietej obecnosci Boga, co stanowilo cel konsekracji kaptanskiej w $wiatyni
jerozolimskiej. Brak tej ostatniej na wygnaniu uniemozliwia podjgcie przez
Ezechiela czynnosci kaptanskich zwiazanych z kultem. To miejsce zajmuje
postuga prorocka, w ktdrej Ezechiel nie wyparl si¢ tozsamosci kaptanskiej,
lecz przejal jej istotne cechy zwigzane z nauczaniem Tory.

Pozostajac przy kwestiach datacji w Ksiedze Ezechiela, nalezy jeszcze
wspomnie¢ o kontekscie czasowym programowej wizji odrodzenia Izraela
w Ez 40-48. Jest ona datowana na ,,dwudziesty piaty rok naszego wygnania”
(40,1). Nie jest to wprawdzie chronologicznie ostatnia data w catej ksiedze,
ta bowiem sygnuje wyroczni¢ przeciwko Egiptowi w 29,17 (27. rok wygna-
nia, czyli 571 rok przed Chr.), lecz w ukladzie kanonicznym, pochodzacym
niewatpliwe od redaktora, zajmuje ona ostatnia pozycje. W ten sposob wizja
odrodzenia Izraela, przede wszystkim $§wiatyni i kultu, jest przedstawiona jako
ostatni akt aktywnosci prorockiej Ezechiela. Jesli pierwsza wizja byla udzialem
Ezechiela, gdy mial lat trzydziesci, to ostatnia nastapita, gdy osiagnal wiek
piec¢dziesieciu lat. Ten wiek koresponduje z momentem, w ktérym kaptani
wycofywali sie z czynnej stuzy (Lb 8,25). Zatem czas dziatalnosci Ezechiela
odpowiadalby w tym kontekscie okres postugi kaptanskiej. Ezechiel urodzil-
by sie ok. 622 roku przed Chr., kiedy to krol Jozjasz zapoczatkowal swoja
reforme religijna, w tym réwniez dokonat odnowienia §wiatyni. Dzialalno$¢
prorocka Ezechiela z perspektywy jego pochodzenia kaplanskiego konczy
sie wizja ponownego odrestaurowania swiatyni (Ez 40-48), w czym mozna
by widzie¢ przekonanie redaktora ksiegi, iz zycie Ezechiela byto kontynua-
cja, a moze nawet wypelnieniem reform zapoczatkowanych przez Jozjasza''.

W punkcie wyjscia ksiegi zauwaza si¢ zatem w przedstawieniu osoby
Ezechiela napiecie pomiedzy powotaniem prorockim i kaptanskim. W struk-

® M.S. OpELL, «You Are What You Eat», s. 236-237. Za nig czyni to podobnie M.A. Sweeney,
jakkolwiek akcentuje on przede wszystkim analogie miedzy wizja chwaty Jahwe w Ez 1 a struktura
$wiatyni jerozolimskiej, co dowodzitoby wprowadzenia Ezechiela w stuzbe kaptanska, ktéra przyjmie
jednak nowy charakter z powodu braku $§wiatyni na wygnaniu. M.A. SWEENEY, «Ezekiel Zadokite
Priest and Visionary Prophet of the Exile», s. 735-737.

' Przykladem moze by¢ taczenie spozytego przez Ezechiela zwoju (Ez 2,8-3,3) z migsem barana
sktadanego w ofierze, ktory byt spozywany przez nowo wyswigconego kaptana (Kpt 8,31). M.S. ODELL,
«You Are What You Eat», s. 236. Zw6j zapisany ,lamentacjami, narzekaniami i biadaniami” przynosi
oredzie kary, ktore ma glosi¢ Ezechiel. Nie jest to kara, ktora Ezechiel przyjalby na siebie poprzez
spozycie zwoju (patrz: M.S. ODELL, «You Are What You Eat», s. 244). Sam za$ motyw spozycia stowa
Bozego jako akt manipulacji wobec ust proroka stanowi konstytutywny element narracji o powotaniu
prorockim. W. PIKOR, La comunicazione profetica alla luce di Ez 2-3 [Tesi Gregoriana. Serie Teologia
88], Roma 2002, s. 107-111.

" ML.A. SWEENEY, «Ezekiel Zadokite Priest and Visionary Prophet of the Exile», s. 735.
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turze religijnej Izraela kaplan i prorok pozostawali miedzy soba w pewnej
opozycji, wynikajacej chociazby z odmiennego sposobu wchodzenia w swoja
postuge: kaplan poprzez dziedziczenie, prorok poprzez powotlanie, czy tez
z ich odmiennej pozycji w relacji miedzy Bogiem i ludem: kaptan jako staly
funkcjonariusz kultu wyznaczajacy i chroniacy granice miedzy czystoscia
i nieczystoscia, natomiast prorok jako charyzmatyczny mediator Bozej obec-
nosci zaposredniczonej komunikowanym w konkretnych sytuacjach (a wiec
w jaki$ sposob doraznie) sfowie Bozym. Analiza Ez 4,4-8 podejmie probe
zweryfikowania, na ile te dwa statusy w przypadku Ezechiela si¢ wykluczaty,
a na ile pozostawaly ze sobg w dialektycznym napieciu.

2. ,,DZWIGANIE WINY” PRZEZ EZECHIELA W KONTEKSCIE
JEGO CZYNNOSCI ZNACZENIOWYCH

Wryjatkowos¢ komunikacji prorockiej Ezechiela zawiera si¢ w podejmo-
wanych przez niego czynnosciach znaczeniowych, poprzez ktére wyraza
on w sposéb obrazowy i dramatyczny Boze oredzie'’. Kolejne gesty i czyny
Ezechiela sprzed upadku Jerozolimy obwieszczaly przyblizajaca si¢ zagtade
miasta. Te wlasnie czynnosci stanowily pierwsze ,,stowo” wypowiedziane
przez Ezechiela po powolaniu na proroka, zrelacjonowanym w Ez 1-3. Naste-
pujaca bezposrednio po tym wydarzeniu sekwencja réznych gestow w Ez 4-5
opisuje przysztoéé Jerozolimy":

- jej oblezenie jest zapowiadane przez zbudowanie przez proroka modelu
obleganego miasta (4,1-3), zas racjonowanie przez niego pozywienia zwiastuje
polozenie zamknigtych w nim mieszkancow (4,9-11);

"> O naturze tych czynnosci w kontekscie milczenia Ezechiela, ich walorze retorycznym i sto-
sunku do rzeczywisto$ci w ten sposob komunikowanej pisze we wczesniejszej publikacji: «Skutecz-
nos¢ przepowiadania prorockiego w $wietle Ez 24,15-27», Verbum Vitae 2:2002, s. 31-47 (szczeg6lnie
5. 34-38).

1 Komentatorzy sg zgodni, iz obecny porzadek czynnoéci znaczeniowych w Ez 4-5 jest wyni-
kiem pracy redakcyjnej. Ich wykonanie przez Ezechiela wymagato dluzszego czasu, tym bardziej, ze
niektdre czynnosci byly nie do wykonania réwnoczes$nie, jak np. lezenie na boku i przygotowywanie
positku (4,9). Do tego znaczenie niektérych czynnosci jest ambiwalentne, przez co moga by¢ one przy-
pisywane do réznych etapéw przyszlej historii Jerozolimy (np. positek, ktéry przygotowuje Ezechiel
na ogniu ze zwierzgcych odchodéw [4,12.15], niekoniecznie musi by¢ interpretowany jako zapowiedz
pobytu Izraela w nieczystej ziemi wygnania, gdyz moze oddawa¢ réwniez tragiczne polozenie oble-
ganych mieszkancéw Jerozolimy). Zaprezentowane wyzej diachroniczne ujecie czynnosci podjetych
przez Ezechiela w rozdz. 4-5 koresponduje z rozwiazaniem przyjetym przez Friebela. K.G. FRIEBEL,
Jeremiah’s and Ezekiel’s Sign-Acts [JSOT.S 283], Sheffield 1999, s. 195-202.
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- zniszczenie miasta i zwigzany z tym los jego mieszkancoéw zostaja
oddane przez czynno$¢ Scigcia przez Ezechiela swoich wlosow, a nastgpnie
podzielenia ich na trzy czedci: pierwsza z nich ma zostac spalona, za$ druga
posiekana mieczem, co ilustruje przyszle spalenie miasta i $mierc czgsci jego
mieszkancéw (5,1-2);

- trzecia cze$¢ ze Scietych przez proroka wloséw zostaje rozrzucona na
wietrze, co stanowi zapowiedz przyszlego rozproszenia ocalatych mieszkancow
Jerozolimy, w tym rowniez deportacji do Babilonii (5,3). Do czasu wygnania
odnosi si¢ rowniez czynno$¢ przygotowywania przez Ezechiela positku na
ogniu z nawozu zwierzecego (4,12-15).

Jaka funkcje znaczeniowa w kontekscie tego scenariusza ma odegrac le-
zenie Ezechiela na boku, ktdre zostaje mu zlecone w 4,4-8? Odpowiedz na
to pytanie wyjdzie od krytyki redakeji tego fragmentu, gdyz jego spojnosc
literacka (i retoryczna) jest tylko pozorna. Pomijajac na razie kwesti¢ zna-
czenia semantycznego syntagmy nasa’ ‘awon w finalnym ksztalcie tekstu,
Ezechiel mialby wykona¢ dwie, a wlasciwie trzy czynnosci. Najpierw przez
390 dni winien leze¢ na lewym boku, by dzwiga¢ wing domu Izraela (4,4-5).
Nastepnie przez 40 dni, juz na prawym boku, mial nies¢ kar¢ domu Judy
(4,6). Wreszcie otrzymuje polecenie skierowania swojego wzroku i reki prze-
ciwko zbudowanemu wczesniej modelowi oblezonego miasta (4,7). Z punktu
widzenia diachronii dzialanie Ezechiela pierwotnie sprowadzatoby sie do le-
zenia tylko na jednym boku, gdyz w 4,8 otrzymuje polecenie, by nie zmieniat
w trakcie lezenia pozycji swego ciala. Wspomniany ponadto w 4,9 pokarm,
ktéry ma spozywac w tym czasie Ezechiel, odnosi si¢ do okresu liczacego
390 dni. Z tego powodu za oryginalny rdzen opowiadania opisujacego ten
gest nalezy uzna¢ ww. 4.8. Wskazanie lewej strony jako kierunku ulozenia
sie proroka na boku w 4,4 wydaje si¢ by¢ rowniez pozniejszym dodatkiem
wobec braku tego elementu w w. 8. Jesli przyjac, ze lezeniu na lewym boku
umozliwialo skierowanie przez Ezechiela reki przeciwko miniaturze miasta,
co zostaje mu polecone w w. 7, wowczas ten wiersz rowniez przynalezalby
do pierwotnej warstwy narracji.

Ciag czynnosci opisanych w 4,4.7-8 zostaje rozszerzony przez polecenie
przekrecenia sie na prawy bok, ktére Ezechiel otrzymuje w w. 6. Dochodzi
jeszcze odmienna specyfikacja tego gestu, gdyz tym razem chodzi o ,,dzwiga-

" Opinie o redakcyjnym pochodzeniu w. 6 mozna znalez¢ w tych wszystkich komentarzach,
w ktorych jest podejmowana kwestia redakcji Ez 4,4-8: W. ZIMMERLI, Ezekiel 1, s. 166; E. VogrT,
Untersuchungen zum Buch Ezechiel [AnBib 95], Rome 1981, s. 104; M. GREENBERG, Ezekiel 1-20.
A New Translation with Introduction and Commentary [AB 22], New York 1983, s. 125; W.D. STACEY,
Prophetic Drama in the Old Testament, London 1990, s. 185; K.F. POHLMANN, Der Prophet Hesekiel/
Ezechiel. Kapitel 1-19 [ATD 22.1], Gottingen 1996, s. 89; K. SCHOPFLIN, Theologie als Biographie im
Ezechielbuch. Ein Beitrag zur Konzeption alttestamentlicher Prophetie [FAT 36], Tibingen 2002, s. 205.
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nie kary domu Judy”, ktére ma trwa¢ 40 dni. Trudnos¢ w uzgodnieniu tych
dwoch czynnosci lezenia na boku mial juz thumacz LXX, ktéry dodat do w. 4
w TM liczbe 150 dni jako czas lezenia na lewym boku, a nast¢pnie zmniejszyt
liczbe dni podanych w w. 5 do 190. W konsekwencji 150 dni spedzonych na
lewym boku mialoby zwiazek z wina Izraela — Krélestwa Pétnocnego, zas
40 dni na prawym boku byloby powiazanych z sytuacja Judy - Krolestwa
Potudniowego. Liczba 190 dni bytaby suma dni spedzonych na lewym i pra-
wym boku'’. Taka korekta nie ma jednak uzasadnienia z punktu widzenia
tekstualnego. Ponadto sposdb, w jaki termin ,dom Izraela” jest uzywany
w ksiedze Ezechiela, wyklucza zawezZenie tego terminu wylacznie do Krole-
stwa PéInocnego. W najblizszym kontekscie Ez 4-5, to znaczy w wierszach
4,3.13; 5,4, syntagma ,,dom Izraela” opisuje cato$¢ narodu wybranego, nieza-
leznie od politycznej przynaleznosci czy geograficznego zamieszkania jakie$
jego czesci. Dla rozréznienia miedzy Izraelem i Juda w sensie politycznym
i geograficznym uzywa si¢ w tekscie Ezechiela zupelnie innych okreslen:
albo przywotuje si¢ stolice tych krolestw (Jerozolima i Samaria w Ez 16),
albo nadaje si¢ im symboliczne imiona (Oholiba i Ohola w Ez 23), albo tez
odwotuje sie do imion antenatéw (Jézef i Juda w Ez 37,15-20)".

Uznanie charakteru redakcyjnego Ez 4,4-8 nie oznacza zanegowania
wykonania przez Ezechiela poleconych mu w tym fragmencie czynnosci.
Mimo ze jest niemozliwe ustalenie doktadnego procesu redakcji dyskutowa-
nego tekstu, szczegdlnie czasu kolejnych interwencji redakcyjnych, na bazie
krytyki redakcji mozna wyciagna¢ pewne wnioski odnosnie do pézniejszej
interpretacji gestéw Ezechiela przez osoby z kregu jego uczniéw'. Pierwotny
czyn Ezechiela sprowadzal si¢ do lezenia tylko na jednym boku, bez precy-
zyjnego wskazania czasu trwania tej czynnosci'®. Wskazanie lewego boku

'* Kalkulacja przyjeta przez ttumacza LXX zaktada interpretacje obu okreséw lezenia na boku
jako czas trwania wygnania Krélestwa Péinocnego i Potudniowego. Jesli liczba 40 w w. 6 oznaczalaby
lata wygnania Judy, wowczas liczba 150 w w. 4 odnosilaby si¢ do wygnania Izraela. Liczac wstecz 150
lat od roku 586, w ktorym upadta Jerozolima, dochodzi si¢ do roku 737, ktory bylby bliski czasowi
zniknigcia ze sceny Krolestwa Poinocnego. W. ZiMMERLI, Ezekiel I, s. 167-168.

' Por. analize wystgpien terminu ,,dom Izraela” w Ksiedze Ezechiela przeprowadzong przez
K.G. FRIEBELA, Jeremiah’s and Ezekiel’s Sign-Acts, s. 213-216.

7 Pojecie uczniéw/szkoty Ezechiela zostalo wprowadzone do egzegezy przez W. Zimmerliego
(Ezekiel 1, s. 68-7). Nie musi ono oznacza¢ jakiej$ instytucjonalnej grupy skupionej wokét Ezechiela.
Raczej chodzi o $wiadkow jego zycia, ktorzy redagujac zachowane proroctwa Ezechiela, nie tylko po-
twierdzajg jego wiarygodnos¢, ale rowniez reinterpretuja — w nowych kontekstach zyciowych - jego
stowa i czyny. Wplyw Ezechiela na tradycje kaptanska, jak rowniez kaplanski charakter interwencji
redakcyjnych w Ksiedze Ezechiela pozwala sadzi¢, ze grupa ta wywodzila sie z kregéw kaptanskich.
Potwierdzenie tej opinii mozna znalez¢ wlasnie w Ez 4,6, ktory jest wynikiem, jak pokaze dalsza
analiza, kaptanskiej reinterpretacji lezenia Ezechiela na boku.

' 'W 4,8 mowa jest o wypelnieniu si¢ ,,dni jego ucisku”. Uzyty w tej syntagmie termin mdcor
moze odnosi¢ si¢ do czasu obleZzenia Jerozolimy (4,3), ale tez stanowi¢ aluzje do jakies formy wyklu-
czenia i opresji proroka ze strony jego stuchaczy (3,25).
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i dookreslenie czasu trwania tej czynnosci jako 390 dni w w. 5 wydaje sie
by¢ powiazane z zawartym w w. 7 poleceniem skierowania przez Ezechie-
la przeciwko miniaturze Jerozolimy swojej twarzy i obnazonego ramienia.
Przemawiaja za tym najpierw wzgledy praktyczne: tylko lezac na lewym
boku Ezechiel moze swobodnie poruszaé swoja prawa reka"”. Gest zwrdce-
nia jej przeciw miastu, o wyraznych konotacjach militarnych, zawieratby
w sobie negatywne przeslanie dla mieszkancow Jerozolimy. Jesli w Iz 52,10
Bog wyciaga swoje ramie, by wybawic¢ Jerozolime, to poprzez wyciagnieta
reke Ezechiela objawia swoje wrogie zamiary wzgledem tego miasta. Zo-
staje to wzmocnione w w. 7 poprzez nakaz ,prorokowania przeciw” niej”’.
W ten sposob czynnos$¢ lezenia na boku zdaje si¢ by¢ interpretowana jako
gest oskarzenia wobec calego Izraela, poprzez ktory denuncjuje sie grzech
i wing ludu, a zarazem wskazuje si¢ na oblezenie miasta jako akt kary ze
strony Jahwe’'. Informacja o 390 dniach lezenia na boku skfania do uznania
denucjacji winy Izraela za cel tej czynnosci. Punktem wyjscia dla kalkulacji
musi by¢ upadek Jerozolimy, od ktorego to punktu czasowego bedzie liczo-
ny wstecz okres winy @woén*’. Dochodzi sie w ten sposéb do roku 976 przed
Chr., ktory jest bliski dacie konsekracji $wiatyni zbudowanej przez Salomona.
Grzechy Izraela siegalyby zatem samych poczatkoéw swiatyni jerozolimskiej
i stanowilyby istotny element jego historii pisanej przez rézne akty balwo-
chwalstwa wobec Jahwe (Ez 20,27-29.32). Swiatynia zamiast by¢ miejscem
uwalniania ludu od grzechu sama zostala zbezczeszczona jego niegodziwos-
ciami (Ez 5,11). W kontekscie innych czynnosci znaczeniowych z Ez 4-5 tak
rozumiane lezenie na boku wskazuje rownoczesnie na krytyczny moment
w tej historii niewiernosci Izraela, ktéry dokona si¢ wraz z upadkiem Jero-
zolimy sygnalizowanym przez liczbe 390 dni. Gest Ezechiela nie ma zatem
charakteru wytacznie retrospektywnego skojarzenia, lecz jest zorientowany
w przyszto$é®.

Dodanie w. 6 do narracji o dzwiganiu przez Ezechiela 4wén domu Judy
zmienia znaczenie gestu lezenia na boku. Polozenie sie na boku prawym
sprawia, ze prorok odwraca si¢ od miniatury obleganej Jerozolimy, co ozna-

' K.G. FRIEBEL, Jeremiah’s and Ezekiel’s Sign-Acts, s. 218.

2 Wyrazenie nibba’ ‘al zaktada negatywne oredzie dla adresata (Ez 11,4; 13,17; 25,2).

*! Rzeczownik ‘dwén moze by¢ odniesiony do réznych momentéw popelnionego wystepku,
przez co mozliwe jest thumaczenie go jako ,wykroczenie”, ,wina” i ,kara”. Te elementy nie tyle si¢
wykluczaja, ile razem tworza dynamiczng jednos¢ aktu okreslanego mianem dwon. R. KNIERIM, «]iy,
Verkehrtheit», w: THAT, t. 1, red. E. Jenni, C. Westermann, Giitersloh 1993, kol. 245.

** Takie rozwiazanie jest zgodnie przyjmowane przez komentatoréw. W. ZIMMERLI, Ezekiel 1,
s. 166; W.D. STACEY, Prophetic Drama in the Old Testament, s. 185; D.I. BLock, The Book of Ezekiel,
s. 178; K.G. FRIEBEL, Jeremiah’s and Ezekiel’s Sign-Acts, s. 220; T. RENz, The Rhetorical Function of
the Book of Ezekiel [VT.S 76], Leiden 1999, s. 181.

* M. GREENBERG, Ezekiel 1-20, s. 124.
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czaloby przejécie od oskarzenia do czasu kary*'. Dotknie ona dom Judy, za
ktorym kryja sie mieszkancy Jerozolimy. Ocaleni z katastrofy w roku 586,
zostang przesiedleni do Babilonii, co da poczatek czterdziestoletniemu okre-
sowi wygnania. Sposob kalkulacji podany w w. 6 wskazuje na reke redaktora
z kregow kaplanskich. Przeliczenie jednego roku na jeden dzien jest odwro-
ceniem metody kalkulacji kaptanskiej z Lb 14,34. Tam czas wedrowki przez
pustynie po wyjsciu Izraelitdéw z niewoli egipskiej zostaje przeliczony jako
jeden rok za kazdy dzien pobytu zwiadowcow w ziemi Kanaanu. Podjgcie tego
sposobu liczenia w Ez 4,6 kaze interpretowac okres 40 dni lezenia Ezechiela
na prawym boku jako czas niesienia przez niego dwon rozumianego juz nie
jako grzech i wina, lecz jako kara za nie”. Liczba 40 zestawiona z wcze$-
niejsza cyfra 390 daje facznie 430 dni, co znowu czyni aluzj¢ do chronologii
kaptanskiej. Identyczna liczba jest odnoszona przez tradycje kaplansks do
czasu pobytu Izraelitéw w Egipcie, co jest wyrazone w Wj 12,40-41. Osoby
odpowiedzialne za redakcje Ez 4,4-8 wykorzystujg zatem liczby, ktére w tra-
dycji kaplaniskiej miaty juz swoje ustalone znaczenie™.

Zrozumienie intencji redaktora odpowiedzialnego za wlaczenie w. 6
wymaga ustalenia znaczenia syntagmy ndasa’ awoén. Jest to wyrazenie przy-
nalezace do stownictwa kaptanskiego, ktore Ezechielowi jako kaptanowi
nie jest obce. Dowodzi tego obecnos¢ tej syntagmy nie tylko w 4,4.5, ale
réowniez w 18,19.20 i 44,10.12. Rodzi si¢ jednak pytanie, czy jej kilkakrotne
uzycie w 4,4-8 zaklada zawsze identyczne znaczenie spoczywania Ezechiela
na boku. Dotychczasowa analiza pokazuje, ze sens tego wyrazenia pozostaje
zalezny od rozumienia terminu Gwon, ktérego znaczenie zmienia si¢ wraz
z modyfikacja dtugosci lezenia na boku. Zauwaza si¢ ponadto, iz powtorzenie
polecenie lezenia na boku w w. 6 rézni si¢ od wczesniejszego z w. 4 nie tylko
zmiang ulozenia ciala (z boku lewego na prawy), ale rowniez pominigciem
czynnosci Boga okreslonej jako sim ‘et-‘awoén, ktora skutkuje ,,dzwiganiem
awon” przez Ezechiela. Uchwycenie sensu tych roznic bedzie musiato wyjs¢
od zbadania znaczenia wyrazenia nasa’ Gwon w tradycji kaptanskiej, szcze-
golnie w tych tekstach, w ktorych kontekst bliski jest Ezechielowej czynnosci
niesienia awdn.

** K.G. FRIEBEL, Jeremiah’s and Ezekiel’s Sign-Acts, s. 247.

» To odmienne rozumienie Gwon jako ,winy” w relacji do 390 dni i jako ,kary” w odniesieniu
do 40 dni, jest przyjmowane przez wigkszo$¢ egzegetow. W. ZIMMERLI, Ezekiel I, s. 167; E. VoGT, Un-
tersuchungen zum Buch Ezechiel, s. 105; W.D. STACEY, Prophetic Drama in the Old Testament, s. 186;
D.1. BLock, The Book of Ezekiel, s. 179-180; T. RENz, The Rhetorical Function of the Book of Ezekiel, s. 181.

* W tradycji powygnaniowej okres wygnania jest taczony z liczba 70, co stuzy podkre$leniu
pelnosci czasu trwania wygnania przez wykorzystanie symboliki pelni przypisanej cyfrom 7 i 10.
G. FISCHER, Jeremia 1-25 [HTKAT], Freiburg 2005, s. 741-742.
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3. ,DZWIGANIE WINY” PRZEZ EZECHIELA W SWIETLE TRADYCJI
KAPLEANSKIE]

Wyrazenie nasa’ awon przynalezy do slownictwa kaptanskiego, na co
wskazuje statystyka jego wystapien w Biblii hebrajskiej: na 35 razy tylko 8
razy pojawia sie ono poza tekstami kaptanskimi i ksiega Ezechiela”. Zawe-
zajac spojrzenie do wystapien kaplanskich, komentatorzy proponuja rézne
klasyfikacje wykorzystania tej formuly. W. Zimmerli wyrdznia trzy mozliwe
jej znaczenia (funkcje): jako formuta konkluzyjna stwierdzajaca wine w prawie
sakralnym (np. Lb 5,31; Ez 14,10; 44,10.12); jako podkreslenie odpowiedzial-
nosci za co$ (np. za $wiatynie, Lb 18,1); jako czyn substytucyjny noszenia
czyjej$ winy (np. Wj 28,28; Kpt 10,17; 16,22)**. K.G. Friebel kategoryzuje wy-
stapienia tej syntagmy w relacji do znaczenia terminu awén”’. W przypad-
ku ttumaczenia go jako ,wina” wyrazenie moze oznaczac albo zaciagnigcie
winy (np. Kpt 5,1.17), albo wziecie odpowiedzialnosci za czyjas wing jako
substytut lub reprezentant winnego (np. Wj 28,38; Lb 18,1.23; 30,16). Gdy
natomiast @won oznacza ,karg”, wowczas syntagma wyraza otrzymanie kary
za grzech (w tym wypadku nie ma mozliwosci przebtagania, np. Kpt 7,18;
19,8) lub tez wskazuje na ponoszenie kary przez kogos bedacego substytutem
lub reprezentantem winnej osoby (np. Kpt 10,17; 16,22). Sens czynnosci wy-
razanej mianem nasa’ ‘awdén moze by¢ zatem rdézny, co zalezy od kontekstu
wystapienia badanego sformutowania. Sama syntagma ma charakter meta-
foryczny™, gdyz wystepek jest w niej postrzegany nie jako wydarzenie lub
czyn, lecz jako cigzar, ktory jest nastepstwem niegodziwego czynu. Chodzi
zatem o wing lub kare jako konsekwencj¢ grzechu, ktore sa albo dzwigane
jako swoisty cigzar przez grzesznika, albo tez usuwane jak ciezar zdejmo-
wany z grzesznika. To zréznicowanie semantyczne wystapien dyskutowanej
syntagmy w Biblii hebrajskiej wymaga przeanalizowania tych miejsc, w kto-
rych zachodzi sytuacja analogiczna do Ez 4,4-8, gdzie ,dzwigajacym wing”
jest cztowiek pochodzacy z rodziny kaptanskiej. Podobny kontekst zachodzi
w Wj 28,38; Kpt 10,17; 16,22 i Lb 18,1.23.

¥ Statystyka ta zostata podana za Zimmerlim. W. ZimMERLI, «Die Eigenart der prophetischen
Rede des Ezechiels. Ein Beitrag zum Problem an Hand von Ez 14,1-11», ZAW 66:1954, s. 8. Do wysta-
pien niekaptanskich zalicza on: Wj 34,7; Lb 14,18; Iz 33,24; Oz 14,3; Mi 7,18; Ps 32,5; 85,3.

2 'W. ZimMERLI, «Die Eigenart der prophetischen Rede des Ezechiels», s. 8-11.

# K.G. FRIEBEL, Jeremiah’s and Ezekiel’s Sign-Acts, s. 218-219.

* B.J. SCHWARTZ, «The Bearing of Sin in the Priestly Literature», w: Pomegranates Golden Bells.
FS. J. Milgrom, red. D.P. Wright, Winona Lake 1995, s. 8-10; E.A. MARTENS, «Sin, Guilt», w: Diction-
ary of the Old Testament. Pentateuch, red. T.D. Alexander, D.W. Baker, Downers Grove 2003, s. 770.
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W Wj 28 znajduje sie opis ubioru arcykaptana: efodu (ww. 6-14), pektoratu
(z urim i tummim, ww. 16-30), sukni (ww. 31-35) oraz przedmiotu nazywa-
nego sis (ww. 36-39). Biblia Tysigclecia opisuje go jako ,0zdobe w ksztalcie
kwiatu z czystego ztota” (28,36), co nawiazuje do znaczenia termin sis jako
kwitnacego kwiatu (Lb 17,23; Iz 28,1; 40,6-8; Ps 103,15; Hi 14,2). Przedmiot
ten umocowany na turbanie arcykapfana miat ksztalt plytki szerokiej na dwa
palce ozdobionej ornamentami kwiatowymi®. Byl na niej wygrawerowany
napis: ,,Swiety dla Jahwe”, ktéry miat przypominaé Bogu, ze arcykaptan jest
konsekrowany do stuzby w przybytku, i mial strzec arcykaptana przed moz-
liwym gniewem Boga z powodu grzechéw”. Noszac te ptytke, arcykaptan
mogt usunaé (nasa’ Gwon) nieczystosci i niedoskonatosci darow ofiarnych
skfadanych przez lud nieswiadomy ich defektow (Wj 28,38), ktore zanieczysz-
czalyby po ofiarowaniu przybytek. Arcykaptan nie dzwigal w tym wypadku
winy, lecz dzigki sis ja eliminowal, uzyskujac taskawe przyjecie przez Jahwe
darow skiadanych przez Izraelitow. Istotne jest jednak, ze to nie arcykaplan
bral na siebie ci¢zar czy kare za wystepki kultowe wspolnoty. Jego zadaniem
byto ich usunigcie, sam jednak pozostawal wolny od winy dzigki sis noszo-
nemu na turbanie®.

Kaptan pelniacy stuzbe byt wlaczony w swietos¢ Boga, co umozliwiato mu

usuwanie nieczystosci z przestrzeni kultowej nie tylko poprzez wykorzystanie
odpowiedniej materii przywracajacej stan czystoéci’*. W Kpt 10,17 zostaje
wspomniana mozliwo$¢ usunigcia (nasa’ ‘awodn) z sanktuarium nieczystosci
spowodowanej przez wystepki Izraelitow na drodze spozycia przez kaplana
ofiary przeblagalnej nazywanej hatta’t. Ten akt mial gleboki sens teologiczny:
kaptan jako wcielenie swigtosci Boga pochlaniat ofiare wcielajaca nieczystosc,
ktéra mogta sprofanowaé sanktuarium®. Wspomniane w tym kontekscie
~przeblaganie (lokappér) za nich przed Jahwe” oznacza wyeliminowanie nie
grzechu wspdlnoty, lecz grzechu ze wspolnoty; usuniecie nie nieczystosci sank-
tuarium, lecz nieczystosci z sanktuarium™. Wystepek zatem pozostaje, lecz
zostaja usuniete przez kaplana jego konsekwencje, ktore uniemozliwiaty
ludowi zblizenie sie do swietosci Boga (Kpt 10,3).

Przedstawione rytualy, w ktorych dochodzi do nasa’ ‘awon, stuzyty przy-
wrdceniu czystosci sanktuarium, lecz nie usuwaly grzechu, ktéry byt zréd-

' JozEE FLAWTUSZ, Dawne dzieje Izraela. Ksiega trzecia, VII, 6, Poznan 1979.

2 J. LEmANsKI, Ksiega Wyjscia [NKB.ST 2], Czestochowa 2009, s. 569.

¥ J. MILGORM, Leviticus 1-16. A New Translation with Introduction and Commentary [AB 3],
New York 1991, s. 512.

** Chodzi przede wszystkim o manipulacj¢ krwig (Kpt 4,5-6.16-17). Rytual ten jest oméwiony
szczegdlowo w: A. TRONINA, Ksiega Kaptarniska [NKB.ST 3], Czestochowa 2006, s. 103-104.

% J. MILGORM, Leviticus 1-16, s. 638.

* B.J. SCHWARTZ, «The Bearing of Sin in the Priestly Literature», s. 16.
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tem zanieczyszczenia. To dokonywalo sie poprzez ryty podejmowane przez
arcykaptana w Dzien Przeblagania. Moment ekspiacji (kipper) zwigzany jest
z trzema aktami tego rytuatu. Najpierw arcykaptan skiadal cielca na ofiare
oczyszczenia za siebie i caty rod kaptanski (Kpt 16,6.11-14). Dopiero po tym
obrzedzie, samemu bedac oczyszczonym, mogt dokona¢ rytuatu pojednania
ludu z Bogiem, w ktérym byly wykorzystywane dwa kozty (16,8-10). Zamie-
rzony cel ekspiacyjny byl odmienny w przypadku tych dwoéch koztow. Pierw-
szy, wylosowany dla Jahwe, byt skladany jako ofiara przeblagalna (hatta’t,
16,9). Jego krwig byla skrapiana przeblagalnia Arki Przymierza (kapporet), co
usuwalo z Miejsca Najswietszego ,nieczystosci (fum’ot) synow Izraela i ich
przestepstwa (pasa‘im), obejmujac wszystkie ich grzechy (hatta’6t)” (16,16)”.
Ich wyeliminowanie, w przeciwienstwie do usuniecia nieczystosci, wymaga-
fo dodatkowego rytu wykorzystujacego drugiego kozta (16,10). Arcykaptan
wkladal na jego gtowe obydwie swoje rece i wyznawat glosno ,wszystkie
niegodziwosci (dwonot) synow Izraela, wszystkie ich przestepstwa (pasa‘im),
obejmujac wszystkie ich grzechy (hatta’6t)” (16,21). Nastepnie wypedzano
kozla na pustynie, ktory nidst wszystkie winy ,,nasa’ ‘et-kol-‘dwénotam do
ziemi oddzielenia” (16,22). Zestawiajac listy wystepkow usuwanych przez
pierwszego kozta w 16,16 i przez drugiego w 16,21, zauwaza si¢ zamian¢
»hieczystosci” na ,,niegodziwosci”. Na pustynie koziot wynosi ,,niegodziwosci”
(16,22), ktore muszg obejmowac wszystkie kategorie grzechow wymienione
w 16,21. Kluczowe sg zatem dwa momenty. Wyznanie grzechéw przez arcy-
kaptana w imieniu ludu przeksztalcato grzechy niepodlegajace przebtaganiu
z powodu swiadomego ich popetlnienia w grzechy uczynione nieswiadomie,
a tym samym podlegajace ofiarniczej ekspiacji®. Pewna forma ,,spowiedzi”
byta juz wspomniana w Kpt 5,5. Tam jednak podmiotem wyznajacym grze-
chy byla jednostka. Do tego byty to wyltacznie grzechy popelnione przez nia
lekkomyslnie lub nieswiadomie. W Kpt 16,21 chodzi tymczasem réwniez
o grzechy najciezszej kategorii, ktore nie podlegaly ekspiacji na skutek ich
$wiadomego popelnienia®. Rola arcykaptana w tym procesie ekspiacji jest
niezwykle wazna, jednak to nie on jest podmiotem usuwajacym grzechy
Izraelitow. Kaptan dokonuje transferu grzechéw stanowiacych zrodto za-
nieczyszczenia $wiatyni i ludu na kozta, ktéry dostownie wynosi je pustynie
(16,22). W ten sposob dopelnia si¢ proces pojednania ludu z Bogiem, ktdorego
celem jest usuniecie - zgltadzenie winy (nasa’ ‘awon).

77 Termin pesa‘ dotyczyt najciezszej kategorii grzechéw, co wynikato z popelnienia ich w sposéb
$wiadomy i zamierzony przeciwko Bogu, prowadzac w konsekwencji do zerwania wiezi przymierza.
J. MILGORM, Leviticus 1-16, s. 1034.1042; A. TRONINA, Ksiega Kaplariska, s. 244.

3 J. MILGORM, Leviticus 1-16, s. 1043.

¥ P.J. BUDDE, Leviticus [NCBC], Grand Rapids 1996, s. 232; A. TRONINA, Ksiega Kaplatiska, s. 245.
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Pozostaje jeszcze wspomnie¢ Lb 18,1.23. Wystepujace tam wyrazenie
nasa’ awdn nie odnosi sie do jakiegos rytu, poprzez ktory kaptan miat usu-
wacé nieczystos¢ z przybytku, lecz podkresla odpowiedzialnos¢ spoczywajaca
na kaptanach za przybytek i sprawowane w nim obrzedy®. Chodzi zatem
o konsekwencje, ktore winien ponies¢ kaptan za sprofanowanie swiatyni
badz tez za naruszenie czysto$ci grupy kaplanskiej*'.

Syntagma nasa’ ‘awén w przedstawionych tekstach odnoszona do ka-
planéw przyjmuje dwa znaczenia: usuwaja oni wine ludu w sensie elimino-
wania nieczystosci z przestrzeni kultu (Wj 28,38; Kpt 10,17) oraz ponosza
odpowiedzialnos¢ za profanacje przybytku (Lb 18,1.23). Czynnosci, poprzez
ktore kaptan przywracat stan czystosci, miaty charakter rytualny. Zaciagnie-
ta przez lud nieczystos¢ nie przechodzita na kaplana, lecz byta przez niego
usuwana za pomocg okreslonych materii ofiarniczych. W tym kontekscie
na szczegolng uwage zastuguje ofiara z drugiego kozla w Dzien Przeblaga-
nia. Skladane przez arcykaptana na jego glowe niegodziwosci obejmowaty
wszystkie grzechy Izraelitow, popelnione §wiadomie i nieswiadomie, ktore
byly zrédlem profanacji swiatyni. Ich wyniesienie na pustynie przez kozta
bylo aktem ekspiacyjnym, przez ktéry lud byl uwalniany ze swoich grze-
chow i powracal do pelnej wspdlnoty z Bogiem. Jak w tym $wietle odczytac
»dZwiganie winy” przez Ezechiela?

Komentatorzy sg zgodni, ze Ezechiel w 4,4-8 podejmuje czynnos¢ wiasci-
wa kaptanom™. Nie ma tez watpliwosci, ze kontekst zastosowania wyrazenia
nasa’ ‘awén w poszczegolnych wierszach tego fragmentu jest rozny, przez co
zmienia si¢ znaczenie gestu wykonywanego przez proroka. Krytyka redakcji
wskazuje rowniez na pdzniejsze pochodzenie polecenia lezenia na prawym
boku przez czterdziesci dni (4,6), co pozwala na postrzeganie tej czynnosci
jako rodzaj reinterpretacji wczesniejszego lezenia Ezechiela na lewym boku
przez 390 dni (4,4-5). Pytanie o kaptanski charakter Ezechielowego nasa’
awén musi zatem uwzglednic te dwie fazy formowania si¢ tekstu. Pierwsza,
to znaczy w 4,4-5, wymaga odniesienia sie do tych tekstow z Ksiggi Ezechiela,
w ktorych prorok podejmuje kwestie ekspiacji grzechow Izraela. Druga na-
tomiast — w 4,6 — musi zosta¢ zweryfikowana w relacji do przedstawionych
wczesniej znaczen dyskutowanej syntagmy w tradycji kaptanskie;j.

0 S. LacH, Ksigga Liczb. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy [PSST 2.2], Po-
znan-Warszawa 1970, s. 174.

' B.A. LEVINE, Numbers. A New Translation with Introduction and Commentary [AB 4A], New
York i in. 1993, s. 439-440.

42 'W. ZIMMERLI, Ezekiel 1, s. 165; L.C. ALLEN, Ezekiel 1-19 [WBC 28], Dallas 1994, s. 66; D.I. BLOCK,
The Book of Ezekiel, s. 175; T. KRUGER, Geschichtskonzepte im Ezechielbuch [BZAW 180], Berlin 1989,
s. 130; T.J. BETTS, Ezekiel the Priest, s. 61.
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Czynnos¢ lezenia na lewym boku przez trzysta dziewiecdziesiat dni (4,4-5),
interpretowana jako nasa’ @wén, mogta oznacza¢ odpowiedzialnos¢ Ezechiela
za przypadki balwochwalstwa w kulcie, tym bardziej, ze w Ez 5,9.12 jest mowa
o zbezczeszczeniu $wiatyni przez obrzydliwosci Izraelitow. W podobnym
kontekscie Ez 44,10.12 to lewici ,,ponosza odpowiedzialnos¢” za profanacje
swiatyni, jednak réwniez oni sami sa sprawcami zanieczyszczenia sanktu-
arium. To zgadza si¢ z nauka Ezechiela o indywidualnej odpowiedzialnosci
kazdego Izraelity za swoje grzechy, co zostaje rozwini¢te w Ez 18. ,,Pono-
szac odpowiedzialnos¢” za swoje wystepki (nasa’ awon w ww. 18.19.20; por.
tez 14,10), nie ma mozliwosci przeniesienia ani winy, ani wynikajacej z niej
kary na kogos drugiego, ktory swoimi uczynkami sprawiedliwosci moglby je
usungd. Z tego powodu nieskuteczne jest wstawiennictwo sprawiedliwego za
wystepnym, gdyz uczynki sprawiedliwe moga ocali¢ tylko tego, kto jest ich
podmiotem sprawczym (por. przypadek Noego, Daniela i Hioba w Ez 14,14.20).
Sposobem na wyjscie z sytuacji $Smierci spowodowanej grzechem jest wejscie
na droge nawrdcenia (por. Ez 18,30.32; 33,11).

W soteriologii Ezechiela proces nawrdcenia prowadzacy do zycia jest otwar-
ciem sie grzesznika na dziatanie Boga. Konieczne jest najpierw uznanie prawdy
o swoim grzechu (Ez 33,10) i odwrocenie si¢ od niego (Ez 18,30.31; 33,11.14). By
zy¢ wedtug Bozego prawa i sprawiedliwosci, ktore dajg Zycie, potrzeba nowego
serca i nowego ducha. Ta nowa dyspozycja czlowieka, postulowana w Ez 18,31,
jest ostatecznie darem Boga, ktory przywraca czlowieka do relacji przymierza
ze soba (Ez 36,26-27a). W tym akcie nowego stworzenia dokonuje si¢ oczysz-
czenie cztowieka, ktore wykracza poza kategorie rytualne, gdyz jego sprawca
jest sam Jahwe (Ez 36,25). W perspektywie nowego przymierza pojednanie
grzesznika z Bogiem jest rezultatem absolutnie nowej inicjatywy Boga, a nie
jakiego$ dziatania kaptanow podejmowanego w kulcie. Sam zreszta Ezechiel
ma $wiadomos¢, ze znajduje sie¢ na wygnaniu, gdzie nie moze wykonywac
czynnosci kultowych nie tylko dlatego, ze nie ma $wiatyni, ale réwniez z tego
powodu, ze nie zostal konsekrowany na kaptana. Co wiecej, pozostaje w stanie
nieczystoéci na skutek warunkdéw, w jakich znalezli sie wygnancy (Ez 4,13)*.

Odczytujac w tym kontekscie lezenie Ezechiela na boku przez 390 dni
jako nasa’ ‘awon, trzeba widzie¢ w tej czynnosci akt denuncjacji grzechow
popetnionych przez Izraelitow. Przemawia za tym nie tylko interpretacja tego
gestu w Ez 4,7, ktora nadaje mu jednoznaczny ton oskarzycielski. Istotne jest
rowniez sformulowanie w 4,4 o ,,wlozeniu winy (Sim et-awén) domu Izraela na
niego (to znaczy na bok proroka)” przez Jahwe. W kontekscie ekspiacyjnego
wlozenia wystepkow Izraela na glowe kozlta w Kpt 16,21 pojawia si¢ zwrot

“ M.A. SWEENEY, «Ezekiel Zadokite Priest and Visionary Prophet of the Exile», s. 738.
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natan ‘et-awon. Siggniecie w Ez 4,4 po czasownik $im wydaje si¢ mie¢ na celu
wlasnie unikniecie skojarzenia z rytuatem ekspiacyjnym Dnia Przebtagania.
Tym samym wyrazenie nasa’ ‘awon jest metaforycznym zapisem grzechéow
Izraela, ktore jak cigzar s3 dZwigane przez Ezechiela. Potrzeba unaocznienia
ich domowi Izraela, gdyz ten im zaprzecza, przerzucajac na Jahwe odpowie-
dzialno$¢ za swoje wygnanie (Ez 18,25.29; 33,17.20).

Innego znaczenia nabiera syntagama nasa’ @wén w odniesieniu do lezenia
przez 40 dni na prawym boku, poleconego Ezechielowi w 4,6. W kontek-
scie czynnosci znaczeniowych w Ez 4-5 chodzi o obwieszczenie kary, ktora
spadnie na dom Judy w nastepstwie wygnania babilonskiego. Ta interpretacja
gestu znaczeniowego Ezechiela pochodzi, jak pokazata to krytyka redakcji,
od redaktora przynalezacego do kregow kaptanskich. Wiaczenie przez niego
w sekwencje znakoéw w Ez 4-5 tej nowej czynnosci przynosi nie tylko rozsze-
rzenie ich oredzia o stowo kary. Intencja bowiem redaktora jest podkreslenie
zwiazku lezenia Ezechiela z dziataniem, ktére podejmowat kaptan w ramach
kultu na rzecz ekspiacji.

Termin ‘awén w Ez 4,6 przyjmuje, jak wynika to z kontekstu, znaczenie
kary. Dzwigajac kare, ktora spadnie na dom Judy, Ezechiel bierze odpowie-
dzialnos$¢ za grzechy ludu, ktére uniemozliwiaty przystep do Boga. Ezechiel
jest solidarny ze swoimi stuchaczami, z ich grzechami i konsekwencjami,
jakie niosty one dla ich relacji z Bogiem. Nie ma w tym ze strony Ezechiela
aprobaty dla ich wystepkdw ani tym bardziej jego wspotudziatu w ich grzechu.
Odwolujac si¢ do kaplanskiej odpowiedzialnosci za grzechy, Ezechielowe nasa’
awon stuzy umniejszeniu cigzaru grzechu, ktory spoczywa na mieszkancach
Judy*. Pozostawienie ich w tym stanie oznaczaloby zgode proroka na wyklu-
czenie ich z zyciodajnej wspdlnoty z Bogiem. Tekst nic nie mowi o ekspiacji
jako mozliwym skutku czynu Ezechiela. Biorac jednak pod uwage rytuat
Dnia Przebtagania, mozna zauwazy¢ pewng analogi¢ miedzy dzwiganiem
przez Ezechiela kary domu Judy a obrzedem przeniesienia na drugiego kozta
niegodziwosci Izraelitow. Grzech wciaz pozostaje, ale jego brzemie, odpowie-
dzialnos¢ i skutki sa wspoiniesione przez Ezechiela. Jest to wejscie w sytuacje
$mierci, gdyz wziecie przez proroka na siebie kary Judy wymaga gotowosci do
poswiecenia wlasnego zycia. Wygnanie jako konsekwencja grzechu oznaczac
bedzie rowniez $mier¢ cze¢sci wspolnoty (Ez 5,11.14.16). W ten sposob Ezechiel
czyni wciaz mozliwym powrét grzesznika do Boga, otwiera mu mozliwos¢
nawrocenia, stwarza nadziej¢ na przejscie ze Smierci do zycia. Ezechiel staje
si¢ przez to znakiem miltosiernej obecnosci Boga posrod swego ludu, ktory
nie chce $mierci grzesznika, lecz tego, by si¢ nawrocit i mial zycie (Ez 33,11).

* B.J. SCHWARTZ, «The Bearing of Sin in the Priestly Literature», s. 10.
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4. PROROK POSZUKUJACY NOWEGO MODELU KAPLANSTWA

Taki cel gestu znaczeniowego Ezechiela wyrazonego lezeniem na prawym
boku przez 40 dni modyfikuje kaptanskie rozumienie nasa’ Gwon. Zmienia si¢
najpierw pozycja Ezechiela, ktory podejmuje analogiczna do kaptanskiej odpo-
wiedzialno$¢ za wine Izraelitow. Kaptan poprzez akt konsekracji pozostawat
oddzielony od ludu, zajmowal miejsce pomigdzy grzesznym ludem i $wigtym
Bogiem, stanowiac swoisty bufor przed Bogiem wobec nieczystosci wspdlnoty.
Ezechiel tymczasem identyfikuje si¢ z grzesznym ludem, jest solidarnym z nim
w sytuacji kary®. Nie jest juz ,pomiedzy”, gdyz w jego osobie jako proroka obja-
wia sie obecno$¢ Boga posrod swego ludu (por. Ez 2,5; 33,33)*. Biorac zatem na
siebie kare domu Judy, Ezechiel umozliwia grzesznemu ludowi dostep do Jahwe.

Druga zmiana dotyczy kaptanskiej modalnosci odbudowywania wspdlnoty
grzesznika z Bogiem. Relacja z Bogiem byla przezywana przede wszystkim
na plaszczyznie kultu. By czlowiek mogl stana¢ przed Bogiem w $wiatyni,
tradycja kaptanska rozbudowata caly system ofiar stuzacy usuwaniu przeszkod
na drodze tego spotkania. Rytualna ekspiacja dotykajaca sfery czystosci/nie-
czystosci pozostawala jednak w jakims$ sensie zewnetrzna wobec czlowieka,
gdyz usuwala rytualng nieczystos¢ jako skutek grzechu, lecz nie eliminowa-
ta samego grzechu”. W momencie, gdy Izraelici znalezli sie na wygnaniu,
a w dalszej perspektywie doszto do zniszczenia $wigtyni jerozolimskiej,
pojawila si¢ potrzeba wypracowania nowego sposobu jednania grzesznika
z Bogiem. Swiadomo$¢, ze upadek $wiatyni i wygnanie babiloniskie jest rezul-
tatem ich grzechoéw, rodzi potrzebe nie tyle rytualu odbudowujacego relacje
na plaszczyznie kultu, ile raczej nowego dzialania, ktore poprzez zgladzenie
grzechu przywrdci zyciodajng wspolnote z Bogiem. W tym ujeciu Ezechiel
dzwigajacy kare domu Judy staje si¢ wyrazem poszukiwania nowego modelu
ekspiacji, ktory nie bedzie juz rytualny, lecz egzystencjalny. Ta mysl, jeszcze
nieprecyzyjna, jest Smiala w kontekscie Starego Testamentu. Czyn Ezechiela
zwiastuje nowy rodzaj ofiary ekspiacyjnej, ktora zostanie w petni rozwinigta

4 W. ZIMMERLI, Ezekiel 1, s. 165.

0 Szczegdtowa analiza formuly poznania proroka w Ez 2,5; 33,33 w kontekscie stereotypowej dla
Ksiegi Ezechiela formuly poznania Jahwe w: W. PIKOR, «By¢ §wiadkiem Boga zycia w czasie przelomu.
Fenomen $wiadectwa Jana Pawta II przemyslany Ksiega Ezechiela», w: Opoka Kosciota Chrystusowego.
Biblisci KUL w 25. rocznice pontyfikatu Jana Pawla II, red. S. Szymik, H. Ordon, Lublin 2004, s. 203-204.

¥ Z grzechem nie radzil sobie réwniez rytual Dnia Przeblagania. Grzech byl usuwany z prze-
strzeni kultu, ale strukturalnie wciaz pozostawal w sercu cztowieka, co wynika z zapowiedzi nowego
przymierza u Jeremiasza i Ezechiela. Obaj prorocy zapowiadajg, iz warunkiem relacji czlowieka z Bo-
giem jest nowe serca, z ktorego zostaje usunigty grzech (por. Jr 31,33 z Jr 17,1 oraz Ez 36,26 z Ez 18,31).
To jednak nie nastepuje przez rytual, lecz jest inicjatywa Boga. Szerzej o tym traktuje w: «Rola ,,serca”
w nowym przymierzu (Jr 31,31-34; Ez 36,24-28)», Verbum Vitae 4:2003, s. 53-77.
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w proroctwie o Studze Jahwe"*. On bedzie tym, ktéry ,,poniesie grzechy wielu”
(Iz 53,12), doprowadzajac do ich usprawiedliwienia wobec Boga (Iz 53,11).

Nowe spojrzenie na mozliwo$¢ pojednania grzesznika z Bogiem prezen-
towane w Ez 4,4-8 mozna odczytywac jako wyraz poszukiwania przez Eze-
chiela nowego miejsca dla kaptanstwa w sytuacji wygnania. Ezechiel, pomimo
bycia prorokiem, jest zywo zainteresowany odrodzeniem si¢ kaptanstwa, tym
bardziej, ze to ono wlasnie ma stanowi¢ glowna site napedowa odrodzenia
Izraela po wygnaniu. Lektura Ez 40-48 mogtaby prowadzi¢ do wniosku, ze
Ezechiel i jego uczniowie obstaja przy pierwszoplanowej roli kaptanéw jako
funkcjonariuszy kultu ofiarniczego (43,13-27; 44,15-16.27-31; 45,13-46,15).
Ta jednak postuga, ktérej koniecznos¢ jest zrozumiata w perspektywie od-
budowania $wiatyni, zostaje $cisle powiazana z zadaniem pouczania ludu
o0 tym, co swiete i tym, co nieSwigte, i uczenia rozeznawania miedzy tym, co
nieczyste a tym, co czyste (44,23). W przekonaniu Ezechiela zarzucenie przez
kaptanow pouczenia ludu stanowi ich glowny grzech wobec Jahwe (22,26).
Ten rodzaj postugi stowa jawi si¢ jako wazniejszy od samego kultu, gdy spoj-
rze¢ nan w relacji do grzechow Izraela. Kult bowiem mial na celu ekspia-
cje, a wigc usuwanie skutkéw grzechu, podczas gdy pouczenie miato walor
prewencyjny, gdyz jego zadaniem byto uchroni¢ cztowieka przed wejsciem
na droge grzechu. Takie rozumienie pouczenia kaplanskiego nawigzuje do
specyficznego powolania Ezechiela na stroza nad domem Izraela. W $wietle
Ez 3,16-21; 18; 33,1-20 zasadniczym celem dzialania stréza jest upominanie
grzesznika i wzywanie go do nawrdcenia. Jezyk, ktorym ma postugiwac si¢
stroz, jest silnie zakorzeniony w terminologii kultowej. Jednak Ezechiel do-
konuje tworczej transformacji postugi spelnianej przez kaptanéw w ramach
liturgii wejscia do $wiatyni®. Istotna zmiana, ktéra wyznacza nowa modal-
nos¢ postugi kaplanskiej, dotyczy przedmiotu pouczenia. Ezechiel przenosi
kultowe rozroznienie miedzy czystoscia i nieczystoscia na poziom moralny.
Ludzkie dzialanie jest oceniane w kategoriach nie czystosci rytualnej, lecz
etycznej sprawiedliwoéci®. Ta winna stanowi¢ fundament dla budowania
wspolnoty z Bogiem i to nie tylko w kulcie, ale przede wszystkim w zyciu,
w praktycznym dzialaniu, w odniesieniu do wspoéltbraci.

Przykladem takiej postawy jest Ezechiel. Pochodzac z rodziny kaptanskiej,
jest rzeczywiscie uwrazliwiony na sprawe czystosci i Swigtosci, ale to nie one

* Na zawiazek konceptualny miedzy tymi tekstami zwracajg uwage: W. ZIMMERLI, Ezekiel 1,
s. 165; W.H. BROWNLEE, Ezekiel 1-19 [WBC 28], Waco 1986, s. 69-70; T. KRUGER, Geschichtskonzepte
im Ezechielbuch, s. 130; K.F. POHLMANN, Der Prophet Hesekiel/Ezechiel, s. 90.

* W. PIKOR, La comunicazione profetica alla luce di Ez 2-3, s. 171-172.

%0 W przeciwienstwie do kaptandw, ktérzy w bramie §wiatynnej stwierdzali, ze kto$ jest czy-
sty lub nieczysty, stréz nad domem Izraela ma deklarowac, ze ktos jest sprawiedliwy lub wystepny.
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wyznaczaja jego relacje wobec grzesznego ludu. Prorok jako stréz nad domem
Izraela dostrzega grzechy Izraelitow, pietnuje ich za nie, uswiadamia grozace im
konsekwencje. Ani przez moment jednak nie odcina si¢ od nich, lecz pozostaje
z nimi solidarny. Nie pomija ich grzechéw, nie neguje zasadnosci dzialania
karzacego Boga, ale w sytuacji $mierci ludu z powodu popetnionych grzechow
bierze na siebie ich wing. W ten sposob okazuje si¢ by¢ prawdziwym prorokiem,
ktory jest gotow stana¢ w wytomie w murze obleganego miasta, by bronic je
przed wtargnieciem nieprzyjacielskich wojsk (Ez 13,5). Ta identyfikacja Ezechiela
z ludem osiaga swdj szczyt w milczeniu Ezechiela. Jest to dla niego prawdziwe
dos$wiadczenie $mierci. Milczenie, nakazane mu przez Boga jako reakcja na
smier¢ malzonki, oznacza dla Ezechiela rowniez wejscie w sytuacje $mierci,
ktora jest dla proroka niemozliwo$¢ komunikowania stowa Bozego®'. Prorok
poprzez ten gest znaczeniowy dzieli z ludem doswiadczenie $mierci na skutek
upadku Jerozolimy, spalenia $§wiatyni i deportacji do Babilonii. Solidarno$¢
z grzesznym ludem jest konieczna nie tylko w postudze prorockiej. Ezechiel,
pochodzac z rodziny kaptanskiej, pokazuje, iz bez wigzi z grzesznikiem dziatanie
kaptanskie pozostaje pozbawione mitosierdzia, to znaczy niezwykle istotnego
elementu objawiajacego samego Boga. Tylko uczestniczac w zyciu, ktore jest
udzialem ludzi na skutek popetnionych przez nich grzechow, kaptan moze
dos$wiadczy¢ grozy grzechu, a tym samym zrozumie¢ grzesznika. Rozumiejac
sytuacje czlowieka zmiazdzonego grzechem, moze mu rzeczywiscie wspodtczué
i przyjs¢ z pomocg poprzez stowo, ktore bedzie wyrazem mitosci i milosierdzia.
W tym $wietle otwiera si¢ jeszcze jeden wymiar dzialalnosci prorockiej
Ezechiela, ktora jest postulatem rowniez wobec postugi kaptana. Ezechiel
jest znakiem nadziei dla swoich stuchaczy. Wchodzac w ich doswiadczenie
$mierci z powodu grzechu, wzywa ich do otworzenia si¢ na dar nowego
zycia, ktory przychodzi od Boga. Dla niego samego nie jest to abstrakcja.
Mimo pochodzenia kaptanskiego, w obliczu Chwaty Jahwe, ktorej widzenie
zapoczatkowuje jego dziatalnos¢ prorocka, nie jest godny sta¢ przed Bogiem,
lecz rozciaga sie¢ na ziemi, co oddaje prawde o nim jako ,,synu czlowieczym”
- grzesznym i $miertelnym. Zostaje przywrdcony do zycia i stworzony pro-
rokiem dzieki wstgpieniu w niego ozywiajgcego ducha Jahwe (2,1-2). Kiedy
zatem wzywa Izrael do nawrodcenia, by mieli zycie, dzieli si¢ swoim osobi-
stym doswiadczeniem zycia udzielonego mu przez Boga. W ten sposob jego
osoba jest potwierdzeniem wiarygodnosci wizji przyszlego odrodzenia Izra-
ela, ktorego dokona duch Jahwe (37,10) ozywiajacy lud zanurzony w $mierci
z powodu swoich grzechow (33,10).

' Mozliwe jest jednak interpretowanie milczenia jako ,,odwréoconego” stowa Bozego zapowia-
dajacego czas kary. W. PIKOR, «Skuteczno$¢ przepowiadania prorockiego w $wietle Ez 24,15-27»,
Verbum Vitae 2:2002, s. 40-43.
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PODSUMOWANIE

Wsréd czynnosci znaczeniowych wykonanych przez Ezechiela jego lezenie
na lewym boku przez 390 dni i na prawym przez 40 dni przynalezy do tych
budzacych najwigksze zdziwienie. Gest ten stanowi sekwencje pierwszych
dziatan podjetych przez proroka po jego powotaniu. W ten sposob wpisuje sie
bezposrednio w powierzona mu przez Boga misje¢ str6za nad domem Izraela.
Poprzez lezenie na boku Ezechiel ujawnia grzech Izraela i zapowiada przy-
szta kare. Czyn proroka ma jednak glebsze znaczenie, co zostaje podkreslone
poprzez zinterpretowanie jej kaptanskim wyrazeniem nasa’ awon. Dzwiga-
jac wine i kare domu Izraela, Ezechiel bierze na siebie odpowiedzialnos¢ za
sytuacje grzesznego ludu. Prorok nie stoi z boku, nie oddziela si¢ od grzesz-
nika, lecz wchodzi w jego sytuacje Smierci spowodowana grzechem. W ten
sposob jego postuga stroza jest wiarygodna nie tylko przez stowo, ukazujace
w nawrdceniu droge ku zyciu, lecz rowniez poprzez wspoélczucie, jakie oka-
zuje cztowieku zanurzonemu w dramacie grzechu. Ezechiel jest prorokiem,
jednak jego postuga prorocka odwotuje sie do tradycji kaptanskiej, w ktorej
pozostaje zakorzeniony przez swoje pochodzenie. Realizujac swoje powota-
nie prorockie, Ezechiel poszukuje odpowiedzi na pytanie o role¢ kaptana we
wspdlnocie doswiadczonej grzechem. Nowos¢ odpowiedzi udzielonej przez
niego zawiera sie w podkresleniu solidarnosci kaptana z grzesznikiem, co
stanowi¢ bedzie zasadnicza ceche kaptanstwa Chrystusa, ktére autor Listu do
Hebrajczykow ujmuje w dwoch stowach: wiarygodny i mitosierny (Hbr 4,15-16).
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