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KAPLAN JAKO GLOSICIEL EWANGELII.
PRZYCZYNEK SYNOPTYKOW DO TEOLOGII KAPLANSTWA

PRIEST AS A PREACHER OF THE GOSPEL
CONTRIBUTION OF THE SYNOPTICS TO THE THEOLOGY OF THE PRIESTHOOD

RI1ASSUNTO: Lautore del saggio intitolato: ,Sacerdote come predicatore del Vangelo.
Contributo dei sinottici alla teologia del sacerdotio” sottolinea che la predicazione del
Vangelo ¢ uno degli scopi piu fondamentali del sacerdote. La sua tesi & fondata sull’analisi
delle due pericopi del Vangelo di Marco: la chiamata dei primi quattro discepoli (1,16-20)
e l'istituzione dei Dodici (3,13-19). Il Vangelo si puo intendere come la memoria storico-
teologica di Gesu (G. Segalla). I Dodici sono i testimoni autorizzati di questa memoria che
hanno registrato non soltanto gli eventi della vita di Gesli, ma sono stati anche toccati
profondamente da essi. In pill sono stati invitati da Gesu ad accompagnarlo non soltanto
nel senso fisico ma anche spirituale. I primo scopo dell’istituzione dei Dodici ¢ che stessero
con Lui (Mc 3,14). Si tratta non solo di accompagnare Gesu nei suoi numerosi spostamenti
ma anche, se non soprattutto, di accettare il suo modo di stare, la logica della sua vita, la
sua mentalita, il suo modo di vedere le cose. Dal compimento di questo scopo dipende il
valore del loro apostolato e della predicazione evangelica. La comunione di vita dei Dodi-
ci con Gesu ¢ il luogo in cui Buona Novella vive, viene custodita e trasmessa. Essa viene
trasmessa attraverso uomini che provengono da questa comunione di vita e in essa hanno
incontrato Gesu. La predicazione del Vangelo da parte dei Dodici ¢ nient’altro che la pre-
dicazione della memoria della maturazione dei Dodici ad essere con Gesu. Ogni sacerdote
- predicatore contemporaneo deve porsi la domanda: in quanto sia con Gesu, non soltanto
nel senso fisico (le ore passate nella preghiera ecc.), ma sopratutto nel suo modo di vivere
secondo la logica di Cristo.

SLOWA-KLUCZE: uczniowie, Dwunastu, kaptanstwo, przepowiadanie Ewangelii
KEYwoRDS: the disciples, the Twelve, priesthood, preaching of the Gospel

W zwiazku z tematem tego przedlozenia: Kaptan jako glosiciel Ewangelii
- przyczynek synoptykow do teologii kaptaristwa pojawia si¢ pewien problem.
Sam termin hiereus (kaptan) wystepuje w Nowym Testamencie trzydziesci jeden
razy w pismach narracyjnych (Ewangelie i Dzieje Apostolskie) oraz w Liscie do
Hebrajczykow i Apokalipsie. Pojecie to w pierwszej grupie tekstow nie odnosi
sie nigdy do Jezusa czy Jego uczniow. Jezeli mowi si¢ tam o kaptanach lub
arcykaptlanie, to z wyjatkiem Dz 14,13 zawsze postrzega sie go w powigzaniu
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z kaplanstwem judaistycznym. Wedlug przekazow ewangelistow Jezus nigdy
nie nazwat sie wprost i bezposrednio kaptanem, co powinno by¢ zrozumiale
w kontekscie, w jakim wystepowat. Naraziloby Go to na niezrozumienie ze
strony stuchaczy, dla ktérych termin ,kaptan” miat wtedy tylko jedno zna-
czenie, oznaczal potomka Aarona, ktory obstugiwat swiatynie. Nie swiadczy
to jednak o tym, ze Jezus nie mial kaptanskiej swiadomosci, ale uwaga ta
nie jest tematem powyzszego artykulu'. List do Hebrajczykéw siedem razy
odnosi ten tytul do Chrystusa (5,6; 7,11.15.17.21; 8,4; 10,21), rozwijajac w ten
sposob doktryne o jedynym doskonatym kaptanstwie Nowego Przymierza,
ktore realizuje sie w trzech stadiach: ziemskim, zakonczonym ofiarg krzyza,
oraz niebianskim, obejmujacym niebianskg liturgie nieustannego wstawiania
sie Jezusa za nami w paruzji, ktora obdarzy zbawieniem oczekujacych Pana’.
W Apokalipsie trzy razy chrzescijanie zostali okresleni mianem kaplanow
(hiereis): 1,6; 5,10; 20,6. Na tym tle powstaje pytanie: jaki wklad moga dac
nam Ewangelie synoptyczne w naszym postrzeganiu kaptanstwa? Tradycja
Kosciota utozsamita poczatki kaptanstwa hierarchicznego z grupa Dwunastu,
ktoérzy nalezeli do najbardziej bliskich towarzyszy Jezusa, stad, jak stusznie
zauwaza K. Romaniuk, wyswietlenie zagadnienia dotyczacego sposobu, w jaki
zwigzali sie z Chrystusem ludzie, ktorzy beda pozniej najblizszymi swiadkami
publicznej dziatalnosci, $mierci i zmartwychwstania Mistrza, stanowi pod-
stawy biblijne dla teologii powolania kaptanskiego’. Pozostajacy przy boku
Chrystusa Dwunastu sg czasem nazywani u synoptykdéw uczniami, innym
razem apostolami. Analiza tekstow z uzyciem stow hoi dodeka i hoi aposto-
loi w Ewangeliach synoptycznych nie pozostawia zadnych watpliwosci (por.
Mt 10,2; Mk 3,13; 6,7-13.30; Lk 6,13; 9,10; 17,5; 18,31), ze chodzi o tych samych
ludzi. Innych apostolow, poza tymi, ktérzy naleza do grupy Dwunastu, ewan-
gelisci nie znaja. Czy Dwunastu mozna utozsamic jednak z grupa uczniow?
Z terminologii uzywanej w Ewangeliach nie jest to takie oczywiste. Nie miatby
z tym problemu ewangelista Mateusz, poniewaz on we wszystkich miejscach,
w ktorych méwi o Dwunastu, dodaje okreslenie mathetai — uczniowie (10,1;
11,1; 20,17; 26,20, por. 28,16). Pozostali ewangelisci uzywajg terminu dodeka
w formie absolutnej, to jest bez zadnego okreslenia. Nie oznacza to jednak,
ze nie zauwazaja zwiazku pomiedzy grupa uczniow i grupa Dwunastu. Jezeli
analizujemy pierwsze perykopy, w ktorych spotykamy ten termin, a sa to

' Na temat $wiadomosci kaptanskiej Jezusa zob.: A. Jankowsk1, K. RomaN1Uk, Kaplaristwo
w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Tyniec 1994, s. 29-54. Jezus ujmuje swoje zbawcze dzieto
w kategoriach postugi kaptanskiej, ustanawiajac doskonaty kult, ktory zastapi dawny kult, zas w dzie-
dzinie postugi stowa deklaruje si¢ suwerennym interpretatorem Prawa, ktore On dopiero ,wypetnia”.
* Szeroko na ten temat pisali: A. JaANkowsk1, K. RoMAN1UK, Kaplatistwo w Pismie Swigtym, s. 73-99.
3 A. Jankowskl, K. RoMANIUK, Kaptaristwo w Pismie Swigtym, s. 147.
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opowiadania o ustanowieniu Dwunastu (Mk 3,13-19; Lk 6,12-16), to mozemy
zauwazyc, ze Lukasz mowi o Jezusie: przywotat uczniow swoich i wybrat z nich
Dwunastu, ktorych nazwat apostotami. Ewangelista Marek bezposrednio nie
podaje nam takiej informacji, ale na liscie Dwunastu na poczatku umieszcza
pierwszych powolanych, cho¢ czyni to w innej kolejnosci, Szymona, Jakuba,
Jana i Andrzeja (1,16-20). Co wigcej, kontekst perykopy, na co zwrdécimy
uwage w dalszej czesci artykutu, rowniez wskazuje na to, ze Dwunastu jest
wybranych sposrod uczniéw Jezusa. Zwigzki miedzy Mk 1,16-20 i 3,13-19°,
o ktorych rowniez powiemy dalej, pokazuja, iz powolanie pierwszych czte-
rech uczniow jest ukierunkowane na wilaczenie do kregu Dwunastu. Mimo
to powotlanie do ,,pdjscia za” nie zawsze zawiera w sobie kierunek apostolski
(por. Mk 2,14; 8,34), pozostanie ono bowiem fundamentalnym powotaniem
kazdego wierzacego (tendencja spiritualizujaca). Chcialbym rozwina¢ mdj
temat: kaptan jako glosiciel Ewangelii, w oparciu o dwa teksty z Ewangelii
Marka, ktére maja swe paralele u Mt i Lk, to znaczy o passusy: Mk 1,16-20
(powotlanie pierwszych uczniow) i 3,13-19 (ustanowienie Dwunastu), aby
potem skupi¢ si¢ na jednym wspolnym szczegdle wyplywajacym z tych opo-
wiadan, a mianowicie: na watku gloszenia Ewangelii. Stad trzy podrozdziaty
tejze publikacji.

1. POWORLANIE PIERWSZYCH UCZNIOW (MK 1,16-20; PAR.)’

Perykopa Mk 1,16-20 opisuje powolanie pierwszych czterech uczniow:
Szymona, brata jego Andrzeja; Jakuba i brata jego Jana®. Juz sama pozycja
tej perykopy w calym dziele Markowym podkresla specjalng role uczniow.
Mk 1,16-20 nastepuje bezposrednio po perykopie opisujacej poczatkowa
proklamacje¢ programowgq Jezusa w Mk 1,15: Czas si¢ wypetnit i przyblizyto
sie wlodarstwo Boga. Nawracajcie si¢ i wierzcie na podstawie Dobrej Nowiny,
i przed Mk 1,21, w ktorej czytamy: Przyszli [tzn. Jezus i pierwsi powotani]
do Kafarnaum. Z takiego umiejscowienia Mk 1,16-20 wynikaja trzy prawdy:
1) powolanie pierwszych ucznidéw jest nie tylko konsekwencja przyblizenia

* Dokladne poréwnanie dwdch tekstow Mk 1,16-20 i 3,13-19 przeprowadzil: K. Stock, Boten
aus dem Mit Ihm sein. Das Verhiltnis zwischen Jesus und den Zwolf nach Markus, Rome 1975, s. 40-50.

*> D. KoTEckI, «,Powotanie pierwszych uczniow” (Mk 1,16-20) i ,Nakaz powiedzenia Piotrowi”
(Mk 16,7) jako poczatek i koniec formacji uczniow w Ewangelii wedlug sw. Marka», Theologica Tho-
runiensia 2:2001, s. 33-39.

¢ Dla szerszej analizy Mk 1,16-20 zob.: D. KoTECK1, ,,BqdZmy uczniami Jezusa”. Dziesig¢ krokow
z Ewangeliq wedtug sw. Marka, Torun 2008, s. 41-54.
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sie wlodarstwa Boga’, ale takze 2) warunkiem przepowiadania i misji Jezusa,
poniewaz w chwili, 3) kiedy Jezus rozpoczyna swoje dzieto, razem z Nim sg
Jego uczniowie.

Z opisu powotania wynika jasno, ze jego zZrédlem i celem jest osoba Je-
zusa. W doswiadczeniu powotania On jest najwazniejszy. Jezus idzie wzdtuz
Jeziora Galilejskiego, inauguruje relacje osobowa poprzez swoje spojrzenie
(1,16.19; 2,14). Jezus powoluje niejako ,w drodze”, to znaczy ,idac wzdtuz
Jeziora Galilejskiego”. Nadaje to calemu powotaniu znamie dynamizmu i staje
sie zapowiedzia zywej formacji uczniéw u boku nauczyciela.

Kolejnym waznym elementem perykopy jest sceneria, w ktorej dokonuje
sie powotanie. Jezus nie spotyka czlowieka w jakim$ wyjatkowym swietym
miejscu, ale w sSrodowisku, w ktorym zyje ten cztowiek. Powotanie pierwszych
uczniéw odbylo si¢ podczas ich pracy nad Morzem Galilejskim. Pierwsi dwaj
»zarzucali sieci w morze”, dwaj pozostali ,naprawiali sieci”. Byli to czynni
rybacy, ktérzy towili i naprawiali sprzet do polowu. Wydaje si¢ nawet, ze
informacja z 1,16b: ,,byli bowiem rybakami” na tym etapie narracji jest juz
niepotrzebna. Wszystko jednak stuzy podkresleniu, ze Jezus powotuje czlowieka
w kontekscie jego konkretnego zycia, jego codziennosci. Rybacy nalezeli do
grupy spolecznej ludzi prostych, czesto niewyksztalconych, chociaz niektorzy
egzegeci uwazaja, ze posiadajac 16dz, musieli by¢ wlascicielami jakiej$ agendy
rybackiej. Wielu jednak w Galilei odnosilo sie do nich z pogarda, méwiac, ze
»cuchng rybami”. Uznawano ich za nieczystych i za osoby o watpliwej reputaciji.

Poczatkiem powolania jest spojrzenie Jezusa. Marek powie: i ujrzat Szy-
mona i brata Szymonowego — Andrzeja (1,16a), a potem: ujrzat Jakuba, syna
Zebedeusza, i brata jego - Jana (1,19). Marek chce znowu podkresli¢, ze ini-
cjatywa wychodzi od Jezusa. On jest najwazniejszy w powotaniu. W takim
sposobie powolania zostaje podkreslona pewna nowos¢. W dwczesnych
szkotach rabinackich, jak réwniez w szkotach filozoféw greckich, to uczen
osobi$cie wyszukiwat szkote i nauczyciela®. Spojrzenie Jezusa to nie jest zwy-
czajne patrzenie, ale spojrzenie, ktore przenika cztowieka, ktore widzi znacz-
nie wiecej niz moze dostrzec zwyczajny czlowiek (por. Mk 3,5; 6,34; 12,34)°.

7 Greckie wyrazenie basileia tou theou, ktore zwyklo si¢ ttumaczy¢ jako ,,Krdlestwo Boze”, mozna
tlumaczy¢ jako ,,wltodarstwo Boga”. W judaizmie czaséw Jezusa bylto stosowane wyrazenie mlkt Smym,
czyli ,,Krolestwo Niebieskie”, ktore swe pochodzenie zawdzigczalo ogolnej tendencji poznego judaizmu
unikania stwierdzen stownych dotyczacych Boga i uzywania na ich miejsce wyrazen abstrakcyjnych.
K.G. KunN, «basileia», w: TWNT I, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, s. 570. Innymi stowy, zamiast
moéwié: ,Pan jest krolem” stosowano wyrazenie ,Krolestwo Niebieskie”.

8 M. HENGEL, Sequela e carisma. Studio esegetico e di storia delle religioni su Mt 8, 21 s. e la
chiamata di Gesti alla sequela [StBi 90], Brescia 1990, s. 71-108; G. FIsCHER, M. HASITSCHKA, Auf dein
Wort hein. Berufung und nachfolge in der Bibel, Innsbruck-Wien 1995, s. 99-101.

° Pierwszy raz Jezus jest podmiotem orzeczenia eiden w 1,10, gdzie widzi On to, co nie jest dostepne
dla uczestnikoéw tego wydarzenia: ujrzat rozwierajqce sie niebo i Ducha jak golebice zstepujgcego na Niego.
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Jezus zna najglebsze tajniki serca. Jest to spojrzenie przemieniajace, pod wpty-
wem ktorego czltowiek moze zmieni¢ swa Zyciowa sytuacje. Jezus patrzy na
czlowieka, rozumiejac jego zycie, pragnienia, oczekiwania, problemy. Mozemy
$miato powiedzie¢, ze jest to spojrzenie stworcze. Kiedy Jezus przechodzi,
Szymon i Andrzej, a takze Jakub i Jan, zajmowali si¢ swoimi sprawami, od
ktoérych zalezalo ich zycie. Nie byli zupelnie zainteresowani Jezusem. Kiedy
jednak Jezus na nich spojrzal, Jego spojrzenie dotknelo gleboko ich egzy-
stencji, ono ich przenikneto.

Waznym elementem jest tez to, ze Jezus widzi oddzielnie Szymona i An-
drzeja, potem Jakuba i Jana, a nie, jak przedstawia Mt 4,18.21, dwoch braci
(relacje braterska Mateusz jeszcze bardziej podkresli w 12,47). Jezus traktuje
ich jako odrebne osoby. Widzi ich w osobowej relacji do siebie. Narrator
podkreslit w ten sposob, ze powotanie ma charakter przede wszystkim oso-
bowy. Odpowiedz powolanych jest jednak rowniez aktem najwyzszej odpo-
wiedzialnoéci i wolnosci®.

Jezus wyznaczyl jednak razem czterech uczniéw, co sugeruje, iz ,,pdjscie
za” Jezusem - przy zachowaniu catego indywidualnego charakteru powo-
tania - czyni z ucznia czlonka wiekszej wspdlnoty, ktéra nie opiera si¢ na
jakosci lub zdolnosciach poszczegdlnych jej cztonkow, lecz na bezwarunko-
wym przylgnieciu do osoby Jezusa. Sam Jezus okresli strukture tej wspdlnoty
w nastepujacy sposob: na pierwszym miejscu jest w niej Piotr (Mk 1,16; 3,16;
8,29; 16,7), zas w toku narracji stale powigksza si¢ liczba 0sdb, ktore nalezg
do wspolnoty (2,15). Nie jest to wspdlnota jedynie duchowa, ale realizujaca
si¢ w nieustannym towarzyszeniu Jezusowi w Jego wedrowaniu z jednego
miejsca w drugie.

Szymon, Andrzej, Jakub i Jan spotykaja si¢ nie tylko ze spojrzeniem Jezusa,
ale takze sg adresatami Jego stow: Pojdzcie za Mnq a sprawig, Ze staniecie sig
rybakami ludzi. Uczniowie doswiadczaja mocy stowa Jezusa, w ktorym uka-
zuje sie bliskos¢ i zazylos¢, z jaka Jezus zwraca sie do rybakow. W opisach
powotania wspdlnym elementem jest nakaz Jezusa, wyrazony za pomoca
formuly: ,pdjdzcie za Mng” deute opiso mou (1,17; por. akolouthei moi w 2,14),
ktora dostownie moglaby by¢ przettumaczona jako: ,w gore, za mng”. Nakaz
ten, zajmujac centralne miejsce w calej strukturze perykopy, wydaje si¢ by¢
elementem konstytutywnym dla powotania'. Jezus nie proponuje powota-

! L. D1 PINTO, «,Seguitemi, vi faro diventare pescatori di umonini” (Mc 1,16-20)», PSV 2:1980,
s. 98. Wedlug niektorych autoréw nakaz Jezusa niejako zmuszat do postuszenstwa. G. MANGATT, «As-
pects of Discipleship», Bible Bhashyam 7:1981, s. 239; E. SCHWEIZER, «Portrayal of the Life of Faith in
the Gospel of Mark», Interp 32:1978, s. 392. Taka teza jest jednak nie do utrzymania w $wietle tekstu
Mk 10,21-22, w ktérym bogaty cztowiek wyraznie odrzuca powotanie zaproponowane mu przez Jezusa.

" Struktura Mk 1,16-20 zostata oméwiona w: S. KUTHIRAKKATTEL, The Beginning of Jesus’
Ministry according to Mark’s Gospel (1,14 - 3,6): A Redaction Critical Study [AnBib 123], Roma 1990,
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nym jakiego$ programu, nie stara si¢ ich przekonywac¢ do podgzenia za soba.
Brak wyraznej motywacji do pdjscia za Jezusem, jak i historia wyrazenia
»p0jdz (pojdzcie) za mna” w Starym Testamencie, wskazuja, ze nakaz Jezusa
jest wyraznym znakiem Jego wladzy'.

W sformutowaniu powolania bardzo waznym elementem jest stowo opiso
(za). Nie chodzi tutaj jedynie o blisko$¢ przestrzenna, ale przede wszystkim
o relacje osobowg z Jezusem. Nakaz Jezusa wprowadza powolanych w ruch
i wskazuje im wilasciwe miejsce, w ktorym musza si¢ znalez¢. Owo ,,bycie za”
stanowi element decydujacy o byciu uczniem Jezusa. Okresla fundamentalna
relacje, jaka powinna zachodzi¢ pomigdzy Nim a uczniami. On zawsze ich
poprzedza i wskazuje whasciwy kierunek. Zaden uczen nie ma prawa zmieniaé
tej relacji. Uczniowie nie sg zobowiazani do realizacji jakiego$ programu, ale
do osobistej relacji z Jezusem. Oni maja i$¢ za Nim, jako Mistrzem i Panem,
ktéremu bezwarunkowo winni odda¢ cate swe zycie (10,29-30) i upodobnic¢
sie we wszystkim do Niego az po cierpienie i krzyz (8,34).

W Jezusowym stowie powolania jest jeszcze jeden bardzo wazny element.
Jezus odstania swoja wole wobec uczniow: sprawie, ze wy staniecie si¢ rybakami
ludzi kai poieso hymas genesthai halieis anthropon (1,17¢c). Stowa te skierowal
Jezus bezposrednio do Szymona i Andrzeja, ale ich adresatami sa takze Jakub
i Jan. Wyraz kai, umieszczony miedzy ww. 17b i 17c, powinien by¢ rozu-
miany jako skutkowy lub celowy. Kai celowe czesto wystepuje zwlaszcza po
imperatywie'’. W ten sposdb zostaje podkreslony skutek, jaki pociaga za soba
powotlanie badz sam cel powolania14 - zostac ,,rybakami ludzi”. Wyrazenie
to odnosi sie, zarowno w tekscie Marka, jak i Mateusza do przyszlej funkcji
uczniéw Jezusa. W ujeciu Lukasza podobna obietnica dotyczy tylko Piotra,
a jej spetnienie rozpoczyna si¢ od razu: odtqd ludzi bedziesz towit (5,10). Jezus
po raz pierwszy, stanowiac wielkim autorytet”, objawia swéj zamyst prze-

s. 105-106. Autor proponuje uklad koncentryczny obydwu czeéci Mk 1,16-20, w ktérym centralne
miejsce zajmuja: Mk 1,17 - i powiedzial im: «péjdécie za Mngq, a sprawie, ze staniecie si¢ rybakami
ludzi» oraz Mk 1,20: i natychmiast powotat ich. W Mk 1,20 czasownik kaleo, ,,powotac”, jest odpo-
wiednikiem deute opiso mou z w. 17.

"2 Cale wyrazenie ,p6jdz (pdjdzcie) za mna” w Starym Testamencie byto stosowane w kontek-
$cie prorockim, militarnym i religijnym, dla podkreslenia wladzy tego, za ktorym sie szto, por. L. D1
PINTO, «“Seguitemi, vi faro diventare pescatori di umonini”», s. 103, p. 9. Wedtug niektérych autoréw
wladza Jezusa moze by¢ poréwnana do autorytetu Boga w historiach prorockich. M. HENGEL, Sequela
e charisma, s. 128 nn; V.K. RoBBINSs, «Mk 1,14-20: An Interpretation at the Intersection of Jewish and
Graeco-Roman Tradition», NTS 28:1982, s. 98.

3 F. BLAsS, A. DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch. Bearbeitet von Fried-
rich Rehkopf, Géttingen 1976, § 442, 2 (dalej jako: BLASS—-DEBRUNNER); M. ZERWICK, Biblical Greek.
Illustrated by Examples. English edition adapted from fourth Latin Edition by ]. Smith, Roma 1963, § 455.

" S. KUTHIRAKKATETEL, The Beginning, s. 109; C.D. MARSHALL, Faith as Theme in Mark’s Nar-
rative [MSSNTS 64], Cambridge 1989, s. 138.

!> U Marka orzeczenia bazujace na czasowniku poiein - ,czyni¢” z podmiotem ,Jezus” wyste-
puja zawsze w kontekscie wladzy Jezusa (Mk 3,8.14.16; 5,20; 6,5; 7,37; 10,35-36.51; 11,28-29.33; 15,14).
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mienienia w rybakow ludzi tych, ktérych zawod polegatl dotad na towieniu
ryb. Tylko On i nikt inny ma wiladze tego dokonacd. Jezus daje powotanym
pewnosc¢, ze ich formacja zakonczy si¢ pomyslnie. Wyrazenie ,,rybacy ludzi”
zawiera posrednie odniesienie do przysztego przepowiadania Ewangelii przez
powolanych'. Adresatem tego przepowiadania nie bedzie jedynie Izrael, ale
cala ludzkos¢. Jezus potrzebuje uczniow, aby Dobra Nowina dotarta na krance
ziemi. Dla rybakow znad Jeziora Galilejskiego pozostawato to dos¢ tatwe do
zrozumienia, gdyz to jezioro bylo uwazane za przejscie w kierunku teryto-
rium poganskiego. Jezus bedzie si¢ wigc przeprawial ze swymi uczniami takze
na ziemie poganskie (4,35-5,23). Uczniowie nie moga stanowi¢ zamknietej
grupy, ale ma by¢ ona skierowana i otwarta na innych ludzi. W ten sposéb
powolanie uczniéw nie jest darem tylko dla nich samych, ale takze darem
dla wszystkich, ktérzy przez nich zostana ,,zlowieni” dla Krolestwa Bozego.

Radykalizmowi wezwania Jezusa odpowiada konkretna i radykalna od-
powiedz powotanych, ktéra z punktu widzenia narracji jest osiagnieta dzigki
zwigzltosci opisu: I natychmiast zostawiwszy sieci, poszli za Nim (1,17). Pojawia
sie w tym miejscu ulubione stowo Marka: ,natychmiast” euthys, ktore znaczy¢
moze takze ,predko”. Odpowiedz powotanych, w ktorej zawarty jest caly
dynamizm, sklada sie jakby z dwoch czesci. Jest ona jak gdyby podwodjnym
ruchem: ,,opusci¢ - zostawic¢” i ,,pdj$¢ za”. Najpierw zostaje opisane natych-
miastowe opuszczenie przez powolanych tego wszystkiego, co stanowito dotad
ich zycie, a nastepnie ich koncentracja na podazeniu za Jezusem (10,28-29).
Opuszczenie dotyczylo tego wszystkiego, co stanowilo centrum ich trosk
i zainteresowan: wykonywana prace, srodowisko, wiezi rodzinne. Oni rezyg-
nuja z materialnego zabezpieczenia, jakie dawata im ich praca. Pozostawiaja
wiezy rodzinne, ukazane najlepiej na przyktadzie postaci Zebedeusza. Jest on
w opowiadaniu wymieniony az dwa razy. W patriarchalnej rodzinie zydow-
skiej ojciec zapewnial zwiazek z tradycja religijng i kulturowa, ale takze byt
gwarantem opieki w sensie spolecznym i jurydycznym. Mozna powiedziec,
ze pierwsi powolani pozostawiajg to wszystko, co byto gwarantem dotych-
czasowej stabilnosci i bezpieczenstwa ich zycia. Opuszczenie dotychczaso-
wego zycia wskazuje na to, ze ,pojscie za” Jezusem stanowi dla powolanych
najwyzsza wartos¢. Tak radykalna odpowiedz jest mozliwa tylko wtedy, gdy
powolany odnajduje wszystko w Jezusie. Marek w catlym opisie odpowiedzi
uczniéw na glos powolania skupia si¢ przede wszystkim na czynnosci pdjscia

'® W historii egzegezy mozna wyodrebni¢ dwie podstawowe linie interpretacyjne wyrazenia ,,rybacy
ludzi™ 1) eschatologiczna, bazujaca na Jr 16,16; Am 4,2; Ha 4,2 i tekstach z Qumran, ktéra widzi w nim
odniesienie do funkcji uczniéw polegajacej na doprowadzeniu wszystkich ludzi na sad; 2) zbawcza,
podkreslajaca, ze okreslenie ,,rybacy ludzi” dotyczy misyjnej dziatalnoéci uczniow. Wiecej informacji
na ten temat wraz z wykazem odpowiedniej literatury: S. KUTHIRAKKATTEL, The Beginning, s. 110.
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za Jezusem. MOwi: ,,oni zostawiwszy”, uzywajac w tym miejscu imiestowu,
ktory w jezyku greckim wskazuje zazwyczaj na czynnos¢ drugorzedna. W ten
sposob jeszcze raz chce pokaza¢, ze w powolaniu najwazniejszy jest Chrystus.
Przylgniecie do Niego jest najwazniejsze. Wszystko inne jest drugorzedne.

Chcialbym zwroéci¢ uwage jeszcze na jeden szczegél w opisie powotania.
W 1,17c, po czasowniku poiein, wyrazonym w czasie przysztym, mamy bier-
nik: ,was, rybacy” (hymas halieis) z bezokolicznikiem genesthai, o znacze-
niu: sprawiaé, przyczyniaé sig do tego, ze ktos cos zrobi”’. W tekscie Mateusza
obietnica ta brzmi nieco inaczej: uczynie was rybakami ludzi (4,19b). U Marka
cale wyrazenie jest zapowiedzig dlugotrwalego procesu przemiany, ktory
mozna byloby nazwa¢ procesem formacyjnym. Dla niektorych egzegetow
proces ten konczy sie¢ w momencie ustanowienia Dwunastu (3,13), bowiem
w tekscie tym spotykamy wyrazenie ,uczynil Dwunastu” epoiésen dodeka,
ktére miatoby by¢ wypelnieniem Jezusowej obietnicy ,,uczyni¢” poiéso z 1,17.
Samo wyrazenie ,rybacy ludzi” ma zabarwienie wybitnie uniwersalne. W Mk
13,10 i 14,9 przepowiadanie Ewangelii jest postrzegane w optyce misyjnej
i powszechnej: lecz najpierw musi by¢ gloszona Ewangelia wszystkim naro-
dom; zaprawde powiadam wam: gdziekolwiek po calym Swiecie glosi¢ bedg
te Ewangelie, bedq rowniez na jej pamigtke opowiadac o tym, co uczynita.
Trudno dostrzec urzeczywistnienie tego faktu w gloszeniu dokonywanym
przez Dwunastu, zapowiedzianym w 3,13-19 i realizowanym w 6,6b-13.30.
Tym samym misja Dwunastu nie moze by¢ ukoronowaniem catego procesu
formacyjnego, co nie oznacza jednak, ze nie widac Scistego zwiazku miedzy
tymi dwiema perykopami. W tym miejscu analizy trzeba wigc zadac¢ pytanie:
co do obrazu tych, ktdrzy jako pierwsi poszli za Jezusem, dodaje perykopa
o »ustanowieniu Dwunastu”.

2. WYBOR DwuNasTU (3,13-19)

Od momentu powotania uczniowie nieustannie towarzysza Jezusowi. Wy-
mienia si¢ ich réwniez w perykopie bezposrednio poprzedzajacej opowiadanie
o ustanowieniu Dwunastu.Ten kontekst jest bardzo wazny dla zrozumienia
sceny ustanowienia. Stanowi go summarium 3,7-12. Wobec zagrozenia ze
strony przeciwnikow (3,6) Jezus wraca wraz z uczniami w strong Jeziora
Galilejskiego (3,7a). Gromadza si¢ wokot Niego thumy, wsrdd ktorych Marek

7 BLASS-DEBRUNNER, § 392.6.
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wyraznie odréznia tych z Galilei, ktérzy idg za Nim (ékolouthésan), ponie-
waz styszaly go osobiscie, oraz tych z pozostatych czesci Palestyny: Judei,
Jerozolimy i terendw poganskich: Idumei (poludnie), Zajordania (wschéd),
okolic Tyru i Sydonu (pdtnoc). Ci ludzie przychodza do Jezusa (élthon pros),
poniewaz styszeli o tym, co zdzialal. Mamy tu wigc siedem regionow. Sym-
bolika liczby siedem, jak i wymienione regiony, wskazuja na uniwersalizm
misji Jezusa, ktora nie jest skierowana tylko do Zyddw, ale réwniez do pogan,
to znaczy do calej ludzkosci. Marek nie czyni w tym tekscie réznicy miedzy
stuchaczami ze wzgledu na ich status religijny, ale ze wzgledu na ich relacje
do osoby Jezusa. Ta relacja jest jednak niewltasciwa i Jezus uswiadamia to
swoim uczniom przez polecenie, aby 16dka byta dla Niego przygotowana
(3,9). Powodem tego polecenia byl napierajacy zewszad tlum. Motyw takie-
go zachowania ludzi jest jasno okreslony nieco dalej: wielu bowiem uzdrowit
i wskutek tego wszyscy, ktorzy mieli jakies choroby, cisneli si¢ do Niego, aby go
dotkngc (3,10). Dla nich nie jest wazna ani osoba, ani nauka Jezusa. Marek
wspomina rowniez duchy nieczyste, ktére wyznawaly prawdziwa tozsamos¢
Jezusa: Ty jestes Syn Bozy'. One rozpoznaja Go w Jego najwiekszej tajemnicy.
Jezus zabrania im mowi¢, kim jest, aby wies¢ o Nim z jednej strony nie zo-
stata znieksztalcona, z drugiej zas, to sam czlowiek, uczestniczac w ziemskiej
drodze Jezusa, u ktorej kresu stoi krzyz i zmartwychwstanie, musi rozpoznac,
kim jest Jezus (15,39; 16,7). Na t¢ droge zostali zaproszeni uczniowie Jezusa
w momencie powotlania, za$ po pewnym etapie wspolnej z Nim drogi zostana
zaproszeni do jeszcze wigkszej wigzi i wspolnoty z Mistrzem. Tego dotyczy¢
bedzie akt ustanowienia Dwunastu.

Wybdr Dwunastu jest dla Marka bardzo waznym wydarzeniem. Mateusz
w ogole nie wspomina o tym fakcie. On jedynie zaklada istnienie takiej grupy
w momencie, kiedy méwi o udzieleniu jej cztonkom wtadzy nad duchami
nieczystymi: wtedy przywotal do siebie dwunastu uczniéow swoich i udzielit
im wladzy nad duchami nieczystymi (Mt 10,1). Ta scena z Ewangelii Mate-
usza bardziej niz z opisu ustanowienia Dwunastu u Mk 3,13-19 i Lk 6,12-16
odpowiada wyslaniu Dwunastu na misje (por. Mk 6,7-12 i Lk 9,1-6). Wedlug
ewangelisty Lukasza, Jezus udaje si¢ na gore, aby sie modli¢ i dopiero po calej
nocy spedzonej na modlitwie przywoluje uczniéw i sposréd nich wybiera
grupe Dwunastu. Z narracji nie dowiadujemy si¢ o celu ustanowienia Dwu-
nastu, o tym dowiemy si¢ dopiero z narracji opisujacej postanie Dwunastu na
misje w Lk 9,1-6: Wtedy zwolat Dwunastu, dat im moc i wladze nad wszystki-
mi demonami i leczenia chorob i postat ich glosi¢ Krélestwo Boze i uzdrawiac

' ‘W poréwnaniu z Mk 1,24; 5,7 mamy tutaj do czynienia z bezposrednim wyznaniem, a nie
wyrzutem pod adresem Jezusa.
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chorych. Lukasz tylko wspomina, ze Jezus nazwat uczniow apostotami. Sam
wybor jest potraktowany jedynie jako przygotowanie tak zwanej Mowy na
Réwninie (Lk 6,12-16).

Cala narracja Markowa koncentruje si¢ natomiast na osobie Jezusa. Pod-
miotem prawie wszystkich wypowiedzi jest Jezus. On jest tym, ktory dziata.
W centrum uwagi znajduje si¢ dwa razy powtdrzona czynno$¢ ustanowienia
Dwunastu: ,,i uczynit Dwunastu” kai epoiésen dodeka. Pierwszy raz, kiedy
Marek ja wspomina (3,14), wymienia takze miejsce (3,13a), motywacje (3,13b)
i cel powotania grupy (3,14b-15), za drugim razem (3,16a), rozpoczynajac
druga cze¢$¢ perykopy, wymienia juz tylko imienng liste¢ wybranych przez
Jezusa (3,16b-19). Dwunastu jest podmiotem tylko jednej czynnosci: apélthon
»przyszli”, a nalezy ja odczytywac jako reakcje na wezwanie Jezusa. Poza tym
w tekscie pojawia sie jeszcze tylko jedna czynnos¢ jednego z Dwunastu -Ju-
dasza, ktory ,Go wydal”. Takze gest Judasza jest ukierunkowany na Mistrza.
W calej narracji mamy niejako przejscie od bardzo ogdlnikowych stwierdzen
dotyczacych grupy Dwunastu do informacji bardziej szczegétowych. Nieznana
na poczatku grupa uczniow z czasem staje si¢ wiec coraz bardziej rozpoznawalna.

Cala narracja rozpoczyna si¢ od stwierdzenia: ,wszed! na gore” (3,13a).
W swej Ewangelii Marek wskazuje Jezusa kierujacego sie ku gorze jeszcze
dwa razy. W tych dwoch przypadkach celem udania si¢ na gore jest odda-
lenie sie od ttumdw i wejscie w intymna relacje z Bogiem poprzez modlitwe
(6,46) 1 przemienienie (9,2). W interesujacym nas tekscie cel wejscia na gore
jest Scisle zwiazany z sytuacja opisang wczesniej. Jezus zachowuje pewien
dystans wobec tluméw. To zachowanie przedtuza si¢ takze w opisywanym
wydarzeniu. Jezus, zachowujac dalej taki sam dystans, udaje si¢ z uczniami
w kierunku jednego ze wzgorz lezacych w poblizu jeziora, gdzie w ,podwyz-
szonej pozycji”, w obecnosci zebranych ludzi wybiera tych, ktorych chcial.
Mozna powiedzie¢, ze ustanowienie Dwunastu staje si¢ znakiem dla wszyst-
kich obecnych. Oni niejako staja sie przewodnikami dla innych.

Stowo ,,gora” jest uzyte z rodzajnikiem, co ulatwia rozumienie, o jaka
gore chodzi i to nie tylko w znaczeniu fizycznym, ale takze teologicznym.
Termin ,,gora” w Biblii oznacza zwykle Synaj i jest powigzany z Mojzeszem.
Jezus jest tym, ktory wstepuje na gore i dokonuje nauczania, przyjmujac au-
torytet Mojzesza (por. Mt 5-7). By¢ moze i tutaj wyrazenie ,wyszed! na gore”
wyraza wlasnie autorytet nauczyciela, prawodawcy, kogos, kto ma wtadze
ustanowienia nowego porzadku®. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze géra stuzy
do podkreslenia kontrastu miedzy ukrytym i publicznym dzialaniem Jezusa™.

9°S. LEGASSE, Marco, Roma 2000, s. 189.
* G. ScHMAHL, Die Zwélf im Markusevangelium, Trier 1974, s. 51.
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Druga czynno$¢ Jezusa zostata okreslona jako: ,,przywotat tych, ktérych
chcial”. Mamy tutaj do czynienia z aktem wywolania niektdrych osob z gro-
na uczniéw Jezusa. Na oznaczenie tej czynnosci Marek uzywa czasownika
proskaliesthai, ktory w Nowym Testamencie wystgpuje w stronie zwrotnej
i z racji przedrostka pros oznacza ,przywota¢ do siebie”, ,,zwota¢”. Wybor
tego czasownika wlasnie w tym miejscu narracji prawdopodobnie postuzyt
ewangeliscie podkresleniu osobowego charakteru tego przywotania. Jezus
jest punktem odniesienia dla wybranych. Sam czasownik zawiera juz w sobie
ide¢ wybrania, ktora zostaje doprecyzowana przez wyrazenie: ,tych, ktorych
sam chcial” (por. 3,13.23; 6,7; 7,14; 8,1.34; 10,42; 12,43). Z uzycia tego czasow-
nika w innych miejscach Nowego Testamentu wynika jasno, ze ,,przywotaé”
moze tylko ten, kto jest w relacji wyzszosci w stosunku do przywolywanych,
a ci z kolei znajduja si¢ w relacji podporzadkowania. Wazny jest takze caty
kontekst, w ktorym uzywa si¢ tego czasownika w formie participium. Jezus
przywoluje do siebie Dwunastu (10,42), uczniow (8,1; 12,43), lud i uczniow
(8,34) oraz lud (7,14). Nawoluje uczniéw, aby stuchali Jego nauki, ale takze
po to, aby byli blisko Niego, w komunii z Nim. Pierwszym celem wybrania
Dwunastu jest wigc to, ,aby z Nim byli”. Nie jest wykluczone, ze wilasnie
forma proskaleitai zapowiada owe ,aby z Nim byli” z 3,14.

Przywolanie jest adresowane do ,tych, ktorych chcial On”. W greckim
sformutowaniu zostal potozony pewien akcent na osobe Jezusa (autos). W ten
sposob jest podkreslona zaréwno sama osoba Jezusa, jak i fakt Jego osobistej
decyzji. To tylko Jego wola decyduje o tym, kogo ma przywotac do siebie.
To wyrazenie podkresla z jednej strony wyzszo$¢ Jezusa nad pozostalymi,
jak réwniez idee wybrania®. Pewne $wiatlo na znaczenie czasownika thelein
w omawianym tekscie moze rzuci¢ fragment z Mt 27,43, w ktérym wyraz ten
jest uzyty z biernikiem osoby. Jest to cytat z Ps 22,9: Zaufat Bogu: niechze
Go wybawi, jesli Go mituje. W tym przypadku czasownik thelein ttumaczy
hebrajski czasownik hapeés (yon), ktory oznacza: ,kochaé, mie¢ sympatie,
sklania¢ sie do kogos”. Jezus przywotuje tych, ktérych nosi w sercu i ktorych
umitowal. Nie chodzi tu o jednorazowy i przypadkowy akt emocjonalny.
Uzycie orzeczenia w imperfectum (éthelen) wskazuje, ze wola Jezusa byta juz
od dawna skierowana w stron¢ wybranych.

Na propozycje Jezusa — ,ci, ktorych Jezus chcial” udzielaja pozytywnej
odpowiedzi: ,,i przyszli do Niego”. Na okreslenie ruchu Marek nie postuzyt
sie zwyczajnym czasownikiem erchomai, lecz jego ztozeniem z przedrost-
kiem apo, ktory sugeruje pewne oddzielenie. Uczniowie Jezusa oddzielaja sie

2! Sam czasownik thelein spotykamy dwadzie$cia pie¢ razy u Marka: dwanascie razy z bezoko-
licznikiem, trzy razy z hina, sze$¢ razy w wyrazeniach odpowiadajacych konstrukgji z hina, cztery
razy z biernikiem (3,13; 6,22; 9,13; 14,36).
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od wiekszej grupy stuchaczy i stajg wyraznie po stronie Jezusa. Dokonuje
sie to na oczach wszystkich i jest wyraznym znakiem dla innych. Orzecze-
nie ,,przyszli” jest uzyte z przyimkiem pros ,,do” w polaczeniu z zaimkiem
»niego”. Mamy tutaj ruch ku osobie. Juz sam przyimek wskazuje na bliskosc.
Mozna powiedzie¢, ze to, co zaistnialo miedzy nimi a Mistrzem w momen-
cie powolania, tutaj otrzymuje nowa jakos¢. On niejako staje si¢ ich nowym
celem w zyciu™. Ta nowa jako$¢ zostanie dookreslona w sprecyzowaniu celu
ustanowienia Dwunastu. Juz w samym czasowniku aperchomai zostaje od-
zwierciedlony schemat powotania, zaprezentowany w 1,16-20, gdzie zreszta
zostaje uzyty ten sam czasownik aperchomai (1,20), ktory jest paralelny
do ,,i$¢ za” (akolouthein) z 1,18. Szymon, Andrzej, Jakub i Jan zanim pdjda
za Jezusem, to znaczy ukierunkuja swoje Zycie na Niego, obierajac w Nim
swego przewodnika i zyciowy punkt odniesienia, najpierw opuszczaja ,,cos™
zostawiaja dotychczas wykonywana prace: ,zostawiwszy sieci” oraz wiezi
rodzinne: ,,zostawiwszy ojca swego Zebedeusza”. Owe aperchomai uczniow
moze mie¢ zarowno wymiar materialny (oddalaja si¢ od tlumu), jak i row-
niez wymiar duchowy (oddalaja si¢ od sposobu postrzegania Jezusa przez
tlum). W ten sposob uczniowie staja si¢ gotowi do przyjecia zamystu Jezusa,
co do nich samych.

Czynnos¢ ustanowienia wyrazona jest za pomocg epoiésen dodeka, do-
sfownie ,,uczynit Dwunastu”. Niektorzy ttumaczg uzyty tutaj czasownik poiein
»robi¢”, ,czyni¢” jako ,,stworzy¢” i poréwnuja go z Rdz 1,1, 1z 43,1; 44,2 (LXX
w tych miejscach hebrajski czasownik dsah ttumaczy przez poiein). Jak Bog
stworzyt swiat (Rdz 1,1) i swdj lud (Iz 43,1; 44,2), tak Jezus stwarza Dwunastu
i objawia si¢ jako stworzyciel nowego ludu®. Wtasciwszym wydaje sie jednak
ttumaczenie ,,utworzyl”, ,ustanowit”, czy nawet ,,mianowal”, ,wyznaczyt”*.
Akt ten odnosi si¢ do grupy wybranych dwunastu uczniéw Jezusa. Liczba ta
jest symboliczna i wskazuje na calego mesjanskiego Izraela zapowiadanego
przez prorokow (por. Mi 7,12; 1z 11,11.16; 27,12-13; Jr 30,3; Ez 39,27-28). Usta-
nowienie Dwunastu jest wiec znakiem realizacji tej prorockiej zapowiedzi.

Wiersze Mk 3,14-15 stanowig zlozong syntaktycznie konstrukeje. Po orze-
czeniu glownym (epoiésen), nastepuja dwa zdania celowe, z ktorych ostatnie
zawiera dwa zdania bezokolicznikowe. Pierwszym celem ustanowienia Dwu-
nastu jest: ,,aby z Nim byli” (hina dsin met'autou)”. Wyrazenie ,.by¢ z” w calej

*> E. LOHMEYER, Das Evangelium des Markus, Gottingen 1963, s. 74; G. SCHMAHL, Die Zwolf im
Markusevangelium, s. 53-54.

» E. LoHMEYER, Das Evangelium des Markus, s. 74; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach
Markus, Berlin 1977, s. 101; G. SCHMAHL, Die Zwolf im Markusevangelium, s. 55.

* K. StocCK, Boten aus dem Mit - Thm - Sein, s. 16-17.

» Dokladna analiza tego wyrazenia, jak i odpowiedZ na pytanie, w jaki sposob Marek przedstawia
ide¢ ,,bycia z Jezusem” Dwunastu znajduje si¢ w monografii: K. Stock, Boten aus dem Mit — Ihm - Sein.
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drugiej Ewangelii znajduje sie tylko i wylacznie w zwigzku z osobg Jezusa. Jest
uzywane, kiedy Jezus znajduje si¢ z kims (1,13; 2,19) i, gdy inni sa przy Nim
(3,14; 4,36; 5,18; 14,67). Ttumaczenia wyrazenia hina osin metautou sg dos¢
rézne i oscyluja pomiedzy przektadem dostownym: ,,aby z Nim byli” oraz:
»aby mu towarzyszyli”. Czy owe bycie z Jezusem wyraza tylko ide¢ obecnosci
fizycznej i aktualnej, jakiej$ zewnetrznej relacji (Jezus chce, aby oni ciagle
mu towarzyszyli, znajdowali si¢ stale w Jego obecnosci) czy takze postawe
wewnetrzna? Wydaje sig, ze jedna i druga. Uczniowie, z ktorych grona Jezus
wybral Dwunastu, towarzyszyli nieustannie Jezusowi; od samego poczatku
byli stale przy Jego boku, a zatem w zewnetrznej relacji z Nim. Dlatego tez
nie musi tu chodzi¢ tylko i wylacznie o obecnos¢ fizyczna, chociaz ta jest
bardzo wazna. Uzdrowiony opetany z Gerazy prosi Jezusa, aby ,,by¢ z Nim”
(5,18). Jezus mu na to nie pozwala. To nie pragnienie czlowieka, ale wola
Jezusa, ktory wybiera, pozwala na bycie razem z Nim. W opowiadaniu o za-
parciu si¢ Piotra, pierwsze pytanie kobiety dotyczy ,bycia z Jezusem™ I ty
bytes z tym Nazarejczykiem Jezusem (14,67). To pytanie przypomina konkret-
nie relacje Piotra z Jezusem, ktora jako pierwsze zadanie Dwunastu zostala
wymieniona w 3,13. Zapewne jest prawda, co pisze K. Romaniuk: Musieli
pozostawal przy Nim, po to, zeby wprowadza¢ ich stopniowo w tajemnice Kro-
lestwa Bozego (Mk 4,11); mieli stuchaé na wlasne uszy wszystkiego, co bedzie
mowit Jezus; mieli patrze¢ wlasnymi oczyma na wszystkie najznakomitsze cuda
Jezusa; mieli by¢ naocznymi swiadkami: cierpienia, Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa; przez swoj osobisty wglgd mieli zapewnic ciqglos¢ miedzy Jezusem
historycznym a Chrystusem zmartwychwstalym®, nie wydaje si¢ jednak, aby
to towarzyszenie Jezusowi i przygladanie si¢ Mu, wyczerpywalo cala wage
wyrazenia ,,by¢ z Nim”.

Formuta ,,by¢ z Nim” nawiazuje takze do formuly przymierza: ,,Bég z nami
i my z Nim” (Iz 43,1-7). Bycie Boga z Izraelem uobecnia si¢ i aktualizuje w by-
ciu Mesjasza z Dwunastoma, czy szerzej z uczniami (Mk 2,19). Ciekawe jest
juz samo uzycie w tym miejscu czasownika einai - ,,by¢”, ktory ma szerokie
znaczenie i stuzy wyrazeniu wielu aspektow rzeczywistosci. Przede wszystkim
termin ten wyraza sam fakt bycia, egzystowania, czy tez sposobu bytowania.
Mozna zatem owe: ,aby z Nim byli” interpretowa¢ w taki sposob, aby mieli
udzial w Jego byciu, w jego sposobie bycia, innymi stowy, aby dzielili z Nim
Jego egzystencje, logike Jego bycia”. W takim rozumieniu tego tekstu moze
nam pomoc sam kontekst, to jest tekst 3,1-35. Scena ustanowienia Dwunastu

% A. Jankowskl, K. RomANIUK, Kaplaristwo w Pismie Swigtym, s. 172.

¥ Taki kierunek przyjmuje interpretacja Z. Kiernikowskiego, «By¢ z Jezusem (Mk 3,14) jako
jeden z istotnych warunkéw formacji do kaptanstwa», w: Evangelisare pauperibus. FS. B. Wojtus, red.
M. Olczyk, P. Podeszwa, Gniezno 2007, s. 324.



166 Ks. DarIUsz KOTECKI

ma miejsce po opisie tego, co Jezus dokonal, a przed relacja na temat krew-
nych Jezusa, ktorzy chcieli Go powstrzymaé, poniewaz ustyszeli, ze odszedt
od zmystow (3,21). Potem pojawiaja sie oszczerstwa wobec Jezusa — uczeni
w Pismie méwia, ze ma Belzebuba i w jego imi¢ wyrzuca zfe duchy (3,22), po
czym nastepuje relacja o przybyciu Matki Jezusa i Jego braci oraz pojawiaja
sie stowa Jezusa na temat tego, kto jest jego prawdziwym krewnym: kto pet-
ni wole Bozq, ten mi jest bratem, siostrq i matkq (3,35). W takim kontekscie
owe bycie z Jezusem ukazuje mozliwos¢ zlaczenia si¢ z Nim i Jego misja
oraz wejscie z Nim w takq relacje, ktora zmieni ich dotychczasowe relacje do
najblizszych, spowoduje niezrozumienie u bliskich, a takze wplynie na inne
rozumienie wiezow pokrewieristwa. Bedzie tez powodem osqdow i oszczerstw,
a jednoczesnie bedzie rzutowac na ewangelizacje. To jest kwestia bycia lub nie
bycia z Jezusem, udziatu w Jego egzystencji, a w konsekwencji, udziatu nie
tylko w zewngtrznej relacji, ale tez w Jego misji”*. Za Jezusem idq tlumy, ale
od samego poczqtku Ewangelista notuje takze narastajgcq nieche¢ do Niego.
Wyraza sig to najpierw w stowach ducha nieczystego, od ktorego Jezus uwol-
nit czlowieka opetanego w synagodze w Kafarnaum: co nam i Tobie, Jezusie
Nazarejczyku, przyszedles nas stracié, wiem kim jestes, Swietym Boga (1,24).
Marek od samego poczatku narracji maluje postawy przeciwnikow Jezusa
w obliczu réznych faktéow z Jego Zycia, takich jak: uzdrowienie paralityka
(2,1-12), bliskie bycie Jezusa i jego pierwszych uczniéow z grzesznikami, tuska-
nie ktosow w szabat (2,23-28), uzdrowienie cztowieka z uschig reka (3,1-6). To
wlaénie na koniec tego ostatniego wydarzenia narrator zanotuje: Faryzeusze
wyszli i ze zwolennikami Heroda zaraz odbyli narade przeciwko Niemu, w jaki
sposob go zgladzic (3,6). Te wydarzenia sg kontekstem dalszym ustanowienia
Dwunastu. W ,,byciu z Jezusem” nie chodzi zatem tylko o to, by przyglada¢
sie temu, czego Jezus nauczal i co czynil, ale takze o to, jak to przezywatl. To
przezywanie mowi o logice Jezusa. Mozna by¢ z Jezusem, przygladac si¢ Mu,
uczyc sie tego, czego On nauczal i doswiadczac tego, co On czynil, a nie by¢
»Z Jezusem”, to znaczy nie by¢ Jezusowym, nie miec tej samej mentalnosci,
takiego samego sposobu przezywania rzeczywistosci, co Jezus. ,,By¢ z Jezusem”
to nie tylko sprawa zewnetrznej relacji. Nie chodzi tu tylko o niezobowigzu-
jace towarzyszenie Jezusowi. To jest sprawa egzystencji Dwunastu. Chodzi
o to, aby by¢ z Nim i dzieli¢ z Nim Jego egzystencje, przyjmowac Jego styl
myslenia, wartosciowania, a takze styl zycia. Ze strony Dwunastu wejscie
w sytuacje ,bycia z Nim” oznacza podjecie pewnego ryzyka odnoszacego sie
do wlasnej egzystencji, aby odda¢ wladze nad wlasnym zyciem wiasnie Jemu.

# Z. KIERNIKOWSKI, «By¢ z Jezusem (Mk 3,14)», s. 325. Nalezy zauwazy¢, ze podobny kontekst
pojawia si¢ w Mk 1,16-20. Tekst ten poprzedza summarium 1,14-15, a po perykopie zostaje opisany
poczatek dzialalnosci Jezusa w Kafarnaum (1,21-28).
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Jest to ztaczenie sie na dobre i na zte z powotujacym Nauczycielem. Celem
wybrania Dwunastu nie jest tylko zewnetrzne pozostawienie czego$ czy
zewnetrzne odejscie od czego$ lub kogo$ (ttum, rodzina, zawod), ale takze
pozostawienie tego, co jest wlasne (np. plany i koncepcje zycia).

Pierwszym celem ustanowienia Dwunastu bylo doprowadzenie ich do
dzielenia z Jezusem Jego egzystencji. W zamierzeniu Jezusa uczniowie nie
mieli sie jedynie bacznie Mu przyglada¢, czy tez zdoby¢ pewna technike na-
uczania. Kolejne fragmenty Ewangelii beda swiadectwem uczenia si¢ przez
Dwunastu ,,bycia z Jezusem””. Sg oni wprowadzani w sytuacje, ktdre staja
sie okazjg do rozeznania, czy sa z Jezusem czy tez nie, czy myslg tak jak On,
czy tez mysla w kategorii swojej grupy, swoich interesow. By by¢ uczniem
Jezusa, nie wystarczy po prostu odejs¢ od czegos. To jest dopiero pierwszy
krok. Nalezy nieustannie uczy¢ si¢ bycia z Jezusem, ale owo bycie z Jezusem
musi mie¢ takze swoj fundament. Méwilismy juz o kontekscie blizszym 3,13-
19, to znaczy o tekscie Mk 3,7-35. Na podstawie analizy kontekstu doszlismy
do przekonania, ze w byciu z Jezusem chodzi o udzial w sposobie Jego egzy-
stowania (ttumy i przeciwnicy). Trzeba jednak zauwazy¢, ze passusy 3,7-12
i 3,20-35 skupiajg si¢ takze na tozsamosci Jezusa. To moze sugerowac, ze
celem bycia Dwunastu z Jezusem jest zrozumienie tozsamosci Jezusa.

Nie bedziemy analizowa¢ wszystkich fragmentow drugiej Ewangelii,
w ktorych spotykamy Dwunastu. Zwrdcimy uwage tylko na kilka wydarzen,
ktore mogg jeszcze bardziej naswietli¢ znaczenie wyrazenia: ,,aby z Nim byli”.
W czasie drugiej zapowiedzi me¢ki uczniowie sprzeczajg si¢ w drodze, kto
z nich jest najwigkszy’’. Wtedy Jezus przywotuje Dwunastu i méwi: Jesli ktos
chce byc¢ pierwszym, niech bedzie ostatnim wsrod wszystkich i stugq wszystkich
(9,35). Jezus nie potgpia samego pragnienia bycia pierwszym, ale wskazuje
na prawdziwa miare wielkosci’. Ostatni (eschatos) oznacza, postugujac sie
terminologia wojskowa, najnizszego ranga™. Ten termin zostaje sprecyzowany
przez: ,,stuge wszystkich” (panton diakonos). Rzeczownik diakonos wskazuje
bardziej na funkcje, niz na stan wyrazany raczej za pomocg terminu doulos,
ktory oznacza niewolnika, a wigc kogos, kto jest wlasnoscia innego i pozostaje
z nim w relacji zaleznosci i podporzadkowania. Pierwszy termin okresla tego,
ktory jest w dyspozycji dla innych. Jego stuzba jest catkowicie wolna, sponta-

# Doktadng analiz¢ Markowych perykop z terminem ,,Dwunastu” zawiera monografia K. Stocka,
Boten aus dem Mit - Ihm - sein.

¥ Wydaje sig, ze w tekscie 9,30-50 termin ,uczniowie” jest stosowany zamiennie z terminem

»Dwunastu”.

' W 9,35, podobnie jak w 8,34 pojawia si¢ zdanie warunkowe, w ktdrego poprzedniku realizuje
sie ,conditio simplex vel realis” (ei + indicativus), wskazujacy na to, ze warunek jest do spetnienia,
cho¢ nie okreéla, jaki jest jego stosunek do rzeczywistosci; por. M. ZERWICK, Biblical Greek, § 303.

* G. KITTEL, «eschatos», w: TWNT II, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, s. 695.



168 Ks. DarIUsz KOTECKI

niczna, ochocza. On widzi potrzeby innych i czyni wszystko, aby je zaspokoié¢™.
Stuzba nie ogranicza sie tylko do ucznidéw, dwukrotne uzycie stowa panton
rozszerza horyzont: musi by¢ ona ukierunkowana na wszystkich. Jedynym
jej kryterium jest potrzeba drugiego. To jest sposob wartos$ciowania Jezusa.
Klétnia uczniow w drodze pokazuje, Ze patrza oni na §wiat inaczej niz Jezus.

Podobna sytuacje mamy po trzeciej zapowiedzi meki (10,32-34). I w tym
przypadku Dwunastu pokazuje, jak bardzo ich sposob myslenia jest daleki
od Jezusowego. Jakub i Jan pragneli otrzymac miejsca najblizsze Jezuso-
wi w Jego chwale, a wiec najwyzsze pozycje po Jezusie w Jego krolestwie
(10,35-37). Ich pragnienie pokazuje, ze nie akceptuja drogi Jezusa wczesniej
przez Niego zapowiedzianej. On mowil im o mece i $mierci, oni za$ myslg juz
o Jego chwale, to znaczy nie biora pod uwage calej Jego drogi. Jezus najpierw
kieruje ich uwage na swoja meke i Smier¢ poprzez podwojny obraz kielicha,
ktéry ma pi¢, i chrztu, ktérym ma by¢ ochrzczony (10,38), oraz objawia im
ich udzial w Jego losie (10,39)*. W 10,42-45 zwraca sie do Dwunastu z na-
uczaniem, ktérego jedynym tematem jest stuzba®. Najpierw zwraca uwage
na model wladzy panujacy w swiecie (10,42). Relacja podporzadkowania i do-
minacji charakteryzujaca logike swiatowa zostaje kategorycznie odrzucona
przez Jezusa: Nie tak bedzie migdzy wami (10,43a). Dwa razy mowi o tym,
o czym bylo powiedziane w dyskursie po drugiej zapowiedzi meki, $mierci
i zmartwychwstania (9,35): jedyng droga do wielkosci jest stuzba (10,43-44).

Jezus, wychodzac od logiki myslenia ucznidow, proponuje im odwrdcony
model: wielki staje si¢ ,,stuga waszym” (panton diakonos), a pierwszy ,nie-
wolnikiem wszystkich” (panton doulos). Stuzba nie dotyczy tylko wspdlnoty
uczniow, co moglby sugerowac¢ zaimek ,wasz”, ale otrzymuje perspektywe
uniwersalna, na ktora wskazuje okreslenie: ,wszyscy”. Co wiecej, zostaje
podkreslone, ze stuzba nie jest czyms, co jest pozostawione wolnemu wy-
borowi ucznia Jezusa, lecz jest jego obowiazkiem, od ktdrego nie moze sie
dyspensowaé’. Punktem kulminacyjnym calego nauczania Jezusa staje sie
logion z 10,45, ktory bezposrednio nawigzuje do motywu koniecznosci stuzby
ucznidéw na rzecz innych i podaje motywacje (kai gar) dla takiej postawy: Bo
i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i daé swoje

3 H.W. BEYER, «diakoned», w: TWNT II, G. Kittel, Grand Rapids 1995, s. 81-93; K.H. RENGSTOREF,
«doulos», w: TWNT II, G. Kittel, Grand Rapids 1995, s. 264-283.

* Dwa obrazy: ,kielich” oraz ,chrzest” sa metaforami meki i §mierci Jezusa. Na ten temat zob.:
C.A. EvaNs, Mark 8,27-16,20 [WBC 34b], Nashville 2001, s. 117; S. LEGASSE, Marco, s. 536-537.

% Adresatami dyskursu Jezusa jest grupa Dwunastu, widziana jednak jako najbardziej zblizona
do Jezusa grupa towarzyszy Jezusa (10,32).

¢ K. Stock, Boten aus Mit-Thm-Sein, s. 140: In diakonos driickt sich die Natur dieses Dienstes aus:
er geschieht in personaler Zuwendung zum anderen (...). In doulos wird die Bindung an diesen Dienst un-
terschrichten: sie konnen nicht wahlen, ob sie dienen wollen oder nicht, sie sind diesem Dienst ,,verklavt”.
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zZycie na okup za wielu. Cala misja Jezusa i Jego dzieto sa wiec prezentowane
przez Niego samego w kluczu stuzby”. Ona jest zdeterminowana potrzeba
innych. Stuzba ta aktualizuje si¢ w darze Jego zycia na rzecz innych. To po-
kazuje nieograniczonos¢ stuzby Jezusa, a zarazem jej punkt kulminacyjny,
to znaczy $mier¢, ktora jest traktowana jako ,,okup za wielu” (lytron anti
pollon). Rzeczownik lytron (por. Mt 20,28; Mk 10,45) oznacza okup za zycie
osoby, ktdra stala si¢ niewolnikiem za swoje dlugi. Okup ten byl placony
jako gwarancja w celu uwolnienia niewolnika lub jefica wojennego™. W Mk
10,45 chodzi o uwolnienie z dlugu grzechu i $mieci. Wyrazenie ,,za wielu”, czy
»w miejsce wielu”, podkresla idee zastepczosci. Powinno by¢ ono interpretowane
w perspektywie uniwersalnej: ,za wszystkich”, czyli za calg ludzkos¢. Jezus
ukazuje warto$¢ ekspiacyjng i zbawcza swojej $mierci. Poprzez Jego $mier¢
ludzkos¢ zostaje uwolniona od niewoli grzechu i $mierci, z ktdrej nie jest
w stanie wyzwoli¢ si¢ sama. Do momentu $mierci Jezusa ludzkos¢ jest tupem,
zdobycza grzechu i $mierci, a tym samym wykluczona z komunii z Bogiem,
a wiec pozbawiona prawdziwego zycia. Poprzez swoja smier¢ Jezus pokazuje
solidarnos¢ z grzeszna ludzkoscia, ktora prowadzi do pelnej komunii z Bogiem.
W tych stowach objawiona zostaje logika Jezusa - tracenia samego siebie.

Te dwie perykopy pokazuja, Ze Dwunastu przez niezrozumienie uczy sie,
co oznacza bycie z Jezusem: przyjac sposob Jego egzystencji, by¢ dla drugie-
go, traci¢ dla drugiego. Napiecie pomigdzy mysleniem ludzkim a sposobem
egzystencji Jezusa ujawnia sie najbardziej w czasie Jego meki. Wtedy tak
naprawde okazalo sig, kim sa zaréwno przeciwnicy Jezusa, jak i uczniowie.
Przypatrzmy si¢ temu na przykladzie Judasza i Piotra, ostatniego i pierwszego
na liscie Dwunastu. O Judaszu czytamy w Mk 14,10: I Judasz Iskariota, jeden
z Dwunastu, poszedt do arcykaptanow, aby Go wyda¢ im. Ten tekst ma wiele
wspolnego z Mk 3,13-19. Wida¢ to wyraznie w wersji greckiej. W 3,13 Ma-
rek mowi o uczniach: I przyszli do Niego. I ustanowit ich, aby z nim byli kai
apélthon pros auton (...) hina osin met’autou, zas w 14,10 ewangelista mowi
o Judaszu: ,i przyszedl do arcykaptandéw, aby go wyda¢ im” apélthen pros
tous archiereis hina auton paradoi autois. W tych dwoch tekstach orzeczenie
jest wyrazone za pomocg czasownika aperchomai. W 14,11: Gdy to ustyszeli,
ucieszyli sig i przyrzekli da¢ mu pieniqdze. Odtqd szukal, jak Go w odpowied-
nim czasie wydac. Te stowa sa wypowiedziane bezposrednio przed opisem

¥ W 10,45 mamy wyrazenie, na ktore sktada sie czasownik erchomai w formie osobowej élthen
»przyszedl” i bezokoliczniki diakonéthénai ,aby stuzono” i diakonésai ,aby stuzy¢”. Takie zestawienie
wyraza sens teologiczny przyjscia Jezusa na ziemie i cel Jego misji.
* F. BUCHSEL, «lytron», w: TWNT IV, G. Kittel, Grand Rapids 1995, s. 341. Niektdrzy uwazaja,
ze jest odpowiednikiem terminu hebrajskiego @sam, ktory wskazuje na ofiare ekspiacyjna w miejsce
innych. Nigdy jednak ten termin nie jest ttumaczony przez LXX jako lytron.
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przygotowania i odbycia Ostatniej Wieczerzy Jezusa z Dwunastoma (14,12-21).
Na samym poczatku Ostatniej Wieczerzy Jezus otwarcie porusza sprawe
obecnosci zdrajcy wsrdd jej uczestnikow (ewangelista Lukasz nie wspomina
tego). U Marka i Mateusza pierwsza informacja w relacji sa stowa o zdrajcy:
Amen, mowig wam: jeden z Was mnie wyda, jedzqcy ze Mnq (14,18). Celem
tej wypowiedzi w Ewangelii Marka nie jest wcale doprowadzenie do zdema-
skowania Judasza jako zdrajcy, ale podkreslenie bliskiej obecnosci zdrajcy.
Potem Jezus drugi raz mowi o zdrajcy: Jeden z Dwunastu, zanurzajgcy ze
Mngq do misy. Ta druga wypowiedz jest oddzielona od pierwszej informacja
o sprzeciwie kazdego z Dwunastu: Zaczeli si¢ smucié i pytac jeden po drugim:
»Czyzbym ja?”. W wypowiedziach o zdrajcy zostaja podkreslone dwie relacje:
horyzontalna (zdrajca i jego towarzysze) oraz wertykalna (zdrajca a Jezus),
ktora jest tutaj okreslona za pomoca wyrazenia przyimkowego ,ze mna”
met’emou. Gtéwnym celem ustanowienia Dwunastu byto: ,,aby z Nim byli”.
Jezus odstania sprzecznos¢ miedzy pierwszym zadaniem Dwunastu (bycie
z Nim) a obecna sytuacja zdrajcy. Bo chociaz uczniowie ,jeden za drugim’
zaprzeczaja, ze nie sa osobiscie odpowiedzialni za zdradg, to jednak jej fakt
dotyczy nie tylko jednego z nich (aspekt horyzontalny), ale uderza w relacje
pomiedzy nimi wszystkimi a Jezusem (aspekt wertykalny). Krag Dwunastu
zostanie rozerwany przez zdrade”.

Zdrada Piotra. Czego zapiera si¢ Piotr? Pierwsze pytanie kobiety brzmi:
I ty bytes z tym Nazarejczykiem Jezusem. Wazny jest tutaj kontekst tej zdrady:
Piotr szedt zas za Nim (ékolouthesen auto) w oddali az na dziedziniec patacu
najwyzszego kaptana. Tam siedzial miedzy stuzbq i grzat si¢ przy ogniu. Piotr
idzie za Jezusem pomimo jego aresztowania. Na pierwszy rzut oka wydaje sie,
ze tylko on pozostal wierny Mistrzowi. On jest dalej z Jezusem. Inni nato-
miast, zostawiwszy Go, uciekli (14,50). Wydaje sig, Ze Piotr jest wierny swoim
zapewnieniom: chocby wszyscy zwqtpili, to na pewno nie ja (14,29), choéby mi
przyszto umrzeé z Tobq, nie wypre si¢ ciebie (14,31). W czasie sceny wyparcia
sie, w krytycznej sytuacji dla Piotra, okazalo sie jednak, ze tak naprawde nie
idzie on za Jezusem, nie jest z Nim. Jezeli patrzymy na Markowa chronologie
wydarzen, to Piotr zapiera si¢ Jezusa w czasie, gdy w palacu arcykaplana trwa
proces nad Jezusem, ktorego centralnym punktem jest pytanie: Czy Ty jestes
Mesjaszem, Synem Blogostawionego? Jezus odpowiedzial: «Ja Jestem» (14,62).
Zaparcie si¢ Piotra w relacji Lukasza ma miejsce przed procesem. W czasie
procesu Piotr jest juz nawrdcony. Stoi po stronie Jezusa. Piotr, gdy gorzko ptakat,
rzeczywiscie byl z Jezusem, dzielil Jego los. Piotr, podobnie jak i pozostatych
dziesieciu, musial przezy¢ swa zdrade, aby doswiadczy¢ przebaczenia Jezusa,

>

¥ A. MALINA, «Pomimo zdrady (Mk 14,24)», Verbum Vitae 3:2003, s. 121-139.
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ktore objawia sie w 14,27-28, kiedy to Jezus, po zapowiedzi zerwania przez
Dwunastu (uczniow) relacji z Nim: wszyscy zwgtpicie we mnie, poniewaz jest
napisane: Uderzq pasterza a rozproszq si¢ owce”, natychmiast dodaje jeszcze:
Ale po moim zmartwychwstaniu wyprzedze [gr. proakso] was do Galilei. Pierw-
sza cze$¢ tej zapowiedzi realizuje sie w 14,50: zostawiwszy Go, uciekli wszyscy
(por. Mk 1,16-20), druga natomiast w 16,7, kiedy kobiety, ktore przyszly go
grobu namascic¢ ciato Jezusa, po uslyszeniu wiadomosci o zmartwychwsta-
niu otrzymuja polecenie: ale idZcie i powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi, Ze
wyprzedza was do Galilei, tam Go ujrzycie, jak wam powiedzial". Staje sig
jasne, iz zapowiedziane proakso z Mk 14,28 zaczyna si¢ wypelnia¢ w proagei
z Mk 16,7. Nakaz skierowany do kobiet jest zaproszeniem do popaschalne-
go podjscia za Jezusem. W wierszu 14,27 Jezus moéwit tylko o poprzedzeniu
uczniow do Galilei, mlodzieniec w 16,7 dodaje: tam Go ujrzycie. W Galilei
uczniowie zobacza Jezusa Zmartwychwstalego. Przynajmniej w niektorych
tekstach swego dziela, Marek traktuje ,widzenie” jako element procesu zro-
zumienia i wiary (por. 4,12; 8,13-21; 15,31-32.39)*>. W takim kontekscie stowa:
»tam Go ujrzycie” zawieraja potwierdzenie, iz w Galilei Piotr i uczniowie,
ktérzy powrocili na droge kroczenia za Jezusem, w $wietle zmartwychwsta-
nia osiagna wreszcie prawdziwe zrozumienie tozsamosci Jezusa. To w Gali-
lei ujrza Go zmartwychwstatego i do konca uwierza w Niego, wlasnie tam
przekonaja si¢ takze, ze by¢ z Jezusem, to znaczy pozostawi¢ swoja koncep-
cje zycia i przylgna¢ catkowicie do koncepcji i historii zycia, jakie otworzyt
przede czlowiekiem Mistrz. Fundamentem tego przylgnigcia jest rozpozna-
nie prawdziwej tozsamosci Jezusa, ktore takze zaklada zostawienie (tracenie)
swoich wlasnych koncepcji Jego osoby. Uczniowie byli pierwszymi sposrod
ludzi, ktérzy mieli nauczy¢ si¢ i doswiadczy¢ ,bycia z Nim”, by to ,bycie’
przezywac¢ na oczach innych ludzi i w ten sposéb innym otwiera¢ droge
zycia.

Wracajac do tekstu Mk 3,13-19, nalezy podkresli¢, ze z owego bycia z Jezu-
sem wyplywaja misyjny i zbawczy cel wybrania: i aby ich [mogt] wystat glosi¢
i mie¢ wladze wyrzucania demonéw. Mamy tutaj do czynienia z wyraznym

>

40 Tekst grecki dla okreslenia tego zerwania uzywa czasownika skandalizomai. Ttumaczenie
Biblii Tysiqclecia: ,zwatpicie” nie oddaje sensu czasownika w: Mk 14,27. Termin skandalizomai u Mar-
ka wskazuje na zerwanie wigzi z Jezusem, na wystawienie na niebezpieczenstwo swojej wiernosci,
zaréwno wobec samej osoby Jezusa, jak i Jego stow. D. Kotecki, Con Gesii nella barca, Roma 1999,
s. 51-52. W Mk 14,27 ,skandal” uczniéw jest motywowany odniesieniem do Za 13,7. Jest on zwigzany
ze $miercia pasterza, co wypelnia si¢ w §mierci Jezusa na krzyzu i realizuje konkretnie w rozproszeniu
owiec, czyli w momencie ucieczki uczniow w czasie aresztowania Jezusa w 14,50. W takim kontekscie
wlasciwsze jest thtumaczenie Biblii Poznariskiej: ,Wszyscy Mnie opuscicie”.

* D. KoTECKI, «,Powolanie pierwszych uczniéw” (Mk 1,16-20)», s. 33-39.

# Szeroka analize tych tekstow prezentuje E. MANICARDI, Il cammino di Gesii nel Vangelo di
Marco. Schema narrativo e tema teologico [AnBib 96], Roma 1981, s. 177-189.
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napieciem miedzy byciem z Jezusem a byciem postanym, ktore moze by¢
rozwigzane na dwa sposoby: w ,byciu z Jezusem” nie chodzi o materialne
przebywanie z Jezusem, lecz o wspoélnote ducha; w ,,.byciu z Jezusem” ewan-
gelista chcial podkresli¢ fundament dla postania Dwunastu.

Najpierw jest powiedziane: ,aby ich wyslal”. Nie chodzi tutaj o jedno-
razowe poslanie, wtedy autor musialby uzy¢ formy greckiego aorystu, ale
0 misj¢ otwarta w czasie i przestrzeni, nieustannie dokonujaca sig, na co
wskazuje forma czasu terazniejszego. Mozna powiedzie¢, ze apostellein od-
powiada proskaleisthai. Tak jak moznowtadca wzywa do siebie swoje stugi,
aby ich posta¢, tak samo czyni Chrystus. Oni beda postani, aby dziala¢ nie
we wlasnym imieniu, lecz w imieniu autorytetu, ktory ich posyta. Te prawde
wyraza okreslenie specyfiki misji Dwunastu. Jest to gloszenie Dobrej Nowiny
oraz wladza wyrzucania zlych duchéw. Oni beda czynili to, co czynit Jezus
(1,39). Ich misja jest analogiczna do Jezusowej®. Jezus tym, ktérzy Go szukali
po pierwszym dniu Jego dziatalnosci w Kafarnaum (,,Szymon i ci, ktorzy
z nim”), odpowiada: Péjdzmy gdzie indziej, do sqsiednich miejscowosci, abym
i tam glosit, bo na to wyszedtem (1,38). Po czym Ewangelista mowi: I chodzit
po catej Galilei, gtoszqc w ich synagogach i wyrzucajgc demony (1,39). Oni beda
uczestniczyli w tej samej wladzy Jezusa (1,22.27). Przedstawione dwie formy
dziatania realizuja si¢ w momencie, kiedy Dwunastu zostaje wystanych przez
Jezusa na misje (6,6b-13; por. 6,12-13). Dzieki ich dziatalnosci dzieto Jezusa
zostaje jeszcze bardziej rozszerzone (intensyfikacja geograficzna). Bezposrednim
rezultatem tej intensyfikacji zdaja si¢ by¢ osady dotyczace tozsamosci Jezusa
w 6,14-16". Dwunastu bedzie kontynuatorami misji Jezusa, ale w calkowitej
zaleznosci od Niego. Cata wspolnota uczniéw z Jezusem jest wigc widziana
w aspekcie kontynuowania misji Jezusa.

By¢ z Jezusem w tej wspolnocie nie jest mozliwe bez indywidualnej od-
powiedzi kazdego z nich. Stad mamy imienna liste uczniow, ktéra mowi nam
juz wiele o sposobie bycia z Jezusem. Pierwszym jest Szymon, ktory otrzymuje
nowe imi¢ Piotr. We wszystkich znanych w Nowym Testamencie katalogach
Dwunastu zajmuje on pierwsze miejsce (por. Mt 10,2-4; Lk 6,14-16; Dz 1,13).
Marek nie wyjasnia swoim czytelnikom tego nowego imienia, ktore znaczy
»skala”. Zapewne rozumieli symbolike imienia. Piotr byl we wspolnocie ucz-
niéw gwarantem ich trwalosci i jednosci. Inaczej jest w przypadku przydom-
ku nadanego Jakubowi i Janowi Boanerges — ,,synowie gromu”. Przyznanie
nowych imion trzem uczniom wskazuje na ich wyjatkowa i bliska relacje
z Jezusem. Bedg funkcjonowac, przy zachowaniu pierwszenstwa Piotra, jako

** Na temat misji Jezusa i Dwunastu w Ewangelii wedlug sw. Marka w: D. KoTECKI, «Misja Jezusa
w $wietle Ewangelii wedtug §w. Marka», Theologica Thoruniensia 5:2004, s. 31-52.
* E. MANICARDI, Il cammino, s. 91.



KAPLAN JAKO GLOSICIEL EWANGELII 173

mniejsza grupa w gronie Dwunastu (5,37; 9,2; 14,33). Druga podgrupe roz-
poczyna Andrzej. Nie méwi sie o nim, co prawda, jako o bracie Szymona,
ale czytelnik wie od samego poczatku, o kogo chodzi (Mk 1,16). Wydaje sig,
ze Marek umiescit Andrzeja jako czwartego po to, aby podkresli¢ jego role
tacznika, dzigki ktéremu siedmiu pozostatych znajduje si¢ w bliskiej relacji
z Jezusem (Mk 13,3).

Trzeba zwrdci¢ uwage na ostatniego z Dwunastu: Judasz z przydomkiem
Iskariota, ktory prawdopodobnie wskazuje na miejsce pochodzenia: ,,cztowiek
z Keriot”, jednej z dwoch miejscowosci o tej nazwie w Judei. Judasz mogt
wigc by¢ jedynym uczniem Jezusa spoza Galilei. Zawsze towarzyszy mu ne-
gatywna wzmianka: ,ktoéry Go wydal”. Jest to swojego rodzaju przestroga,
ze nawet wérod najblizszych Jezusowi jest mozliwa zdrada. Pozytywna od-
powiedz wszystkich jako ,Dwunastu” (,,i przyszli do Niego”) staje si¢ nega-
tywna odpowiedzia tego, ktory sprzedat Jezusa (14,10-11) i ,bycie z Jezusem”
zamienil na ,bycie ze zgraja” (14,43), natomiast znaki swego zwiazku z Jezu-
sem: pocatunek i tytut rabbiego zamienit na znak zdrady (14,44-45)". Bycie
z Jezusem domaga si¢ ciagltego poglebiania. Informacja o Judaszu pokazuje,
ze pozytywna odpowiedz nigdy nie jest petna i ostateczna.

Realizacja misji Dwunastu, czyli gloszenie i wyrzucanie zlych duchéw,
trzeba to jeszcze raz podkresli¢, zalezy od rodzaju ich bycia z Jezusem. Pota-
czenie tych dwdch rzeczywistosci i uzaleznienie ich od stopnia zjednoczenia
z Jezusem jest cecha charakterystyczng Ewangelii Marka. Kontynuacja misji
Jezusa bedzie mozliwa w misji Dwunastu, ale w calkowitej zaleznosci od
Niego i w jednosci z Nim.

3. GLOSIC EWANGELIE

Byciu z Jezusem jest podporzadkowane postanie na gloszenie oraz po-
siadanie wladzy wyrzucania demonéw. Najpierw zajmijmy sie tq pierwsza
rzeczywistoscia. Grupa Dwunastu zajmuje wérdd glosicieli wyjatkowe miejsce
i to z dwoch powodoéw: 1) Jezus nie zlecal zadania gloszenia uzdrowionym
przez siebie ludziom, ale takie zadanie zlecil ustanowionym przez siebie
Dwunastu; 2) pomiedzy misja Jezusa a misja Dwunastu - jak to juz zostalo
podkreslone — istnieje $cisty zwiazek.

*S. HAREZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijanskiej formacji w Ewangelii wedtug
$w. Marka, Lublin 2006, s. 93.
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Ewangelista Marek na okreslenie czynnosci gloszenia, podobnie jak to
czynig inne pisma Nowego Testamentu, uzywa czasownika keryssein, ktorego
zakres semantyczny jest nastepujacy: ,zapowiadanie na glos, przepowiada-
nie, proklamowanie™. Konteksty, w ktdrych jest uzyty czasownik keryssein
odpowiadaja nam na pytanie, kim sa glosiciele w Ewangelii sSw. Marka (Jan
Chrzciciel: 1,4.7, Jezus: 1,14.38.39, Dwunastu: 3,14; 6,12, uzdrowieni lub
swiadkowie uzdrowienia: 1,45; 5,20; 7,36) oraz wyraznie wskazuja na dwa
etapy przepowiadania:

1) za zycia Jezusa;

2) w czasie Kosciota popaschalnego (13,10; 14,9).

Wsrod kontekstow gloszenia pomijamy celowo kerygmat Jana Chrzci-
ciela, prekursora czaséw mesjanskich. Kiedy w Ewangelii realizuje si¢ juz
jego zapowiedz o przyjsciu silniejszego od niego, Jan znika zupetnie z pola
przepowiadania (1,14). Prawdziwy kerygmat chrzescijanski rozpoczyna sie
wraz z osobg Jezusa. W Ewangelii Marka mamy do czynienia ze swoista
intensyfikacja kerygmatu i to zaréwno geograficzng, jak i przedmiotowa".

Czasownik keryssein wystepuje w drugiej Ewangelii w formie absolutnej,
w odniesieniu do Jezusa (1,38.39) i Dwunastu (3,14; 6,12)**. Czasownik ten
w stronie czynnej jest u Marka tylko raz uzyty z dopelnieniem blizszym:
euaggelion (1,14) i to tylko w stosunku do Jezusa (1,14)*. Wydaje sie jednak
logiczne, ze przedmiot przepowiadania Jezusa w 1,38.39 jest ten sam, co w 1,14,
a wiec ,,Ewangelia”. Na oznaczenie czynnosci gloszenia przez Dwunastu zostaje
uzyty czasownik kéryssein w formie absolutnej. Mozna byltoby przypuszczac,
na podstawie paralelizmu miedzy dziataniem Jezusa a Dwunastoma, ze tre$¢
przepowiadania Dwunastu moze by¢ tozsama z przedmiotem przepowiadania
Chrystusa. By¢ moze jednak przedmiot 6w nie zostaje podany swiadomie
przez Marka z tego powodu, Ze tres¢ przepowiadania Dwunastu przed i po
$mierci oraz zmartwychwstaniu Jezusa jest rozna. Kerygmat w Ewangelii
Markowej otrzymuje bowiem wymiar misjonarski i uniwersalny, co nie mo-
glo zrealizowac¢ sie w gloszeniu dokonywanym przez Jezusa czy Dwunastu
za jego zycia. W 13,10, ktéry to wiersz jest czescig eschatologicznej mowy

¢ H. FRIEDRICH, «kérysso», w: TWNT III, red. G. Kittel, Grand Rapids 1995, s. 696.

¥ D. KoTeckr, «Od kerygmatu Chrystusa do kerygmatu Kosciota», RT 50:2003, z. 1, s. 51-66.

* Dyskutuje sie, czy w Mk 6,12 czasownik metanoein w wyrazeniu ekéryksan hina matanodsin
wskazuje na przedmiot przepowiadania, a wigc hina odbierane bytoby w sensie wyjasniajacym, czy
tez na cel przepowiadania — a w takim przypadku mieliby$my hina finalne. Ta druga propozycja
wydaje sie bardziej stuszna.

* Takie samo uzycie spotykamy w Mt 4,23; 9,35; Mk 1,14; Ga 2,2; Kol 1,23; 1Tes 2,9. Rzeczow-
nik euaggelion jest uzyty réwniez jako podmiot w tych miejscach, w ktorych czasownik keéryssein
wystepuje w stronie biernej (Mt 24,14; 26,13; Mk 13,10; 14,9). W Dziejach Apostolskich i u $w. Pawla
termin ,,Jezus” (Dz 9,20; 19,13; 2Kor 4,5; 11,4) albo ,,Chrystus” (Dz 8,5; 1Kor 1,23; Flp 1,15) sa dopel-
nieniami blizszymi tego orzeczenia.
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Jezusa (por. 13,3-37), czytamy: Lecz najpierw musi by¢ gloszona Ewangelia
(kerychthenai to euaggelion) wszystkim narodom. W Mk 14,9 Jezus, odnoszac
sie do namaszczenia mu glowy olejkiem nardowym przez kobiete (Mk 14,3),
podkresla: Gdziekolwiek po calym swiecie gloszona bedzie Ewangelia (kérythe to
euaggelion), bedzie rowniez opowiadane na jej pamiqtke to, co uczynita. Uzycie
w tych dwoch tekstach strony biernej w czasowniku keryssein wskazuje na
fakt, ze Kosciot popaschalny glosi kerygmat juz ukonstytuowany. Do dalszych
wnioskow moze nas doprowadzi¢ analiza stowa ,,Ewangelia”. U Marka moz-
na spotka¢ zaréwno uzycie absolutne terminu euaggelion (1,15; 8,35; 10,29;
13,10; 14,9), jak i z okresleniem wyrazonym za pomoca dopelniacza osob:
»Boga” (1,14) i ,,Jezusa” (1,1). Po tekscie Mk 1,14 znajdujemy w Ewangelii juz
tylko uzycie absolutne rzeczownika. Z punktu widzenia narracji zdaje sie
wiec, ze wiersze 1,1.14 moga by¢ komentarzem do rzeczownika euaggelion
w formie absolutnej”. Wiersz 1,14 méwi nam o Ewangelii pochodzacej od
Boga, natomiast wiersz 1,1 przedstawia fundament, baze, poczatek (arche)
tej Dobrej Nowiny, ktorej przedmiotem jest sam Jezus, a $cislej mowiac fakt,
ze On jest Mesjaszem, Synem Bozym. W $wietle Mk 1,1 i 1,14 Jezus jako
Mesjasz i Syn Bozy jest nie tylko glosicielem Ewangelii, ale i jej trescia. Mk
1,1 stanowi niejako tytut calego dzieta drugiego ewangelisty i zarazem chry-
stologicznym kluczem hermeneutycznym dla zrozumienia kazdej perykopy
Markowej. Fakt, ze Jezus jest Mesjaszem i Synem Bozym, stanowi podstawowa
tres¢ przepowiadania ewangelisty. Kiedy wiec Marek pisat swoje dzieto, stowo
»Ewangelia” otrzymato wymiar eklezjalny i misyjny. Zostal jednoczesnie spre-
cyzowany i poglebiony jego przedmiot: nie tylko przepowiadanie dokonane
przez Jezusa®', na ktore skfadalo sie oznajmienie faktu: ,.czas sie wypelnit”,
to znaczy czas wyznaczony przez Boga, i ,,przyblizylo si¢ Krélestwo Boze”, to
znaczy sam Bog jako wladca stat si¢ bliski, oraz wezwanie do przyjecia tego
faktu: ,nawracajcie si¢ i wierzcie na podstawie Ewangelii”, czyli zmieniajcie
radykalnie swoj sposob myslenia oraz bezgranicznie ufajcie na podstawie
Ewangelii, to jest Dobrej Nowiny na temat wlodarstwa Boga, realizujacego sie
w osobie Jezusa, ktory jest Mesjaszem i Synem Bozym (Mk 1,1).%, ale takze
samo wydarzenie Jezusa, to znaczy Jego ziemska postuga, ktéra swiadczyta,
ze jest On Mesjaszem i Synem Bozym. W ten sposob ewangelista Marek na-

0 C.D. MARSHALL, Faith as a Theme in Mark’s Narrative, s. 46.

*' Doktadna analiza tre$ci Dobrej Nowiny w Mk 1,14-15: D. KoTECKI, «,,Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangeli¢” (Mk 1,15b) - fundament zycia chrzescijanskiego», CT 72:2002, n. 3, s. 33-54.

*2 Tradycyjne tlumaczenie wiersza Mk 1,15b brzmi: «nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelig»,
ktore sugeruje, ze Ewangelia jest przedmiotem wiary. Niniejsze tlumaczenie ,na podstawie Ewan-
gelii” bazuje na dwoch przestankach: 1) u Marka notuje si¢ przewage uzycia czasownika ,wierzy¢”
pisteuein w sposob absolutny; 2) Marek jest jedynym ewangelista, ktory uzywa terminu ,,Ewangelia”
w wyrazeniu przyimkowym. K. STock, «La ,,metanoia” in Marco», PSV 22:1990, s. 118.
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dal temu terminowi nowg tre$¢, juz nie tylko ,$mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa”, jak to mamy u $w. Pawla, ale ,,osoba i historia Jezusa”.

Dwunastu ma glosi¢ Ewangeli¢. Podobnie ma czyni¢ kaptan. Jezeli
przyjrzymy si¢ rozwojowi tradycji nowotestamentalnych, to zauwazymy, ze
rdzeniem nowotestamentalnej kerygmy jest proste narratio o tym, ze Jezus
umarl, zostal pogrzebany i zmartwychwstat (1Kor 15,3-8; 1Tes 1,9-10). Do tego
jednak bardzo szybko zostaje dolaczony rdzen opowiadania o dziatalnosci
Jezusa przed Jego $miercig (Dz 2,22; 10,36-39). Wyjasnienia, ktore sie dodaje:
za nasze grzechy (1Kor 15,3), ktérego Bog wskrzesit z martwych (1Tes 1,10), oraz
cytaty biblijne w Dziejach Apostolskich, stanowig teologiczne wyttumaczenie
wydarzen, czyli przemieniaja opowiadanie o Jezusie w historie zbawcza, ktérej
podstawg jest zawsze wydarzenie historyczne. Tres¢ Ewangelii jest zapisana
w dziele o takim samym tytule. Marek jest powszechnie uznawany za tworce
gatunku literackiego, jakim jest ewangelia. Kosciét musial utrwali¢ to opo-
wiadanie na pismie, poniewaz pod wplywem takich gatunkow literackich,
jak: listy albo sentencje medrcow (Q) mogloby dojs¢ do sprowadzenia osoby
i dziela Chrystusa do doktryny, oddzielajacej Go od historii a zblizajacej do
gnostyckiego doketyzmu®™.

Ewangelia, uzywajac okreslenia G. Segalla, jest zapisem pamieci historyczno
-teologicznej o Jezusie™. Ewangelia Marka jest najstarsza Ewangeliq. Ona naj-
bardziej zbliza sie do Jezusa historycznego, opisujac wplyw Jego wyjatkowej
osobowosci na ttum, uczniéw, a takze przeciwnikow. Ewangelista chce wyjas-
ni¢ znaczenie calej opowiedzianej historii, nawet jesli zrozumienie koncowe
zostaje otwarte. Tajemnica Jezusa i historia Jezusa sa $cisle ze soba powiazane.

Ksztalt literacki Ewangelii Marka moze nam pomoc w gloszeniu Ewangelii.
Jest on, jak zauwaza G. Segalla, scharakteryzowany na pierwszym miejscu
przez tajemnice osoby Jezusa, ktory daje si¢ pozna¢ wewnatrz ,,pojscia za Nim”
(uczniostwo), angazujac uczniow w swoja tajemnice i wydajac sie catkowicie
dobrowolnie nieprzyjaciotom, aby da¢ swoje zycie na ,,okup za wielu”. Druga
ceche okreslaja czasowniki, ktdre sg obecne tylko u Marka: thambeomai (1,27,
10,24.32) i ekthambeomai (9,15; 16,5-6), a ktore wskazuja na zdumienie przed
tajemnica Jezusa: zdumienie ttumu, zaskoczenie samych uczniow, zdziwienie
przed pustym grobem i obwieszczeniem zmartwychwstania (16,5-6). Trzecia
cecha ksztattu literackiego Ewangelii jest dialektyka pomigdzy potega i stabos-
cia, wyrazona w dialektyce teologia crucis i teologia gloriae. Prawdziwa moc

> P. GRECH, «Poczatki teologii chrzescijanskiej», w: Historia teologii. t. I: Epoka patrystyczna,
red. A. di Berardinio, B. Studera, Krakéw 2003.

** Wyrazenie «pamigc¢ o Jezusie» wedlug G. Segalla nalezy do fundamentalnych kryteriow teo-
logii biblijnej Nowego Testamentu. G. SEGALLA, Teologia biblica del Nuovo Testamento. Tra memoria
escatologica di Gesu e promesa del futuro regno di Dio, Torino 2006, s. 329-331.
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Jezusa objawia sie w stabosci krzyza. Jest to potega pokonania zfa: ,Innych
wybawial, nie moze wybawi¢ samego siebie”; i to wtasnie na krzyzu Jezus
objawia sie setnikowi jako ,,Syn Bozy” (15,39). Czwartym faktorem jest prze-
waga pamieci faktow (52%) nad pamiecia dyskursow (48%), ktora orientuje
opowiadanie o Jezusie przede wszystkim na wydarzenia. Prawdziwym centrum
calej narracji jest droga, ktéra prowadzi Syna Bozego na smier¢. Ten motyw
jest obecny od pierwszej sekcji Markowej Ewangelii (3,6) az do jej konca. Co
do etyki, Marek ma co prawda kilka nauk, ale radykalna i najwazniejsza jego
etyka jest zaangazowanie ucznia w nasladowanie Jezusa az po krzyz. Prawo
znika pod swiattem dwoch przykazan miltosci. Mesjasz, Syn Bozy ukrzy-
zowany, Syn Czlowieczy, ktory musi przyjs¢, to sa glowne charakterystyki
Jezusa. Bog, ktorego Jezus przywotuje jako Abba w catkowitym poddaniu si¢
Jego woli, jest punktem wyjscia i dojscia calej historii Jezusa. Ojciec objawia
Go jako Syna umitowanego, w ktérym ma upodobanie (1,9) i ktorego ludzie
maja stuchac (9,7). Jemu Jezus catkowicie si¢ oddaje w momencie $mierci.
Glos Boga zaprasza ludzi, aby nasladowali drogi Jezusa postusznego, ktory
jest objawieniem Boga, a zarazem objawieniem czlowieka wedlug woli Boga.

Celowos¢ Ewangelii jest jasna od samego poczatku: Nawracajcie sig
i wierzcie w Ewangelie (1,15), ktora objawia sie w Ewangelii Jezusa Chrystusa
(1,1). W Jezusie czas wyznaczony przez Boga (kairos) osiagnal swoja pelnie
i wlodarstwo Boga (Bdg jako wladca = ,Krolestwo Boze”) i zblizyt sie raz
na zawsze. Po poczatkowej proklamacji Jezusa nie spotkamy w Ewangelii
zadnej innej, podobnego typu, a tylko stowa i czyny Jezusa. Przedmiot Ewan-
gelii: ,,czas si¢ wypelnit i przyblizyto si¢ Krolestwo Boze” z jednej strony
jest kluczem hermeneutycznym do zrozumienia stow i dziet samego Jezusa,
a z drugiej za$ strony, Jego stowa i dziatalnos¢ nie czynig nic innego jak tyl-
ko interpretuja t¢ radosng wies¢. Przyblizenie si¢ Boga do ludzi osiaga swoj
punkt kulminacyjny w zmartwychwstaniu Jezusa, ktére dla Marka jest pet-
nym objawieniem wlodarstwa Boga (9,1). Cata Ewangelia ukazuje, co znaczy
nawrocic si¢. Wystarczy wspomnie¢ postacie Jakuba i Jana, ktdrzy aspiruja
do chwatly Jezusa, czy Piotra, ktéry nie akceptuje Jezusowej drogi krzyza
i si¢ Go zapiera. Na przeciwnej pozycji jest natomiast posta¢ ubogiej wdowy,
ktora catkowicie ufa Bogu w swej ekstremalnej nedzy. Celem Ewangelii jest
zaproszenie do nawrocenia, do wiary w Jezusa i do nasladowania Go az po
krzyz, oraz oczekiwanie na Jego przyjscie jako Syna Czlowieczego™.

Aby glosi¢ Ewangelie, potrzebujemy, podobnie jak Piotr, doswiadczenia
nawracania si¢ od siebie ku Jezusowi, a wigc w pewnym sensie przezywania
naszej osobistej przegranej. Nie chodzi o przegranie czegos, co jest poza nami,

» G. SEGALLA, Teologia biblica del Nuovo Testamento, s. 339-341.



178 Ks. DaRr1usz KOTECKI

ale tego, co jest w nas, by by¢ w naszym mysleniu z Jezusem, by zy¢ Jego
zyciem. Chodzi o stale odkrywanie sensu wchodzenia w logike tracenia, to
znaczy zaparcia si¢ samego siebie, brania swego krzyza, czyli przekreslania
wlasnej koncepcji zycia. Tylko tak mozna wejs¢ w Pasche Chrystusa i glosi¢
Go tak, jak Pawel. Kaplani sa powotani najpierw do tego, by by¢ z Jezusem,
by odejs¢ od tego wszystkiego, co wlasne, by uczy¢ sie, jak w oczach swiata
przegrywaé przed Jezusem i ze wzgledu na Niego™. To jest tajemnica Ukrzy-
zowanego i Zmartwychwstatego. Nikt nie ma gotowych recept na takie zycie,
ale trzeba wciaz stawia¢ sobie pytanie, jak ksztaltowaé w sobie samym, w se-
minariach duchownych, takiego ducha. Nie chodzi o to, aby$my byli tylko
fizycznie z Jezusem (godziny modlitw, medytacji - to wszystko wazne), ale
bysmy przyjmowali Jego mentalno$¢. Bez tego gloszenie Ewangelii jest nie-
mozliwe lub bedzie ono tylko polowiczne. Bez przyjecia tej logiki tracenia
staje si¢ niemozliwym przekazanie innym wymagan Jezusa, ktore dotycza
wszystkich wierzacych: Kto chce is¢ za Mng, niech si¢ zaprze samego siebie
i niech Mnie nasladuje (8,34). Bez tej logiki tracenia gloszenie Jezusa ukrzyzo-
wanego jest tylko pustym frazesem. Oczywiscie stawanie si¢ tym, ktory ,,jest
z Jezusem” jest procesem domagajacym si¢ nieustannego ,bycia z Jezusem”.

Podsumowujac, Dwunastu w relacji Marka jest ukazanych jako autory-
zowani $wiadkowie pamieci o Jezusie. Oni sg tymi, ktérzy nie tylko reje-
struja (z zewnatrz) doktryne i wydarzenia z zycia Jezusa, ale sg $wiadkami
zaangazowanymi, dotknieci tym wszystkim. Cel Ewangelii Marka jest jeden:
Poczqtek Dobrej Nowiny, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym (1,1). Przez
swa Ewangeli¢ Marek chce pokazac, jak Jezus ukazuje si¢ jako Mesjasz i Syn
Bozy. Ta rzeczywistos¢ zostaje ukazana przez pryzmat relacji osobistej Jezu-
sa z Dwunastoma. Caly kerygmat Jezusa, poczawszy od Jego ukazania si¢
w Galilei az do $mierci na krzyzu i zmartwychwstanie, jest widziany przez
Marka jako poczatek arché Ewangelii (1,1), albowiem historia Ewangelii jest
dluzsza niz historia Jezusa ziemskiego i obejmuje w sobie gloszenie Kosciola
popaschalnego. Stowo euaggelion ma podwdjny sens: Ewangelia i gloszenie
Ewangelii, ktore musi mie¢ swoj fundament (swoje arché). A jest nim to, co
wydarzylo sie w przeszlosci, ale nie jest przesztoscig. Przepowiadanie aktualne
nie moze by¢ oddzielone od tego fundamentu. Kto moze przekazac t¢ Dobra
Nowine swiatu? Tylko ten, kto jest z Jezusem, tylko ci, ktorzy sa dotknigci
i zdumieni ta relacja. Fundamentalny styl gloszenia Dobrej Nowiny w Ewangelii
wedtug sw. Marka ukazuje, ze jest ona przekazywana przez ludzi bedacych
we wspdlnocie Zycia z Jezusem i spotykajacych si¢ w tej wspolnocie. Innymi
stowy, Dobra Nowina jest obecna w tych, ktorzy sa zlaczeni z Jezusem i ta
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komunia jest rownoczesnie gtéwnym zalozeniem i trescig przepowiadanej
Ewangelii, poniewaz bycie z Jezusem nie jest tylko zewnetrzng forma towa-
rzyszenia Jezusowi w Jego wedrowce ziemskiej, lecz jest przyjmowaniem Jego
sposobu bycia. Gloszenie Ewangelii jest zatem gloszeniem ,,pamieci” o pro-
cesie dojrzewania Dwunastu do bycia z Nim, do przyjmowania sposobu Jego
egzystencji za swoj wlasny.
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