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CHRIST AS A HIGH PRIEST
ACCORDING TO JOHN 19:23 AND REV 1:13

SuMMARY: This article deals with the attempts aimed at finding potential references to
Jesus as a high priest in the two texts by John. This regards Jesus’ tunic which appears in
John’s description of the Passion (19:23) as well as a long robe with a gold sash around
His chest as worn by Christ in the initial part of the vision in the Book of Revelation (1:3).
Jesus’ tunic has had a number of interpretations in the history of exegesis: from its literal
meaning as a long linen robe worn over the naked body to the symbolic one. The latter
usually refers to various principal aspects: a tunic as a symbol of the Holy Scripture in
the christological sense, a widespread interpretation of the robe as representing the unity
of the Church, and, finally, a tunic alluding to a high priest’s robe. It is the last interpreta-
tion that constitutes the subject of the reflection undertaken in the article. Thanks to the
reference to the Old Testament texts as well as to those of Joseph Flavius, Jesus’ robe may
symbolize not only His priestly dignity and mission but also His death seen as an expiatory
sacrifice. At the same time the untouched robe is the prediction of Christ’s resurrection.
In the Book of Revelation (1:13), it is the Risen Christ who is wearing high priest’s clothes
which, bound with a gold sash, also constitute the symbol of His royal dignity. The Risen
Christ is depicted in relation to the community of the Church. Owing to His death and
subsequent resurrection, He makes His followers “a kingdom of priests” (1:6) and “priests
of God and of Christ” (20:6).
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piacyjna, $mier¢ i zmartwychwstanie

KEYWORDS: tunic, robe, priesthood, a kingdom of priests, unity, expiatory sacrifice, death
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Przezywany aktualnie w Kosciele rok kaptanski, ogloszony przez papieza
Benedykta XVI, zacheca nas do podjecia refleksji nad tajemnica kaptanstwa
samego Chrystusa. Temat ten wydaje si¢ by¢ fundamentalny, poniewaz za-
réwno kaplanstwo powszechne wiernych, wynikajace z sakramentu chrztu
oraz kaplanstwo hierarchiczne, sg przeciez roznymi sposobami uczestnictwa
w jedynym kaptanstwie Jezusa, Arcykaplana milosiernego i wiarygodnego
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wobec Boga (Hbr 2,17)". W Nowym Testamencie nie mamy zbyt wielu tekstow,
ktore wprost méwia o Jezusie jako kaptanie. Wyjatek stanowi tutaj List do
Hebrajczykéw. W pozostalych ksiggach odnajdujemy mniej lub bardziej bez-
posrednie aluzje do tego tematu, najczeéciej w kontekscie soteriologicznym?®.

Przedmiotem niniejszego artykulu jest proba znalezienia mozliwych od-
niesien do Jezusa jako kaptana (arcykaplana) w dwodch tekstach Janowych.
Chodzi o tunike Jezusa, ktora pojawia si¢ w Janowym opisie meki (19,23)
oraz o dluga szate, przepasana na piersiach ztotym pasem, ktora ma na sobie
zmartwychwstaly Chrystus w poczatkowej wizji Apokalipsy Janowej (1,13). Jak
zauwaza o. Augustyn Jankowski, komentujac wspomniane wyzej dwa teksty,
aluzje do kaptanstwa Chrystusa sq u sw. Jana jeszcze bardziej bezposrednie,
choé do odczytania tylko przez znawcéw epoki, w ktdrej pisat’.

1. TUNIKA JEZUSA UKRZYZOWANEGO (J 19,23)

W opisach meki na Golgocie wszyscy ewangelisci wspominajg szaty Je-
zusa, o ktore zolnierze rzucili los: Mt 27,35; Mk 15,24; £k 23,34 oraz ] 19,23,
gdzie kazdorazowo uzyte zostalo stowo t& ipdria. Jedynie w tradycji Jano-
wej odnajdujemy wzmianke o jeszcze jednej szacie, ktorg Jan nazywa tunika
(6 xtwv), dodajac, ze nie byla szyta, lecz z géry do dotu cata tkana* (Rv &¢
0 xrtwv dpadog, £k TOV dvwbev DGavtog 8t GAov). Informacje te pojawiaja
sie¢ w opowiadaniu do$¢ nieoczekiwanie takze z punku widzenia syntaksy
i semantyki. Spojnik kai przedtuza bowiem zdanie, ktore wydawalo si¢ by¢
skonczone, a wymieniona tunika (6 xttwv) jest wspomniana tutaj po raz
pierwszy w Ewangelii’ i zostaje utozsamiona z ,,suknig” (6 ipatiopdc), o ktorej
mowa jest w Ps 22,19°. Juz sama konstrukcja gramatyczna, jak i do$¢ do-
ktadny opis wspominanej szaty, sugeruja, ze dla ewangelisty Jana tunika ma
wazne znaczenie i dlatego koncentruje uwage stuchacza/czytelnika Ewangelii

' A. VANHOYE, «Il sacerdozio di Cristo», w: Il sacerdozio della nuova alleanza, red. A. Vanhoye,
F. Manzi, U. Vanni, Milano 1999, s. 29.

2 A. Jankowskl, K. RoMANIUK, Kaplaristwo w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Krakéw
1994, s. 55-71.

* A. Jankowskl, K. RoMANIUK, Kaplafistwo, s. 69.

4 Wszystkie teksty biblijne wedtug przektadu Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnow-
szy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem. Opracowat Zespét Biblistow Polskich z inicjatywy
Towarzystwa Swigtego Pawla, Czestochowa 2008.

> Y. SIMOENS, Secondo Giovanni. Una traduzione e un’interpretazione, Bologna 1997, s. 746.

® R.E. BRowN, The Death of Messiah [ABRL 7], t. II, New York 1994, s. 955.
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na tym wlasnie szczegdle, ktory domaga sie wyjasnienia poprzez wydobycie
jego znaczenia symbolicznego.

Tunika Jezusa ma w historii egzegezy wiele interpretacji: od znaczenia
dostownego jako dluga Iniana szata noszona na gote cialo’ po rozumienie
symboliczne. To ostatnie najczesciej idzie w kilku zasadniczych kierunkach:
tunika jako symbol Pisma Swigtego w aspekcie chrystologicznym®, bardzo
rozpowszechniona interpretacja szaty jako symbolu jedno$ci Koéciota’, a tak-
ze tunika jako aluzja do szaty (arcy)kaplanskiej’. Te ostatnia interpretacje
postaramy sie rozwina¢ w naszych rozwazaniach, ukazujac mozliwosci, ale
takze ograniczenia i trudnosci takiego symbolicznego odczytania znaczenia
szaty Jezusa.

1.1. ODNIESIENIA STAROTESTAMENTOWE

Tunika oznaczala przede wszystkim szate kaptanska i w takich kon-
tekstach pojawia sie czesto w Starym Testamencie. Stowo greckie o0 xttawv

7 R. SCHNACKENBURG, Il vangelo di Giovanni, t. 11, Brescia 1981, s. 443.

8 S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 2001, s. 273 stwierdza: [...] wedlug ewan-
gelisty fakt rzucania losu o tunike Jezusa jest wypetlnieniem Pisma: ,aby si¢ wypetnito Pismo”. Greckie
stowo pleroun - ,wypetni¢” — oznacza napetnic cos, co jest puste. Losowanie o tunike stanowi wypetnienie
Pisma, czyli napetnienie go nowq tresciq. Tq nowq trescig jest podmiotowos¢ Jezusa. Od tego momentu
Pismo wyraza osobistq wartos¢ Jezusa. Wynika z tego, ze tunika symbolizuje Pismo Swigte w aspekcie
chrystologicznym. Jezus jednoczy sens obiektywny dany przez Mojzesza (Prawo) i sens dostosowany do
sytuacji (Prorocy). Od $mierci Jezusa Pismo Swigte ma jednos¢ sensu, bo podmiotem wypowiadajgcym
sie w nim jest sam Jezus. Zob. takze S. MEDALA, Ewangelia wedlug swietego Jana [NKB NT 4.1], Cze-
stochowa 2010, s. 243.

° A.R. SIKORA, «Tunika Jezusa — symbol jednosci Ko$ciota?», w: Biblia podstawq jednosci, red.
A.R. Sikora, Lublin 1996, s. 131-140. W tym artykule zostaly takze omdéwione inne mozliwosci in-
terpretacji symbolicznej tuniki Jezusa. H. Witczyk, «Eklezjologia», w: Teologia Nowego Testamen-
tu, t. 11, Dzieto Janowe, red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 179. Autor widzi w tunice Jezusa tkanineg,
w ktorej odbija si¢ zbawczy plan Boga. [...] Jedna, ,nierozdarta” tunika Jezusa jest w Janowej narracji
o ukrzyzZowaniu metaforq jednosci uczniow. Ewangelista tqczy przywolywane przez Jezusa w modlitwie
za uczniow ,bycie jedno” z Jego Smierciqg na krzyzu. Przyciggajqc wszystkich do siebie, Jezus stwarza
w nich jedno ciato, jedng wspolnote. Nie moze ona by¢ ,rozdarta”. Taki jest bowiem zamyst Jezusa, ktéry
zostawit swq catodzienng tunike, oraz taki jest zamyst Boga. To, co Bog ,tka” jako zwartq catosé, ,od
gory”. Jezus wypetnia plan Boga — zostawia swq tunike ,,nierozdartq”. Wokot wywyzszonego Jezusa nie
moze si¢ gromadzi¢ wiele odrebnych wspélnot. Ukrzyzowany Jezus bowiem gromadzi ,w jedno”. Warto
tez zobaczy¢ argumentacje I. DE LA POTTERIE, «La tunique sans couture, symbole du Christ grand
prétre?», Biblica 60:1979, s. 255-269. W artykule tym autor odrzuca interpretacj¢ szaty Jezusa jako
nawigzania do Jego kaptanstwa i uznaje ja pozbawiona fundamentu egzegetycznego. Por. takze: I. DE
LA POTTERIE, Me¢ka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, Krakéw 2006, s. 117-119 oraz argumen-
tacje patrystyczna, zebrana w artykule: M. AUBINEAU, «La tunique sans couture du Christ. Exégese
patristique de Jn 19,23-24», w: Kyriakon. FS. J. Quasten, red. P. Granfiled, J.A. Jungmann, Miinster 1970,
s. 100-127.

' I. DE LA POTTERIE, ,La tunique sans couture”, s. 256-259; wymienia autoréw, ktorzy przyj-
mujg interpretacje kaptanska szaty Jezusa i widzi cztery etapy rozwoju tej interpretacji symboliczne;.
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jest przektadem hebrajskiego kuttonet, czasami takze dwéch innych stéw
oznaczajacych szate: mad (Kpt 6,3) oraz béged (Wj 35,19; 1Krl 20,27). Jako
ilustracje przytaczamy tekst Wj 28,4-5.39-40 opisujacy szaty kaptanskie: Oto
szaty, ktore majq sporzqdzic: pektorat, efod, ornat, tunike haftowangq, zawdj
i pas. Uszyjq swigte szaty dla twojego brata Aarona i dla jego synow, aby Mi
stuzyli jako kaptani. Uzyjq w tym celu zlota, fioletowej i czerwonej purpury,
karmazynu i bisioru [...] Utkasz z bisioru tunike, zawoj oraz pas bogato haf-
towany. Synom Aarona rowniez sprawisz tuniki. Ich pasy i zawoje majq byc¢
uroczyste i ozdobne'. Podobnie w odniesieniu do kaptanistwa stowo ,,tunika”
pojawia si¢ w Wj 29,5.8; 35,19; 36,34; 40,14; Kpt 6,3;8,7.13; 10,5; 16,4; Ba 6,30.
W wigkszosci przypadkow (Wj 28,4.39.40; 29,5.8; 36,34; 40,14; Kpt 8,7.13;
10,5; 16,4) greckie stowo ,tunika” w LXX jest przektadem hebrajskiego nin>
i odnosi si¢ do szat kaptanskich.

Zdaniem Y. Simoensa warto zwroci¢ takze uwage na wystepowanie
stowa ,tunika” w bliskim kontekscie okreslenia inwestytury kaplanskiej
(Wj 29,5.8.9.26.29.33.35), wyrazonej przy pomocy greckiego czasownika
tehedw, ktdry pojawia si¢ takze w J 19,28 dla opisania swiadomosci Jezu-
sa, ze wszystko sie wypetnilo'. Tunika wymieniona jest takze w Kpt 16,4
w kontekscie swietego Dnia Przebtagania, gdzie zostaje polecone Aaronowi,
aby nalozyl ,,Swietg tunike z Inu”.

Ponadto ,tunika”, poza odniesieniami do szaty kaplanskiej, oznaczaé
moze takze odzienie ze skory, jakie Bog sporzadzil dla cztowieka po grze-
chu (Rdz 3,21), a takze szate z dlugimi rekawami, jaka przygotowatl Jakub
dla swojego syna J6zefa (Rdz 37,3.23.31bis.32bis.33)" oraz suknie Tamar,
ktéra wedtug zwyczaju byta noszona przez dziewice z rodu krélewskiego
(2Sm 13,18.19). W pozostalych przypadkach oznacza zewngtrzna szate, ktora
rozrywa si¢ w sytuacji cierpienia albo zatoby (2Sm 15,32; 1Krl 20,27; Jdt 14,19;
4Mch 9,11)" lub szaty rozumianej jako odzienie (2Mch 4,38; 12,40; Pnp 5,3;
Jb 30,18; 1z 3,16.24; 36,22; 61,10).

Mozna podsumowac zatem, ze Stary Testament wspominajgc tunike,
czyni to przy roznych okazjach, ale czesto jest to kontekst stroju kaptana
i arcykaptana oraz wykonywanych przez nich funkgji i postug kaptanskich.

' Stowo ,tunika” jest przekladem autora. W Pismie Swigtym Starego i Nowego Testamentu wy-
stepuje stowo ,,suknia”.

2Y, SIMOENS, Secondo Giovanni, s. 749-751.

B Tunika przywotuje na mysl skrwawiong tunike Jozefa (Rdz 37,31). W nim obnazonym i wyda-
nym jako zmarly przez braci zabéjcow, podczas gdy faktycznie pozostat Zywy, wypetni si¢ plan Bozy: ,,ze
przezyje wielki naréd” (Rdz 50,20), S. FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie
wg $w. Jana, t. II, Krakow 2005, s. 245.

" R. FaBris, Giovanni, Roma 2003, s. 736.
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1.2. SWIADECTWO JOZEFA FLAWIUSZA

Zwolennicy interpretacji kaplanskiej odwotuja sie takze do tekstu Jozefa
Flawiusza, w ktérym opisuje on szate, najpierw kaplanska: Szaty zwyktych
kaptanow wyglqdaly nastepujqco: Gdy kaptan ma przystqpi¢ do odprawiania
swietych obrzedow, wtedy poddawszy si¢ oczyszczeniu wymaganemu przez
prawo, przywdziewa najpierw tzw. manachases, co znaczy: przewiqzka; jest to
przepaska na ledzwie, uszyta z delikatnego Inu, w ktorq wkitada sie nogi jak
w spodnie, sigga ona od pasa do ud, wokot ktorych silnie sig jq zaciska. Na te
przepaske wdziewa kaptan szate Iniang podwijnie tkang z byssosu; zwie sie
ona chetomene, co znaczy Iniana, len bowiem nazywamy cheton. Ta szata jest
sukniq sptywajqcq do stop, ktéra spowija cate ciato, a jej dtugie rekawy sq scisle
zawiqzane wokot ramion, przepasujq jq na piersiach, a potem przeciqgajq szarfe
jeszcze raz nieco powyzej pach®. Ten fragment wskazuje zatem tunike z bia-
tego pldtna (Inu), ktora byta noszona pod efodem. By¢ moze Jozet Flawiusz
hellenizuje aramejska nazwe ,kitunia” greckim odpowiednikiem ,,chiton”.

W dalszej czesci odnajdujemy opis szat arcykaplana: Arcykaptan ubiera
sig podobnie, nie brak mu zZadnego ze strojow wyzej wymienionych, a oprocz
nich wktada jeszcze wierzchniq suknig¢ z materii niebieskiej; ta szata takze
sigga do stop i zwana jest w naszym jezyku meeir. Przepasuje jq szarfa, ktéra
blyszczy takimi samymi barwami, jakie zdobiq poprzedniq szarfe, i jest przety-
kana ztotem. Koniec jej obszyty jest chwastami, barwionymi na podobienistwo
owocow granatu, oraz zlotymi dzwoneczkami; wszystko to bardzo pigknie jest
utozone; miedzy kazdq parq dzwonkow wisi granat, a miedzy dwoma grana-
tami dzwonek. Ta suknia nie sktada si¢ z dwoch czesci, zszytych na ramionach
i po bokach; tworzy jq jedna, w calosci tkana materia, z przecigciem na szyje,
ktore to przeciecie biegnie nie w poprzek, ale wzdtuz, od piersi do pewnego
punktu na srodku plecow".

Komentatorzy zwracaja uwage, Ze uzywa si¢ tego samego stowa o0 xitwv
oraz mozna widzie¢ pewne podobienstwo do opisu Janowego, ktéry mocno
podkresla fakt, ze tunika Jezusa ,nie byta szyta, lecz z gory do dotu cata tkana”,
co odpowiadatoby okresleniu Flawiusza, ze ,,suknia nie skfada si¢ z dwoch
czesci, zszytych na ramionach i po bokach; tworzy ja jedna, w calosci tkana
materia”. Nawet jesli uzywane stownictwo jest inne mozna przyja¢ pewna
zaleznos¢ obu tekstow albo uznac, ze zaréwno Jan, jak i Flawiusz, inspirowali
si¢ niezaleznie od siebie tekstami biblijnymi z Wj 39,27 i Wj 36,34 (LXX),

ktére wspominaja ,tunike tkana z bisioru™".

15 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 111,7,1-2, t. I, Warszawa 1997, s. 186.
' Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 111,7,4, s. 186-187.
7" A.R. SIKORA, «Tunika Jezusa - symbol jednosci Kosciota?», s. 137.
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Przeciwnicy interpretacji kaptanskiej powotuja sie takze na komentarz I.
de la Potteriego, ktory uwaza, ze chodzi o dwie rozne szaty: mamy do czy-
nienia z pomieszaniem dwoch roznych czesci ubrania. W gruncie rzeczy szata
najwyzszego kaptana, utkana tylko z jednego kawatku materiatu, nie stanowi
czesci ubrania osobistego, nie byta tunikq, lecz ,,pltaszczem liturgicznym (efod),
plaszczem uroczystym, wykonanym z fioletowego materiatu, ktory zaktadano
na inne czesci ubrania z okazji wielkich uroczystosci. Zatem ta szata catkowi-
cie rozni sig od tuniki Inianej, odzienia bardzo skromnego, ktorq zresztq nosit
takze i najwyzszy kaplan. Niektorzy nie rozrézniajq plaszcza liturgicznego od
tuniki, poniewaz w jezyku greckim stowo chiton moze oznaczac tak jedno, jak
i drugie. Ta interpretacja jest wiec bledna'.

To prawda, ze chodzi o dwie rézne czesci ubrania kaptanskiego i arcy-
kaptanskiego, ale nie mozna tez owej drugiej szaty utozsamiac z efodem,
o ktérym Flawiusz pisze, ze na te dwie szaty arcykaptan naktada jeszcze
trzecig, zwang efod”. W Janowym opisie omawiana tunika odpowiadataby
zatem jednoczesnie szacie kaptana (o ktorej wspomina Flawiusz, opisujac strdj
kaptana jako Iniang tunike) oraz drugiej szacie arcykaplana, ktora skladata
si¢ z jednego kawalka materialu. By¢ moze dzigki temu mamy podwdjna
aluzje do kaptanstwa Jezusa.

1.3. TEOLOGIA KAPLANSTWA W CZWARTEJ EWANGELII?

W komentarzu de la Potteriego wspomniany zostaje jeszcze jeden argument
przeciwko interpretacji kaptanskiej szaty Jezusa, a mianowicie o charakterze
wewnetrznym, wyplywajacy z samej Ewangelii: Jan nie zajmuje si¢ teologiq
dotyczqcq kaplatistwa Jezusa™.

Czy faktycznie brakuje odniesien do teologii kaplanstwa Jezusa? Wystar-
czy wspomnie¢ aluzje soteriologiczne czwartej Ewangelii’', okreslenie Jezusa
jako ,Baranka Bozego” (1,36), ktore oznacza, ze Chrystus staje si¢ Zertwq
przeznaczonq przez Boga do zgladzenia wszystkich grzechéw. Realizujqc typ
Stugi Jahwe, czyni to - sam bezgrzeszny - swiadomie i dobrowolnie. A to jest
czynnosé w sensie duchowym z pewnosciq kaptariska®.

'® 1. DE LA POTTERIE, M¢ka Jezusa Chrystusa, s. 118.

19 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 111,7,4, s. 187.

* 1. DE LA POTTERIE, M¢ka Jezusa Chrystusa, s. 118.

*' R. SCHNACKENBURG, La persona di Gesu Cristo nei quattro vangeli, Brescia 1995, s. 392-399;
R. PINDEL, Kaplarnistwo w Biblii, Krakow 1992, s. 40-41 wymienia odniesienia do kaptanstwa w Pis-
mach Janowych, szczegdlnie Modlitwe arcykaptanskq (J 17) oraz Mowe pozegnalng (J 13-16).

2 A. Jankowskl, K. RomaNIUK, Kaplaristwo, s. 68.
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Jeden z pierwszych epizodow opisanych w Ewangelii ma miejsce w §wigtyni
jerozolimskiej, wspomniane zostaje ,,sanktuarium Jego ciala” (2,21). Zburze-
nie dotychczasowej $wiatyni i dobudowanie nowej w trzy dni, w polaczeniu
z zapowiedzia nowego kultu w Duchu i prawdzie (J 4,23), sygnalizuje nowy
typ kaplanstwa, niezwiazany z jakims jednym, uprzywilejowanym miejscem.
To nowe kaptanstwo i nowy kult zwiazane beda z dziatalnoécig Ducha Swie-
tego i Jezusa Chrystusa, ktéry sam jest Prawda®.

Godna uwagi teze stawia Y. Simoens, piszac, ze podstawowy problem lezy
w koncepcji kaptanstwa, ktore nie jest juz tylko ,instytucja” zydowska rozu-
miang tradycyjnie, ale zostaje ,,przemieniona” przez kaptanski akt Chrystusa
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Jest to jeden z gtéwnych tematow Listu
do Hebrajczykéw™, ale moze takze zosta¢ odniesiony do czwartej Ewangelii.
Nie chodzi zatem o aplikacje do Jezusa funkeji kaptana czy nawet arcyka-
plana w rozumieniu Starego Testamentu, ale o zauwazenie, ze wydarzenia
z zycia Jezusa, wspomniany epizod w $§wiatyni jerozolimskiej czy centralna
dla Ewangelii tajemnica wcielenia nie moga nie mie¢ znaczenia i wymiaru
kaptanskiego, jesli jest u Jana §wiadomos¢ calkowitego wypetnienia wszyst-
kiego (J 19,28). Owo catkowite wypelnienie obejmuje takze to wszystko, co
odnosito sie do funkgji kaptanskiej w rozumieniu mediacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem. Jest to szczegodlnie widoczne w $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa®.

Zauwazamy takze w Ewangelii pewnego rodzaju zblizenie miedzy pro-
roctwem i urzedem arcykaptana, kiedy to wtasnie arcykaplan Kajfasz wy-
powiada proroctwo dotyczace $mierci Jezusa: Nie bierzecie takze pod uwage
tego, Ze bedzie korzystniej, jesli jeden cztowiek umrze za lud, niz gdyby miat
zgingc¢ caly naréd. Nie powiedzial zas tego od siebie, lecz jako najwyzszy ka-
plan, sprawujqcy wowczas urzqd, wyglosit proroctwo, Ze Jezus umrze za narod.
A nie tylko za narod, ale rowniez, aby zgromadzi¢ w jedno rozproszone dzieci
Boze (J 11,50-52). To zblizenie kaplanstwa i proroctwa jest bardzo znaczace
i wymowne. Prorockie gesty Jezusa i sfowa moga by¢ takze odczytywane
w kontekscie Jego funkgji kaptanskiej.

Stowa prorockie Kajfasza naprowadzajq nas takze na mozliwo$¢ pogodze-
nia ze soba dwoch najczesciej spotykanych interpretacji. Pojawia si¢ przeciez
watek zgromadzenia w jedno rozproszonych dzieci. A zatem jedno$¢ ludu
Bozego dokonuje si¢ i jest mozliwa dzigki posrednictwu kaptanskiemu Syna,
ktory ofiarowuje swoje zycie na krzyzu.

# R. PINDEL, Kaplafistwo, s. 41.

2 A. VANHOYE, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote secondo il Nuovo Testamento, Torino 1985,
s. 45-48.

% Y. SIMOENS, Secondo Giovanni, s. 749
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1.4. JANOWY OPIS SZATY JEZUSA UKRZYZOWANEGO

Powiedziane zostalo juz wczesniej, ze Janowy opis szaty Jezusa jest bar-
dzo dokfadny. Troska, z jaka jest tunika opisana, podkresla znaczenie, jakie
jej przypisuje autor. Tunika, podobnie jak i szaty, wskazujg na cialo, osobe.
Jednak podane szczegoély swiadcza o jakims$ specjalnym zamiarze ewangeli-
sty’. Jan zwraca uwage na cztery cechy opisywanej szaty Jezusa.

Jest ona ,nieszyta”. Uzyte wyrazenie dpadog jest hapax legomenon w Biblii.
Pozostaje otwarta kwestia, czy chodzi tutaj o zwykly strdj ubogich Galilej-
czykow czy raczej o szate wyjatkowa i uroczysta”. Wedtug I. de la Potteriego
termin grecki dpadog wskazuje na potaczenie koéci, a nie szat*. By¢ moze
mamy tutaj aluzje do symbolicznego znaczenia samej szaty jako ciala, a tym
samym do wcielenia®.

Kolejne dwa okreslenia wskazuja, ze szata byla ,,od gory tkana” (¢k T@v
avwBev DGavToc). Pierwszy element — okreslenie ,,z gory” (dvwOev) wystepuje
w Ewangelii w trzech kontekstach. Najpierw w rozmowie Jezusa z Nikodemem,
podczas ktorej Jezus mowi, ze trzeba si¢ narodzi¢ ,powtdrnie” (,,z gory”), aby
wejs¢ do Krolestwa Bozego (3,3.7 oraz 3,31). Drugi kontekst stanowi rozmo-
wa z Pitatem, ktéremu wladza zostala takze dana ,,z gory” (19,11)°. A zatem
wyrazenie to wskazuje na pochodzenie ,z gory” i w przypadku szaty Jezusa
moze odnosi¢ sie do pochodzenia Jezusa i tajemnicy wcielenia. Tunika jest
cialo Jezusa, utkane w calosci z nieba, Stowo wcielone samego Boga“. Jesli
odnosimy symbolike szaty do kaptanstwa, to wskazuje ona takze na pocho-
dzenie ,z gory” kaplanstwa Jezusa. Taka interpretacj¢ potwierdza¢ moze
kolejny element opisu. Szata jest ,,tkana”** (bpavtdc). Termin ten wystepuje
w Ksiedze Wyjscia 1 odnosi si¢ do szat arcykaplana oraz zastony w $wiatyni
jerozolimskiej (26,31; 28,6; 35,35; 36,10.12.15.29.34; 37,21)".

Ostatni element opisu to podkreslenie integralnosci i jednolitosci szaty Je-
zusa, ktora jest tkana ,,przez catos¢” (8t 6Aov). Samo sformulowanie spotykamy
w Starym Testamencie (1K1l 10,8; Wj 38,8; 1Mch 6,18), a w naszym kontekscie
moze nabra¢ takze znaczenia symbolicznego dla podkreslenia jedynego ciata

2 S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie, s. 243.

A.R. SIKORA, «Tunika Jezusa - symbol jednosci Kosciota?», s. 134-135.
L. DE LA POTTERIE, «La tunique sans couture», s. 261; S. FAUSTL, Rozwazaj iglos’ Ewangelig, s.244.
A. GRUN, Jezus - brama do Zycia. Ewangelia $w. Jana, Krakéw 2002, s. 160.
¥ H. Witczyk, «Eklezjologiar, s. 178.
3 S. FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie, s. 244.
R. BRANDSTAETTER, Ksiggi Nowego Przymierza. Przeklady biblijne z jezyka greckiego, Krakow
2004, s. 628 proponuje przektad ,catodziana”.

# Y. SIMOENS, Secondo Giovanni, s. 751. Autor widzi tutaj odniesienie do zastony §wiatyni, kto-
ra wedtug synoptykow zostaje rozdarta (Mt 27,51; Mk 15,38; Lk 23,45), natomiast u Jana nie zostaje
rozdarta nawet tunika Jezusa, co podkresla zbawczy i pefen taskawosci charakter smierci Jezusa.
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Jezusa jako posrednika wobec innych ludzi (zolnierze, kobiety, uczen), a takze
samego Boga™. Szata jest czyms$ jednym, jak jedna jest osoba Jezusa, réwno-
czes$nie Syna Czlowieczego i Syna Bozego, jak Ojciec i Syn sa jedno (10,30). Jest
to jednoé¢ mitosci, jaka Syn ofiaruje braciom jako owoc swej meki za nich™.

Jak wida¢ elementy Janowego opisu tuniki Jezusa kieruja nasza uwage na
tajemnice wcielenia, co przeciez nie wyklucza interpretacji kaptanskiej. W rze-
czywistosci Jego cialo jest prawdziwym sanktuarium (por. 2,13-22). W Nim,
Stowie Wcielonym, mediacji miedzy Bogiem i czlowiekiem, celebrowane sa
zaslubiny miedzy niebem a ziemia. Gdy zastona pierwszego sanktuarium
rozdarta si¢ na potowe (Lk 23,45), z gory na dot (Mk 15,38; Mt 27,51), to ciato
Jezusa, nowe sanktuarium (2,21), utkane catkowicie z gory, zostato rozdarte
z dotu za po$rednictwem wtdczni, aby otworzy¢é nam misterium Boga™.

1.5. JEZUS POZBAWIONY TUNIKI

Szata zostaje odebrana Jezusowi. Zdaniem niektérych komentatoréw to
jest dodatkowa trudnos¢, aby w tunice Jezusa widzie¢ sens symboliczny, za-
réwno w odniesieniu do jednosci Ko$ciota, jak i interpretacji kaptanskiej”.
Czy gest ten mialby oznacza¢ oddzielenie Jezusa od tuniki? Oddanie sza-
ty jednemu z zolnierzy nie musi oznacza¢ wcale, ze Jezus przestal byc¢ jej
wlascicielem. Zotnierze rzucaja los o tunike Jezusa. Nie tylko wypelniaja sie
stowa Ps 22,19, ale Jezus catkowicie zdaje si¢ na wole Boga38, a jednoczesnie
»oddaje” czlowiekowi wszystko, co posiada i czym jest. Podobnie w wyda-
rzeniu umywania ndg Jezus zdejmuje szaty (13,4). W ten sposob zaréwno
wcielenie, jak i kaptanska misja Jezusa sa niejako na ,ustugach” pojednania
cztowieka z Bogiem. Cialo Jezusa ztozone w ofierze jest wypelnieniem woli
Boga, kaplanskim aktem ekspiacji ztozonym Bogu za ludzkos¢.

Oddana tunika staje si¢ takze symbolem catkowitego zawierzenia Ojcu,
bo jej dalsze losy sa w Jego rekach™ (zolnierze maja rzucaé o nig los). Wyda-
na szata symbolizuje takze opieke Boga, bo oddana czlowiekowi, pozostaje
nienaruszona®. Nietknieta tunika to takze zapowiedZ symboliczna zmar-
twychwstania Jezusa.

** Y. SIMOENS, Secondo Giovanni, s. 752.

* S. FAUSTI, Rozwazaj i glos Ewangelie, s. 244.

% S. Fausrti, Rozwazaj i glos Ewangelie, s. 245.

¥ R. SCHNACKENBURG, Il vangelo di Giovanni, 443.

* S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana, s. 243.

¥ A.R. SIKORA, «Tunika Jezusa - symbol jednosci Kosciota?», s. 139-140.

* Inng interpretacje podaje H. Witczyk («Eklezjologia», s. 180). Wedtug niego tunika oznacza
co$ bardzo bliskiego i intymnego Jezusowi, a sg to uczniowie, ktérym Jezus przekazat stowa ustysza-
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2. SZATA JEZUSA ZMARTWYCHWSTALEGO (AP 1,13)

Drugim tekstem, ktéry moze by¢ odniesiony do godnosci kaplanskiej
Chrystusa, jest jeden z elementéw inauguracyjnej wizji Jezusa zmartwych-
wstalego z poczatku Apokalipsy, ktora nastepuje po prologu Ksiegi (1,1-3) oraz
dialogu liturgicznym miedzy Janem/lektorem a zgromadzeniem liturgicznym
(1,4-8)*". W ten sposdb wizja Apokalipsy, ktéra wydaje sie by¢ takze wyrazna
aluzja do Ksiggi proroka Daniela (10,1-21), jest niczym innym jak kontynuacja
owego dialogu, ktéry znajdzie swéj finat w zakonczeniu Ksiggi w 22,6-21%.
Wizja ta jest takze wprowadzeniem do pierwszej czesci ksiegi, czyli Listow do
siedmiu Kosciotéow (2,1-3,22). Struktura wizji jest charakterystyczna dla sposo-
bu opisu ukazywania si¢ bytu transcendentnego, ktoéry znamy juz ze Starego
Testamentu (Dn 10,1-21). Mozemy wyr6zni¢ cztery podstawowe elementy:

a) okreslenie miejsca i innych konkretnych okolicznosci (1,9-11);

b) ukazanie si¢ ,transcendentnego” (1,12-16);

¢) reakcja stabosci ze strony widzacego (1,17);

d) interwencja tego, ktory sie ukazuje i potwierdzenie powierzonego

zadania (1,17b-20)".

2.1. ZMARTWYCHWSTALY PAN WE WSPOLNOCIE LITURGICZNE]

Jan na wyspie Patmos otrzymuje wizje, ktora ma spisac i przekazac
siedmiu Koséciolom Azji Mniejszej. Zmartwychwstaly Pan ukazuje si¢ w li-
turgicznym zebraniu wspolnoty Kosciota. Elementy liturgiczne odgrywaja
tutaj wazna role, jak zreszta w calej Ksiedze'. Jan widzi najpierw ,,siedem
ztotych $wiecznikow” (eidov émta Avyviag xpvodc) i posrod nich Chrystusa
(&v péow TOV EMTA AVXVIDV).

ne od Ojca. Zatem w obrazie ,nierozdartej” szaty trzeba widzie¢ prorocki znak uczniéw (Ko$ciota
Janowego), doznajacych ucisku ze strony Zydéw, ktérzy ukrzyzowali Jezusa. Szata symbolizowataby
zatem wspolnote wierzacych w Jezusa, ktora znalazta sie w sytuacji odrzucenia ze strony Synagogi.
Element ten bylby takze mocnym akcentowaniem potrzeby jednosci wspdlnoty, bo taka jest wola
Jezusa oraz Boga Ojca, aby tunika (wspolnota) pozostala ,nierozdarta”.

1 U. VANNT, LApocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1991, s. 101-113.

2 D. KoTeCKL, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy $w. Jana, War-
szawa 2006, s. 296.

# U. VANNIL, LApocalisse, s. 115. Zdaniem autora mozliwy jest takze wptyw kontekstualny opiséw
przemienienia Jezusa, znanych z tradycji synoptycznej (Mt 17,1-9; Mk 9,2-10; Lk 9,28-36). Inng bardzo
szczegolowsq strukture wizji mozna znalez¢ u Aune’a. D.E. AUNE, Revelation I1-5, Nashville 1997, s. 69-70.

“ Na temat liturgicznego charakteru Apokalipsy: D. KoTecK1, Duch Swigty w zgromadzeniu
liturgicznym, s. 121-212.
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Swieczniki, o ktoérych mowa, nawiazuja do Wj 25,31. Chodzi o $wieczniki
ze szczerego zlota, ktore byly na wyposazeniu Przybytku, a zatem mamy do
czynienia z przedmiotem liturgicznym, $cisle zwiazanym z kultem. Warto tez
zwrdci¢ uwagg, ze kolor ztoty w Apokalipsie jest kolorem zwiazanym z liturgia:
w 5,81 15,7 odnajdujemy wzmianke o ztotych czaszach, natomiast w 8,3 aniot
trzyma zlota kadzielnice, mowa jest takze o zlotym oftarzu, podobnie zas
w 9,13 wspomniane s3 rogi ztotego ottarza, ktory znajduje si¢ przed Bogiem™.

Wedtug 1,20 siedem swiecznikow oznacza siedem Kosciotow. Biorac pod
uwage symbolizm liczby siedem, ktora wyraza pelnig, oraz symbolizm $wiecz-
nikow chodzi o wspdlnote Kosciota widziang w swej pelni, ktéra gromadzi
sie na liturgii i w ten sposob wchodzi w kontakt z transcendencja. Posréd
siedmiu $wiecznikéw Jan widzi Jezusa uwielbionego, ktdry zostal opisany
za pomocy biblijnych obrazow, zaczerpnietych z elementow proroka Daniela
(79.13) oraz Ezechiela (1,26; 9,2.11; 43,2), jest ,podobny do Syna Czlowie-
czego” (Spotov viov &vBpdmov)*. Pojawia sie miedzy $wiecznikami, ktdre
wyznaczaja idealng przestrzen (Kosciot i liturgie) obecnosci i aktywnosci
zmartwychwstalego Pana”.

2.2. SZATA SYNA CZLOWIECZEGO

Jezus ubrany jest w dluga szate (¢v8edvpévov modnpn). Jak juz zazna-
czylismy wizja poczatkowa Ksiegi odsyla czytelnika do proroctwa Daniela.
W tym przypadku do 10,5, gdzie czytamy, zZe Daniel zobaczyt ,,kogos ubranego
w Iniang szate” (iob &vBpwmog eig évedupévog ﬁl')colva)48. Mimo ze odwo-
tanie si¢ do Starego Testamentu jest oczywiste, autor Apokalipsy wprowadza
pewna zmiang, ktora nie jest przypadkowa. Zamiast sfowa pvootvog uzywa
okreslenia 6 modnpng, ktore jest hapax legomenon w Nowym Testamencie.
Oznacza ,dluga szate siegajaca az do stop”. Rzeczownik ten jest natomiast
obecny w LXX, gdzie na dwanascie razy az osiem razy wprost oznacza szate
arcykaptana (Wj 25,7; 28,4.31; 29,5 (1ov xttwva tov modnpn); 35,9; Za 3,4;

* 'W. PopiELEWSKTI, Alleluja! Liturgia godow Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga (Ap 19,1-
8) [Studia Biblica 1], Kielce 2001, s. 113.

¢ F. SIEG, Listy do siedmiu Kosciotéw, Apokalipsa $w. Jana (1-3), Pelplin 2009, s. 43-44.

¥ U. VaNNL LApocalisse, s. 125; D. KoTeck1, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 203.

*# Zdaniem A. Vanhoye, (<UApocalisse e la Lettera agli Ebrei», w: Apokalypsis. Percorsi nell’/Apocalisse
in onore di Ugo Vanni, red. E. Bosetti, A. Colacrai, Assisi 2005, s. 263) nawigzanie do Daniela jest argu-
mentem przeciwko interpretacji kaplanskiej szaty Jezusa zmartwychwstatego, poniewaz w proroctwie
Daniela nie chodzi o kaptana, ale o tajemnicza postac. Ponadto autor zwraca uwagg, ze w Apokalipsie
odnajdujemy szereg nawiazan do proroka Ezechiela, a w Ez 9,2.3.11 rzeczownik 6 modrpng oznacza
szate pisarza, a nie kaptana.
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Mdr 18,24; Syr 45,8)". Ponadto w cytowanym juz wyzej fragmencie Dawnych
dziejow Izraela (111,7,2) Flawiusz wspomina szate arcykaptana, ktora siega
az do stop (modnpng xttwv). Warto zwrocic tutaj uwage, ze wystepuja obok
siebie dwa okreslenia, ktére nas szczegolnie interesuja: ,,siggajaca do stop
tunika” arcykaptana. W ten sposob tekst Flawiusza moze stuzy¢ jako swoi-
stego rodzaju ,,zwornik” miedzy ,dwoma” szatami Jezusa, ktore w rezultacie
sg jedna szata Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, wskazujaca
na Jego misje kaplaniska™.

Wedtug symbolizmu antropomorficznego Apokalipsy stroj wyraza tozsa-
mo$¢ osoby, ktdra go nosi oraz jej relacje do tego, ktory ja widzi. Szata nie jest
symbolem czegos zewnetrznego, ale wrecz przeciwnie — czego$ wewnetrznego,
okreslonej postawy tego, kto ja nosi’'. Pojawia sie zatem pierwsza prezentacja
Chrystusa zmartwychwstatego w Apokalipsie jako arcykaptana®, ktdry zosta-
je przedstawiony w relacji kaptaniskiej do wizjonera i wspdlnoty Ko$ciota™.

To dzigki kaplanstwu Jezusa zmartwychwstalego wypelnia si¢ obietnica
(polecenie) Boga, wyrazona w Wj 19,6, ze Izrael ma by¢ ,kroélestwem kaptanow
iludem swietym”. W prologu do Ksiegi Apokalipsy Jezus zostal okreslony jako
Swiadek wierny, Pierworodny sposréd umartych i Wiadca krélow ziemi (1,5), ktéry
uczynil chrzescijan krélestwem, kaptanami dla Boga, swego Ojca (1,6). Podobna
mysl znajduje si¢ w 5,10 oraz 20,6. Izajaszowa zapowiedz bedziecie nazwani
kaptanami Boga (61,6) wypelnia sie nieodwotalnie, poniewaz dzigki mediacji
arcykaptanskiej Jezusa Jego wyznawcy stajq sie kaptanami Boga i Chrystusa (20,6).

2.3. ZLOTY PAS

Interpretacje¢ kaptanska szaty Jezusa potwierdza jeszcze jeden element,
ktory nalezy do opisanego stroju Syna Czlowieczego, a mianowicie zltoty
pas, ktorym jest przepasany na piersiach (mepie{wopévov mpdg Toig paoTtoig
{wvnv xpvodv). Zastuguje on na uwage z dwdch powodow. Najpierw jest on

* D.E. AUNE, Revelation 1-5, s. 93 wylicza pie¢ rzeczownikéw hebrajskich, ktore sa ttumaczone
w LXX za pomocg stowa 6 modnipne. Ten sam rzeczownik wystepuje jeszcze cztery razy bez odnie-
sienia do stroju kaptanskiego — Ez 9,2.3.11 oraz Syr 27,8.

** D.H. STERN, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 1059. Autor in-
terpretuje strdj Jezusa jako ,,ubior kohena hagadola”.

' S. GADECKL, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1996, s. 173.

2 A. JANKOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz [PSNT 12],
Poznan 1959, s. 143; E. LonsE, L'Apocalisse di Giovanni, Brescia 1974; E. CorsINI, Apocalisse prima e
dopo, Torino 1980; s. 136; P. OsTAXsK1, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apo-
kalipsy, Zabki 2005, s. 81; G. Bicuzz1, Apocalisse, Milano 2005, s. 83-84; T. JELONEK, Biblijna teologia
kaplatistwa, Krakow 2006, s. 165-166.

3 M.L. RiGgaTO, Giovanni: I'enigma il Presbitero il culto il Tempio la cristologia, Bologna 2007, s. 316.
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zloty. Mamy tutaj takze nawiazanie do wizji Daniela, ktory widzial kogos
ubranego w Inianq szate, a jego biodra byly przepasane najwspanialszym pa-
sem ze zlota (10,5). Jak zostalo zaznaczone wczesniej to charakterystyczny
kolor, ktéry w Apokalipsie pojawia si¢ czesto w kontekscie liturgicznym, cho¢
nie mozna takze wykluczy¢ interpretacji krolewskiej (por. 1Mch 10,89°%).
Wspomniany pas pojawia si¢ takze u Jozefa Flawiusza w jego opisie stroju
arcykaptanskiego: Przepasuje jq [szatg] szarfa, ktéra blyszczy takimi samymi
barwami, jakie zdobig poprzedniq szarfe, i jest przetykana ztotem. Podob-
nie w Ap 15,6 czytamy o aniolach, ktdrzy wyszli ze swiatyni, ze byli ubrani
w czysty, blyszczqcy len i przepasani na piersiach ztotym pasem (év8eSvpévol
Aivov kaBapov Aapmpov kai meple(wopévol mept Ta 0O {wvag Xpvodg).
W odniesieniu do poprzednich tekstéw pojawia si¢ jeszcze jedna znaczaca
zmiana w opisie stroju Syna Czlowieczego: ztoty pas znajduje si¢ na piersiach
(mpdg TolG HaoToig), a w sensie dostownym na piersiach kobiety”, a nie na
biodrach, jak w przypadku Dn 10,5 (1} 60¢0g). Podobnie, poréwnujac opis pasa
Jezusa z 15,6, zauwazymy, ze aniotowie maja zlote pasy na piersiach (repi ta
ot0n), ale uzyty zostaje inny rzeczownik niz w opisie Syna Czlowieczego™.
Chodzitoby tutaj raczej o piersi jako czes¢ klatki piersiowej. W 1,13 mamy
zatem przemieszczenie zlotego pasa w gore i okreslenie zarezerwowane tylko
do Jezusa, co podkresla osobistg jakos¢ kaptanstwa Iezusowego5 ° atakze moze
by¢ rozumiane jako alegoria wcielenia, bez ktorego nie bytoby mozliwe dzieto
odkupienia®. Dodatkowo zloty kolor pasa wskazuje na transcendencje, ktéry to
temat zostanie rozwinigty przez dalsze elementy wizji: biale wlosy, plomien ognia,
rozzarzony metal i glos wielu wod, bedace charakterystycznymi atrybutami
Boga w teofaniach opisanych u Daniela i Ezechiela (Dn 9,9-10; Ez 1,4; 43,2)°".

> W tekscie 1Machabejskiej jest mowa o zlotej sprzaczce, a nie ztotym pasie, por. A. JANKOWSKI,
K. RomaN1UK, Kaptarstwo, s. 70.

** G.K. BEALE, The Book of Revelation, Grand Rapids 1999, s. 209.

5% Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 111,7,4, s. 186.

7 M.L. R1GATO, Giovanni, s. 317. Autorka zwraca uwage na fakt uzycia stowa, ktore odnosi si¢
do piersi kobiety. Wedtug niej mamy tutaj odniesienie do Jezusa - Adama, ktérego Bog stworzyt
»mezczyzng i kobietg” (Rdz 1,27). Chrystus jako nowy Adam jest okreslony jako ,,podobny do Syna
Czlowieczego”, ktdre nalezatoby rozumie¢ jako ,podobny do istoty ludzkiej”, na co wskazuje ory-
ginalne aramejskie okreslenie kabar ’énas, ktore zostato przetozone przez LXX jako wg avBpwmov.
Paralelnie do rozumienia Pawlowego (Ga 3,28), jak per ’Adam scompare il genere, resta la specie
umana. Analogamente per il Cristo trascendente scompare la maschilita e resta Pumanita, ossia la
natura umana e quella divina.

% Na temat zaleznosci migdzy opisem stroju Jezusa a aniotéw w 15,6 zob. E. CorsINI, Apoca-
lisse, s. 136-137.

* U. VANNL, L'Apocalisse, s. 127, takze D. KoTecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym,
s. 169, przeciwko interpretacji kaptanskiej szaty i pasa Jezusa, zob. P. PRIGENT, LApocalypse de Saint
Jean, Geneéve 2000, s. 103-104.

% E. CorsINI, Apocalisse, s. 137.

' T. JELONEK, Biblijna teologia kaptatistwa, s. 165.
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Interpretacje kaptanska wzmacnia takze fakt, ze Jezus zmartwychwstaly
jest ukazany takze jako ten, ktory przechadza si¢ miedzy siedmioma swieczni-
kami (2,1: 6 mepma®@v év péow TOV ENTA ALY VIOV TV XpvowvV). Przypomnij-
my, ze juz wedtug 1,13 Jezus znajdowal si¢ posréd siedmiu $wiecznikow (¢v
HEOW TV EMTA ALXVIDV). Autor Apokalipsy sam zinterpretowal symbolicznie
»siedem zlotych swiecznikéw” jako ,,siedem Kosciolow” w 1,20 (kat ai Avyviat
at énta £nta ékkAnoiat eiotv). Symbol ten odsyla takze do Starego Testamen-
tu i wspomnianej tam siedmioramiennej Menory w Wj 25,31%, ktéra stala
w Przybytku Arki Przymierza przed druga zastong® i nalezata do najwaz-
niejszych przedmiotow kultycznych swiatyni jerozolimskiej. Wedtug Miszny
(Tamid 3,9) przed swiecznikiem znajdowat si¢ kamien z trzema schodkami.
Kaplan lewita, ktory pelnit dyzur w $wiatyni i do ktdérego nalezato czyszczenie
i zapalanie $wiecznika, wchodzil po nich i stojgc zapalat lub czyscil Menore.
Jezus zmartwychwstaly, ktory przechadza si¢ posrod $§wiecznikow, ma zatem
wolny dostep do miejsca w $wiatyni, ktore bylo zarezerwowane wylacznie
dla kaptanéw lewitéw™. W ten sposéb zostaje symbolicznie dopetniony obraz
Jezusa jako kaptana, ktory nie tylko jest obecny w przestrzeni kultycznej, ale
pozostaje w relacji do wspolnot koscielnych Azji Mniejszej symbolizowanych
przez siedem $wiecznikow. Przedstawienie Jezusa jako ,,przechadzajacego si¢”
wsrod Swiecznikow jest alegoria, ktora moze wskazywac na niewidzialng
obecnos¢ Chrystusa po$réd chrzescijan nalezacych do siedmiu Kosciotow®.

Z AKONCZENIE

Podsumowujac, powyzsze rozwazania, warto zauwazy¢, ze istnieje niewat-
pliwie powigzanie na plaszczyznie intertekstualnej miedzy dwoma szatami
Jezusa: tunika z opisu meki w czwartej Ewangelii oraz dtuga szatg Chrystusa
zmartwychwstatego w Apokalipsie. Mozna by przyjaé, ze w rezultacie cho-
dzi o te samg szate, ktora nabiera znaczenia symbolicznego w obu pismach,
w ktorego odkryciu pomaga takze odniesienie do dziela Jozefa Flawiusza.
Wskazuje ona na kaptanska funkcje i misje Jezusa ukrzyzowanego, ktory

2 D. KoTeckl, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 158-160.

% D.H. STERN, Komentarz zydowski, s. 1059. Komentator ttumaczy w Apokalipsie stowo ,,$wiecz-
nik” jako ,,menora”.

* M.L. RiGaToO, Giovanni, s. 317.

% D.E. AUNE, Revelation 1-5, s. 142; R. TkAcz, Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2,1-3,22). Studium
historyczno-egzegetyczne, Warszawa 2003, s. 101-102.



CHRYSTUS JAKO ARCYKAPEAN W SWIETLE ] 19,23 oraz AP 1,13 207

oddaje swoje zycie jako Baranek za grzech $wiata. Szata nawigzuje takze
do idei wcielenia, ktére od poczatku widziane jest w perspektywie dziela
odkupienia. Cialo Jezusa przybywa z gory, od Boga i jednoczy caty kosmos.
Weielenie spelnia si¢ na krzyzu, bo $mier¢ Jezusa ma uzdrawiajace znacze-
nie dla calego swiata. Szata ,,oddana” w chwili $mierci jest szatg ,,odzyskana”
w zmartwychwstaniu. Jest to jedno misterium zbawienia, dzigki ktéremu
przez Smierc Jezusa caly kosmos zostaje przez Boga od gory utkany, przenik-
nigty, przemieniony, uzdrowiony®.

Chrystus - kaptan zmartwychwstaly — czyni ze swoich uczniow ,kro-
lestwo, kaptanow Boga” (Ap 1,6). Poprzez swoje misterium paschalne staje
sie Arcykaplanem ,milosiernym i wiarygodnym”, ktory jest na zawsze we
wspdlnocie Kosciota, a liturgia pozostaje szczegdlnie uprzywilejowana prze-
strzenia obecnosci i dzialania Jezusa zmartwychwstatego.
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