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MORALNE PODSTAWY
DEMOKRATYCZNEGO EADU SPOLECZNEGO
W SWIETLE KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNE]J

Parnistwo jest wciqz u nas najwiekszym pracodawcq. Nauka spoteczna Kos-
ciola sugeruje, by wprowadzi¢ [...] ,prawdziwe uspolecznienie”. Powinno ono
zasadzaé sie na tym, jak powiedziat Jan Pawel Il, Zeby pracownicy pracowali
Jak na swoim”, wtedy bedq pracowali odpowiedzialnie i efektywnie.

Nauka spoteczna Kosciola 1 je) teoretyczna refleksja, czyh tak zwana
katolicka nauka spotéczna, nie konstruuje modeli ustrojowych. Ale byloby
rzecza réwnie nieprawdziwg, gdyby twierdzi€, iz glosi ona jedynie zasady.
Nauka spoleczna Kosciota nastawiona jest nie tylko na gloszenie zasad, ale
na formowanie ludzkich postaw i zachowarn, proponuje swoiste przejscie od
zasad do ich realizacji w rzeczywistosci spolecznej. Dlatego w katolickie]
nauce spolecznej owa para pojg¢é: ,teoria i praktyka”, zawsze byla zadomo-
wiona 1 nie jest ona zadna miarg domena marksizmu i jego pochodnych,
ktéry z predylekcja postugiwat si¢ nig. Deklaracja Nadzwyczajnego Synodu
Biskupéw z 1991 roku wyraznie moéwi, ze Koscidl ,,odpowiada w sposéb
sobie wlasciwy za formowanie spoteczenstwa ludzkiego, z czego nie moze
zrezygnowaé. Dokonuje tego przede wszystkim poprzez swoja nauke spote-
czng, ktéra przynalezy do zadan nowej ewangelizacji”.

Analiza najwazniejszych dokumentow spotecznych Kosciola pozwala do-
strzec rozw0j tego nauczania, dynamik¢ i nieustanng wrazliwo$¢ na palace
problemy spoteczne; ciagle uwspoéliczesnianie tego nauczania, przy rowno-
czesnym zachowaniu owego, jak to podkreslit Jan Pawel II, ,chrzescijan-
skiego zr¢gbu prawdy, ktéry mozna nazwa¢ odwiecznym”. Ten chrzescijanski
zragb prawdy, owo ,,twarde jadro” nauki spolecznej Kosciola, przewija sig
niezmiennie przez wszystkie dokumenty spolecznego nauczania Kosciotla.
Na tre§¢ tego nauczania skiada)a si¢ przede wszystkim wartos§ci pod-
stawowe na wskro§ humanistyczne. A jest ich, o dziwo, zaledwie kilka,
tak 1z jeden z najznakomitszych znawcOw nauczania spotecznego Kosciota —
jezuita Oswald von Nell-Breuning — powtarzal z uporem, ze spisa by je
mozna na powierzchni paznokcia jednego palca. Do tych podstawowych
wartosci nalezy przede wszystkim godno$§¢ osoby ludzkie), jako war-
tos¢ najwyzsza w zyciu zaré6wno indywidualnym, jak 1 spolecznym; wartos¢
niezbywalna: nawet sam czlowiek nie moze z niej zrezygnowaé; wartos¢ nie-
naruszalna: nie moze jej naruszy¢ ani inna jednostka ludzka, ani spoleczen-
stwo, ani wladza spoleczna.
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Kolejna warto$¢ podstawowa, zakotwiczona zreszta w poprzedniej — to
wolno$§¢é osobowa cztowieka. Wolno$¢ jest naturalnym wyposaze-
niem czlowieka, a nie taskawym podarunkiem spoleczenstwa czy wladzy.
Nie jest to jednak wolno$¢ niczym nie skr¢gpowana, podlega bowiem prawu
moralnemu, naturalnemu i nadprzyrodzonemu. Spoteczernstwo jest wigc
zwigzkiem os6b wolnych podlegajacych jednakze prawu moralnemu. Samo
za$ spoleczenstwo jako catosé ré6wniez podlega temu prawu moralnemu. Oz-
nacza to, ze normy prawa moralnego wigzace osob¢ ludzka sa takimi samy-
mi normami dla spoleczenstwa.

Istnieje zatem nadrz¢dna warto$€¢ moralna — dobro, ktére jest wartoscia
dla wszystkich uczestnik6w zycia spotecznego, a ktérego trescia jest z jedne)
strony rozw0j wszystkich czionkéw spoleczenistwa oraz konsekwentnie -
ogoét srodkéw gwarantujacych 6w rozwdéj. Dobro to, jako dobro wspél-
ne, zadane zostalo do zbiorowej, czyli spolecznej realizacji. Stad nadrz¢dna
zasada spoleczno-moralna jest imperatyw moralny dazenia do realizacji te-
goz dobra. Jest to najwyzsza norma moralno-prawna spoleczenstwa. Nieu-
stuchanie tego imperatywu prowadzi nieuchronnie do dekompozycji kazde-
go spoteczenstwa i do zagrozenia dobra indywidualnego poszczeg6lnych jed-
nostek — uczestnikéw zycia spolecznego. Zabezpieczeniu realizacji tego do-
bra wsplOlnego maja shuzy¢ instytucje spoteczne, szczegédlnie zas instytucja
panstwa 1 wladza panstwowa. Dobro wspélne jest zatem — wedlug nauki
Kosciola — jedyna racja istnienia wladzy panstwowej, jedynga racja istnienia
panstwa jako organizacji spoleczenstwa. Dobro wspélne jako wartos$é wyz-
nacza hierarchi¢ wartosci w spoleczenstwie, zwlaszcza w spoleczenstwie zor-
ganizowanym w panstwo. Poniewaz dobro wspllne zawsze nacechowane
jest, w Swietle nauki spolecznej Kosciota, pierwiastkiem personalistycznym,
osobowym, instytucje i urzadzenia spoleczne, lacznie z instytucja panstwa i
wladzy panstwowej, maja charakter sluzebny w stosunku do cziowieka -
- osoby. Nie oznacza to wszak, by mialy one wyrecza¢ osobe w dazeniu do
rozwoju, lub tez wyrgczaé spotecznosci posrednie, istniejace pomigdzy jed-
nostka a panstwem, w ktére laczy si¢ cztowiek z innymi ludZmi dla swego
rozwoju realizowanego przeciez wspélnie z nimi; chodzi jedynie o pomoc
do autonomicznego dzialania na rzecz owego rozwoju — stad pomocniczy
charakter spoleczenstwa, a takze parstwa i wladzy panstwowej. Granicg in-
gerencji panstwa bedzie zatem autonomia osoby wyrazajaca si¢ skrotowo w
postaci praw czlowieka oraz oparta na tychze prawach autonomia spotecz-
nos$ci posrednich: rodziny, samorzadne) spotecznosci lokalnej, spotecznosci
zawodowej itd.

Jednakze czitowiek musi by¢ §wiadom nie tylko swych uprawnien, lecz
rowniez 1 swych obowiazkow, nade wszystko zas swego osobowego obowi3az-
ku wnoszenia wkiadu w dobro wspélne spoleczernstwa. Wnoszenie tego
wktadu przez poszczegdlne osoby jest warunkiem i najlepsza gwarancja ich
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indywidualnego rozwoju. Realizacja dobra wspdlnego, obeymujgcego dobra
poszczegblnych os6b, z natury rzeczy moze si¢ dokonywaé tylko w warun-
kach solidarnego wspoéidziatania cztonkéw spoleczenstwa. A wigc — soli-
darno$§¢ jako warto$¢ podstawowa. A zatem nie walka ze wsp6luczestni-
kami zycia spolecznego, nie niekonczacy si¢ konflikt jest tu spolecznotwor-
czym pra-elementem 1 podstawowa zasada rozwoju spolecznego, sitla nape-
dowa historii, jak chcieli marksis$ci: wedlug nauki spolecznej Kosciota pod-
stawowg zasadg jest solidarne dazenie do realizacji dobra wspélnego, rzecz
jasna, personalistycznie pojgtego. Solidarne wspéldzialanie cztonké6w spote-
czefistwa na rzecz dobra wspolnego moze tylko wtedy zaistnieé, gdy zagwa-
rantowane zostang godne czlowieka warunki tego wspéldzialania; musza
one by¢ réwne, tj. sprawiedliwe dla wszystkich cztonkéw spoleczenstwa.
Niezachowanie tej miary moze co najwyze) prowadzi€¢ do realizacji dobra
jakiej§ uprzywilejowanej grupy, klasy, warstwy, partii, rasy, lecz nie do do-
bra wspdlnego spoteczenstwa.

W oparciu o te podstawowe wartosci, ktére wybiérczo pr6bowalem za-
sygnalizowaé, mozna by — w §lad za nauka spoleczng Jana Pawla 1l — wyr6z-
ni¢ szereg zasad spolecznych. W nauce Papieza wystepuje ich kilka. Jest to
przede wszystkim zasada godnos$ci osoby ludzkiej (przy czym
przez zasad¢ rozumiemy zawsze norm¢ spoleczno-moralng dotyczaca po-
rzadku zycia spotecznego). Zasada kolejna, wynikajaca z godnosci czlowie-
ka, jest zasada praw czlowieka. Wreszcie wspomniana wyze) zasa-
da solidarnos$ci, ukazujaca powinno$¢€ solidarnego wspétdziatania w re-
alizacji dobra wspélnego. Zasada pomocniczo$ci: zasada autonomii
spotecznosci posrednich wobec wladzy panstwowej, réwnocze$nie zasada re-
gulujaca ingerencj¢ panstwa o charakterze pomocniczym tam, gdzie chodzi
O postawienie instytucji i struktur nizszego rze¢du ,,na wlasnych nogach”;
cz¢sto dokonuje si¢ to za pomocg prawa i regul organizacji. Zasada do-
bra wspdélnego: zasada gloszaca powinno$¢ wnoszenia solidarnego wkla-
du na rzecz realizacji warunkéw prawdziwego rozwoju wszystkich uczestni-
kéw zycia spolecznego. Zasada sprawiedliwosci spolecznej: za-
sada jednakowych miar, ocen 1 wzglednie réwnych szans dla wszystkich. I
wreszcie bardzo istotna zasada wymieniana w nauce Jana Pawla II: zasada
uczestnictwa, zasada partycypacji. Kto zna twoérczo$€ filozoficzna Jana
Pawta II, zwlaszcza jego ksiazk¢ Osoba i czyn, ten znajdzie w ostatnim
rozdziale tej ksiazki zapowigdZ tej zasady. W dobie budowania demokracji
zasada ta, jako wskazanie Kosciota, jako norma spoleczno-moralna, jest
szczegOlnie wazna.

Rozpoznajac 1 porzadkujgc wartosci, a potem oparte na nich normy spo-
leczno-moralne, nauka spoteczna Kosciola nie buduje modeli ustrojéw spo-
eczno-politycznych i gospodarczych. Przez wskazanie na te podstawowe
wartos$ci i1 zasady nauka Kosciota wskazuje jednak kierunek etyczny dla zy-
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- cila spoteczno-politycznego 1 gospodarczego. Czy z tych warto$ci podstawo-
wych i z podstawowych zasad Zycia spolecznego wynika co§ dla ustroju,
czyli dla porzadku spotecznego parnstwa? Zycie cztowieka przebiega zawsze
w ramach zorganizowanego spoleczenstwa. Jak dotad najwyzej zorganizo-
wang forma Zycia spotecznego jest ciggle panstwo. Cho¢ na naszych oczach,
jako fakt empiryczny, pojawia si¢ juz spoteczno$€¢ migdzynarodowa, jest ona
jednak jako organizacja spolecznosci globalnej ciggle in statu fieri. Co wyni-
ka z tych podstawowych zasad 1 wartosci dla porzadku spoleczno-polityczne-
go 1 gospodarczego? Wynika z nich z cala pewno$cia szereg postulatéw.
Przede wszystkim postulat parfistwa demokratycznego, co wigcej
— postulat nie tylko demokracji przedstawicielskiej, lecz demokracji uczest-
niczace). Odczuwa si¢ wspoOlczesnie niewystarczalno$€ demokracji reprezen-
tacyjnej; w nowoczesnym spoleczenstwie wola si¢ 0 demokracj¢ uczestnicza-
ca. Wynika dalej postulat pafistwa sprawiedliwego, gwarantuj3-
cego rowng sprawiedliwo$€, a wigc rownos¢ szans i jednakowych miar 1 ocen
obywateli. Wynika dalej z tych wartosci i zasad postulat pafistwa
prawnego, a wi¢c panstwa rzadéw prawa, w ktérym wiadza i obywatele
podlegaja jednakowo prawu. Wynika dalej postulat pafistwa plura-
listyczne go, zarbwno w aspekcie politycznym, jak 1 w aspekcie kulturo-
wym 1 gospodarczym. Dalej z tych wartosci i zasad wynika postulat
pafistwa pomocniczego, panstwa opiekurnczego (nie nadopiekurcze-
go, ktérym bylo panstwo komunistyczne, a ktérego garb ciagle nosimy),
jako panstwa opieki spolecznej, obejmujacego troska socjalng najbardziej
potrzebujacych. Wreszcie wynika z tych zasad i wartoéci postulat pan-
stwa pokoju spolecznego, panstwa, w ktérym konflikty (a przeciez
musimy si¢ przyzwyczai¢ do tego, ze posréd konfliktéw trzeba zy¢) rozwia-
zywane bgda poprzez dialog, a w kazdym razie za pomoca metod bezprze-
mocowych.

Przypominajac w tym miejscu, za encyklika Jana Pawta II Sollicitudo rei
socialis, paradygmat nauki spolecznej Kosciota: zasady refleksji,-
kryteria oceni wytyczne dziatania, chciatbym przejsé do tej dru-
giej plaszczyzny; implikuje ona nakladanie tych zasad na rzeczywistos$¢ spo-
teczna. W katolickiej nauce spolecznej obowiazuja nas zawsze dwie prze-
stanki: jedna wywodzaca si¢ z nauki Kosciola, a druga, jako przestanka
mniejsza, wynikajaca z rozpoznania rzeczywistosci spolecznej za pomoca na-
rz¢dzi poznawczych, dostarczanych przez nauki empiryczne, a takze 1 przez
doswiadczenie, w tym takze dos§wiadczenie dziataczy. Nauka spoteczna Kos-
ciola zawsze jest nauka na miar¢ danego czasu, albo $ciSlej, na
miar¢ czlowieka danego czasu i1 spoteczenstwa danego
czasu. Dlatego tez mamy obowiazek przeprowadzenia w $wietle zasad te)
nauki, w Swietle podstawowych jej wartosci, refleksji nad danym nam tu
1 teraz czasem, nad naszym kairos.



Moralne podstawy demokratycznego tadu spotecznego 153

Reforma demokratyczna panstwa w sferze polityczne) 1 gospodarczej jest
w odczuciu spoleczeristwa polskiego i jego elit politycznych, w sferze dekla-
racji, uznana za nieodzowna konieczno$€. Spoleczenstwo nasze niesie za
soba balast przesztosci, odcigcie si¢ gruba liniag od tej przeszlosci tego bala-
stu wcale nie umniejsza, nie likwiduje go. W zwiazku z tym pozwolg sobie
postawi¢ dwa pytania i podja¢ prébe odpowiedzi na nie. Pytanie pierwsze:
Czy elity spoleczno-polityczne i gospodarcze w naszym spoteczeristwie zdol-
ne s3 do podj¢cia tego wyzwania, jakie niesie dany nam dzisiaj szczegllny
czas, nasz polski kairos? Pytanie drugie: Czy struktura najwazniejszych
warstw spoleczenstwa, a co za tym idzie — struktura ich interesOw, sprzyja
gruntownym zmianom i likwidacji pozostatosci tego ekstremalnie niewydol-
nego systemu?

Jezeli przyjrze€ si¢ demokratycznym spoleczeristwom w §wiecie, to oka-
zuje si¢, ze wsz¢dzie baza, opoka demokratycznych porzadkéw jest rozlegla,
choé wewne¢trznie zroznicowana, warstwa spoleczna: klasa srednia, ludzie,
ktérzy maja drobne interesy, wkitady kapitalowe, ktérzy zainteresowani s3
w utrzymaniu status quo. My nie mamy w Polsce takiej znaczacej klasy
§redniej. Rézne si¢ na to zlozyly przyczyny w przeszlosci blizszej i bardziej
odleglej. Polska struktura spoleczna jest dzi§ zdominowana przez wielko-
przemystowa klas¢ robotnicza, a do niedawna byla takze zdominowana
przez nomenklature. To byly dwie wielkie, wprawdzie nieréwne co do licze-
bnosci, ale dwie wielkie, w znaczeniu politycznym, sily spoleczne, od zacho-
wan ktérych zalezalo to, co si¢ dzialo w Polsce w ostatnich dziesiecioleciach.
W obecnej sytuacji gléwng sita spoteczng jest nadal wielkoprzemystowa kla-
sa robotnicza, pod ktérej naciskiem doszto do rewolucyjnych zmian; jednak
rownoczesnie z powodu jej obciazei moze si¢ ona okaza¢ hamulcem proce-
sOw reform, zwlaszcza ze ma ona swoje znaczace reprezentacje, rézne zresz-
ta. Co jest powodem obciazen tej klasy? Po pierwsze: zerwane zostaly w
ciagu ostatnich dziesigcioleci zwigzki pomig¢dzy praca a jej efektem finanso-
wym. To doprowadzito do dalszej patologii, mianowicie, do zerwania wi¢zi
pomigdzy praca a odpowiedzialnos$cia. W efekcie to, ile kto posiadal, zaleza-
o od jego sily w politycznym tego stowa znaczeniu, a nie od efektéw jego
pracy. Wielkoprzemystowa klasa robotnicza nie jest wigc warstwa, w ktoérej
dominowalyby postawy twoércze, inicjatywa, a zwlaszcza odpowiedzialno$é
za wlasne decyzje rozumiana jako zgoda na takie regulty gry, w ktérych nie
tylko si¢ wygrywa, ale mozna tez przegra€. Wiaze si¢ z tym wielki dramat
rozpadu ethosu pracy, u wielu - uwazam - nieodwracalny; zmiany mental-
nosci, w ktore) roszczenia utracily zwigzek z wlasng odpowiedzialnoscia 1
wlasnym wkladem pracy. Jakie byly tego powody, wszyscy wiemy, ale fakt
pozostaje faktem. Niedawno amerykarniski tygodnik ,,Newsweek”, podsumo-
wujac sytuacj¢ zwyci¢ska w Polsce i Zyczac dobrze naszym reformom gospo-
darczym, zauwazyl, ze trudna to b¢dzie droga, dlatego Ze na skutek rozpadu
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ethosu pracy i rozpadu ethosu odpowiedzialno$ci za wtasny wktad, doszio w
Polsce do instytucjonalizacji lenistwa, brakorébstwa, uwstecznienia 1 korup-
cji. Powodéw tego jest wiele, migdzy innymi zerwanie wiezi miedzy praca a
efektem finansowym, zla organizacja produkcji, a takze uwazanie, nie bez
powodu, przez dlugi okres czasu, panstwa za wrogiego, nieprzychylnego
pracodawce. Jezeli si¢ nie znajdzie drég przezwyci¢zenia tego balastu prze-
szlosci, rzad bedzie narazony na szantaz roszczeniowy. Na wsi jest pod tym
wzgledem inaczej, nieco lepiej — tam bowiem praca zawsze byla zwigzana z
wlasna odpowiedzialnoscia, tam zawsze trzeba bylo kalkulowaé, jak wyjsé
na swoje. Nie jest to jednak ta cz¢$€ spoleczenstwa, ktora jest klasa domi-
nujaca, choé budzi si¢ politycznie 1 zaczyna dostrzega¢ swoja wartos€ i waz-
no$€ polityczng. Czy istnieje mozliwos¢ przezwyci¢zenia tego balastu przesz-
tosci? Sadze, 1z pewnych inspiracji w tym zakresie dostarcza katolicka nauka
spoteczna.

Pytanie drugie, a chronologicznie przeze mnie wymienione jako pierw-
sze, dotyczace elit: czy podolaja temu wyzwaniu, jest pytaniem réwnie zasa-
dnym, jako Ze nasza kultura polityczna sklania do dywagowania o wartos-
ciach, a mniej o sposobach ich urzeczywistniania; bardziej o celach, mniej
za§ o Srodkach ich realizacji. Ci, ktérzy godzinami rozprawiaja o wartos-
ciach, zyskuja poklask 1 zaufanie, mniejsze za$ uznanie ci, ktérzy sa Swietny-
mi organizatorami czy dynamicznymi pragmatykami. W doborze elit cz¢sto,
takze 1 w ostatnim czasie, decyduje kryterium lojalnosci; znana to 1 opisana
reguta w teorii 1 w historii rewolucji. Rewolucjonisci po przeprowadzeniu
zmian spotecznych zorientowani sa ku przesziosci 1 mierza warto$¢ ludz
miarg lojalno$ci wobec tych ideatéw, w imi¢ ktérych przeprowadzano zmia-
ny — to my rzadzimy, t0 my mamy racj¢; natomiast mni€j zwraca si¢ uwage
na kreatywnos$¢, mniej na kompetencje, bardziej na lojalnosé. Od przezwy-
cigzenia tej mentalno$ci kombatanckiej bedzie zalezeé faktyczna reforma
spoleczno-polityczna 1 gospodarcza.

Pora na trzeci element metodologicznego paradygmatu katolickiej nauki
spoleczne): wytyczne dziatania. Doktryna spoleczna Kosciota jest
obliczona na ksztaltowanie ludzkich postaw. W dokumentach spotecznych
Kosciota podkreséla si¢, ze chrzescijanie powolani sg do twdrczej przebudo-
wy Swiata, poprzez przemian¢ cziowieka, ale takze poprzez przebudowg
struktur spotecznych. Niedawno jeden z reporter6w zagranicznych, zastana-
wiajac si¢ nad tym, jak Polacy moga wyjs€ z tego impasu, przytoczyt wypo-
wiedz Lecha Walgsy, ktoéry powiedzial, ze tatwiej jest wydoby¢€ ryby z po-
jemnika, pourywaé im glowy i ugotowaé zupe¢ rybnga, trudniej bytoby zasto-
sowa proces odwrotny — wlaé t¢ zup¢ z powrotem do pojemnika, zeby z
tego byly Zzywe ryby. Ta drastyczna formutka, konkluduje reporter, ma w
sobie co§ z prawdy — jesteSmy w sytuacji takiej, w ktérej nie ma gotowych
wzorcOw wyjscia z impasu, po prostu trzeba je wypracowac.
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Gdy idzie o wytyczne dzialania ptynace z nauki spolecznej) Kosciota dla
naszego spoleczenstwa, to na pierwszym planie jawi si¢ potrzeba dalsze)
konsekwentne) realizacji postulatu demokrac)i. Musi to byé nie tyl-
ko, jak powiedzialem, demokracja reprezentacyjna, ale demokracja uczest-
niczaca — demokracja schodzaca na szczebel lokalny. Jeszcze nie powstalo
panstwo demokratyczne przez to, ze wybrano jako tako demokratyczny par-
lament 1 wystawiono wzglednie pluralistyczny, demokratycznie skonstruowa-
ny rzad. Demokracja na miare czlowieka dzisiejszego czasu musi by¢ demo-
kracja uczestniczaca, demokracja, w ktérej elektorat ma wplyw, jezeli nie
na bezposrednie podejmowanie decyzji, to na ich przygotowanie, na szcze-
blu lokalnym, poczawszy od gminy, a nawet na ich podejmowanie. Tylko
wtedy bowiem moze si¢ odrodzi¢ zwiazek migdzy dzialaniem a odpowie-
dzialno$cia. Demokratycznie wybrany samorzad terytorialny jest pod tym
wzgledem wielka szansa. Nieporadnych ,amator6w” polityki komunalne;]
nie powinno si¢ zraza€, lecz mobilizowac.

Obowiazuje nas dalej postulat realizowania pluralizmu spotecz-
nego 1 politycznego. W tym zakresie musimy wykaza¢ duza cierpli-
woS€ 1 toleranc)¢. Nastgpuje juz artykulacja pewnych przekonan 1 pewnych
struktur $wiadomosci w postaci instytucji politycznych. Powstaja ruchy poli-
tyczne, partie polityczne. Musimy si¢ takze przygotowaé na to, a w naszym
Srodowisku trzeba to sobie uprzytomnié, ze Swiadomo$¢ katolicko-spotecz-
na, w duzej mierze ksztaltowana w tym spoleczenstwie pod wplywem nauki
spotecznej KoSciota, szczegllnie nauki Jana Pawila II, z kt6rym wigkszos$¢
katolikow w Polsce si¢ identyfikuje, moze doczeka¢ si¢ takze bardziej kon-
kretnej politycznej artykulacji. Nie znaczy to, ze musialaby powstaé jakas
jedna, jedyna, monopolizujaca nauczanie spoleczne Kosciola, partia poli-
tyczna, ale jakiej$ postaci artykulacji polityczne) ta Swiadomos¢ si¢ domaga.
Juz obecnie wiele ugrupowan politycznych nawiazuje do nauki spolecznej
Kosciota. Bedziemy musieli si¢ przygotowa¢ takze i na pluralizm wewnatrz-
katolicki. W dokumentach spolecznych Kosciota, szczegblnie w liScie apo-

stolskim Pawla VI Octogesima adveniens (1971) zostal ten problem wyraznie
poruszony. Dokument ten, w moim odczuciu, jest katechizmem etyki polity-
cznej. Czytamy tam, ze katolicy wychodzac z tych samych zatozen moga
dojé¢ do réznych rozwigzan, powinni wi¢c by¢é wobec siebie tolerancy)ni.
A wig¢c i1dzie o pluralizm takze wewnatrzkatolicki.

Wreszcie problem demokracji gospodarcze). Charakteryzujac
owa dominujacg warstw¢ przemystowa, wyakcentowalem jej tendencje rosz-
czeniowe. Czy s3 one do roztadowania? Roztadowa¢ je trzeba, jesli nie ma
dochodzi¢ do ciaglych konfliktéw. Nalezy umozliwi¢ za pomoca narze¢dzi
reformy gospodarcze) ucieczke z tej wielkoprzemystowej klasy robotniczej
jak najwigksze) liczbie ludzi na inne pozycje spoteczne - do ustug, do dzia-
talnos$ci gospodarczej, tj. we wlasnych, na wtasna odpowiedzialno$¢ prowa-



156 Ks. Joachim KONDZIELA

dzonych przedsi¢biorstwach, cho€by jednoosobowych. Z dnia na dzief nie
przeprowadzimy w naszym spoleczenistwie deetatyzacji, bo petna prywatyza-
cja to chyba szybko u nas w Polsce nie nastapi, mozemy méwié raczej o
deetatyzacji, 0 odpanstwowieniu zycia gospodarczego. Zanim przejdziemy
do tego kolejnego etapu — do prywatyzacji, trzeba bedzie co$ zrobi¢ z tymi
wielkimi przedsigbiorstwami, ktére sa w gestil panstwa. Panstwo jest wciaz
jeszcze u nas najwigkszym pracodawca. Nauka spoteczna Kosciola sugeruje,
by wprowadzi¢ tam ,prawdziwe uspolecznienie” (okreSlenie za-
czerpni¢te z encykliki Jana Pawta II Laborem exercens). Powinno ono zasa-
dza¢ si¢ na tym, jak powiedzial Jan Pawel II, zeby pracownicy pracowali
»,Jak na swoim”, wtedy beda pracowali rzeczywiscie odpowiedzialnie 1 efek-
tywnie. Nauka spoleczna Kosciola sugeruje szereg etapOw uspolecznienia.
Juz Pius XI wysunagl mys$l przebudowy ustroju pracy najemnej, bo praca
najemna jest zawsze praca zalezna. Dzisiejszy czlowiek nie chce by¢ przed-
miotem cudzych decyzji — i w przedsigbiorstwie chce by¢ podmiotem. Dlate-
go nauka spoleczna Kosciota jako droge do uspotecznienia wysuwa postulat
udzialu pracowniké6w w zarzagdzaniu przedsigbiorstwem.
Tutaj) mozliwa jest cala gama pomysiéw. Wreszcie udzial pracowni-
kow w zyskach przedsigbiorstwa oraz — jako trzeci postulat -
udzial pracownik6w we wilasnoS§ci przedsigbiorstwa. Idea-
tem nauki spolecznej Kosciota, postulatem, ktéry w sposéb efektywny do-
prowadzitby, uzywajac okreslenia z encykliki Leonowej, do deproletaryzacji
proletariatu — jest polaczenie pracy z kapitatem. I do tego nawiazuje takze
Jan Pawetl II w encyklice Laborem exercens przypominajac, jako jedna z
mozliwych form, akcjonariat pracy. Przypuszczam, ze znalazioby si¢ wielu
che¢tnych, gdyby sensownie prywatyzowac nasze przedsigbiorstwa ,,uspotecz-
nione” poprzez akcjonariat pracy jako etap prowadzacy do nabycia normal-
nych akcji kapitatowych.

Predylekcja nauki spolecznej Kosciota byla zawsze prawdziwa, autenty-
czna spoOldzielczo$é. Nauka spoleczna Kosciota postulowala wprowadzenie
spOldzielczos$ci szczegllnie na wsi. Narzeka si¢ dzi§ na wsi na posrednictwo
monopoli; wlasnie spéldzielczosé, autentyczna spétdzielczos$€, powinna ude-
rzy¢ w te monopole 1 znie$¢ posrednika, ale musi to byé spétdzielczosé au-
tentyczna, organizujaca zbyt, wspierana spéldzielczymi bankami i kasami
kredytowymi, umozliwiajacymi inwestycje ludnosci rolniczej. Na wsi inwe-
stycje moga zaowocowaé najwczesniej, tylko trzeba je umozliwi€, usensow-
ni¢, a nie pozostawia¢ w sferze deklaracji. Zreszta do pozostania w sferze
deklaracji nie dopusci budzaca si¢ do zycia 1 do znaczenia spolecznego
warstwa rolnikéw indywidualnych. Do tego jednak, zeby przeprowadzi€ re-
formy wywodzace si¢ z inspiracji, cz¢§ciowo, albo i w duzej mierze, nauki
spotecznej Kosciola, trzeba mie¢ przede wszystkim formacj¢ katolicko-spo-
leczna. Musza powstawac instytucje, ktére o taka formacj¢ zadbaja.
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W budzacym si¢ nurcie stowarzyszen katolickich o charakterze formacyj-
nym nie mozZe obecnie zabraknaé dwéch ich rodzajéw: z jednej strony jawi
si¢ pilna potrzeba stowarzyszenia (moze nawet by¢ ich kilka, np. regionalne,
ukonstytuowane wedle branz itp.) ksztaltujacego ethos pracowniczy; z dru-
giej strony potrzebne sa stowarzyszenia pracujace w duchu etyki chrzescijan-
skiej nad ethosem przedsigbiorcy. Rozpoczgcie intensywnej pracy formacyj-
ne) w zakresie ethosu pracowniczego 1 ethosu przedsigbiorcy jest po prostu
nakazem chwili. Istnieje bowiem szansa na etapie przebudowy naszego zZycia
gospodarczego w duchu spotecznej gospodarki rynkowej (ktory
to model — zdaniem wybitnego specjalisty §p. kardynata Josefa Hoffnera —
jest najblizszy katolickiej nauce spotecznej) na solidarne, tj. nieantagonisty-
czne postrzeganie interesOw obu tych ,klas” spolecznych. Jesli si¢ w porg
takiej dziatalnosci nie podejmie, ,klasy” te moga nawet w nicodleglte) przy-
sztosci rozejs$¢ si¢ i zantagonizowad.

Stowarzyszenia o charakterze formacyjnym nie moga zastgpowa¢é organi-
zac)i profesjonalnych przedsiebiorcéw i zwiazkéw zawodowych, a tym bar-
dziej organizacji politycznych. Stowarzyszenia formacyjne winny jednakze
przygotowa¢ w duchu nauki spotecznej Kosciola dziataczy dla tych organiza-
cji. Nie spos6b wystarczajaco silnie zaakcentowaé potrzebg powolania do
zycia katolickich organizacji i1 stowarzyszen formacyjnych. Przyszios¢ Polski,
powodzenie i wlasciwy kierunek reform spoteczno-politycznych 1 gospodar-
czych zaleze¢ bedzie w duzej mierze od ethosu elit przywédczych. Praca za$
nad ksztaltowaniem tego ethosu jest ewangelicznym obowigzkiem Kosciola:
zaré6wno Kosciola hierarchicznego, jak 1 $wiadomego laikatu.



