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CHARAKTERYSTYKA WIARY W JUDAIZMIE RABINICZNYM

CHARACTERISTICS OF FAITH IN RABBINIC JUDAISM

SUMMARY: As the title suggests, the presentation aims at trying to capture in a comprehensive
way the notion of understanding faith in post-Biblical Judaism, which is not only based on
the Torah but also on the Talmud. In its broadest sense, rabbis’ teaching comes down to the
question on how to live. Therefore rabbinic literature may be treated as an ethical message, as
a self-teaching manual of the art of life. Analyses made let us ascertain that in rabbis’ teaching
it is hard to find theoretical principles or dogma-like truths of faith. What is vital here is not
theory but practice, not a confession of faith but deeds of faith. Rabbinic Judaism relies on the
conviction that a confession of faith, credo) is something different and less important than
faith understood as life. Rabbis, with a more or less detailed precision, try to determine the
scope and manner of human conduct. Such a stance is coupled with the belief that in order
to be granted salvation it is enough to be zealous in observing Jewish religious law, that Jews
were chosen to cooperate with God in the work of improving the world and that obedient
tulfillment of God’s moral law is the basis of their life and the best expression of Jewish faith.
According to rabbis, to possess faith means to recollect events depicted in the Torah. Jewish
faith then is the recollection of what happened to Israel in the past. This, as a result, gives rise
to feelings of astonishment and fear of the mystery of God. So-construed faith is the answer
to the mystery, the act of a human being who, while transcending himself, replies to the One
who transcends the world.
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Jak sugeruje tytul, przedmiotem prezentacji jest proba syntetycznego ujecia
rozumienia wiary w judaizmie postbiblijnym. Stosujac kryterium podmiotowe
nazywa si¢ ten judaizm rabinicznym z uwagi na przewodnig role rabinéw w jego
powstaniu i rozwoju. Od strony przedmiotowej méwimy o judaizmie talmudycz-
nym, ktéry stanowi zasadniczy punkt odniesienia dla religijnego Zyda.

Tradycyjna teologia Zydowska przez objawienie rozumie ,,cato$¢ Biblii, ktéra
zostala przekazana cztowiekowi przez Boga”™. Jak w judaizmie nalezy odczytywac

1 L.Jacoss, A Jewish Theology (West Orange 1973) 199. Caly czwarty paragraf tej publikacji
dotyczy rozumienia objawienia w judaizmie.
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owo stwierdzenie? Rabini odrdzniajg trzy poziomy tego zwracania si¢ Boga do
czlowieka: poziom Tory, ktory jest najwyzszy i bezposredni (Bég przeméwit do
Mojzesza); poziom prorocki, ktory jest posrednim przekazem za pomocg proroctw
(nevuah); poziom historyczny, w ktérym role posrednika spelnia ,swiety duch”
(ruah hakodesh). Z tego powodu zostaty ustalone trzy grupy ksiag biblijnych: Pie-
cioksiag, Prorocy i Pisma. Wszystkie zaliczane sg do tzw. Tory Spisanej (Torah
She-Bi-Ketav). Jest to waskie rozumienie objawienia w judaizmie. W szerszym zna-
czeniu obejmuje ono, oprécz Tory Spisanej, takze Tore Ustng (Torah She-Be-Al-Peh),
ktora zawiera dodatki i pdzniejsze adaptacje do nowych warunkéw. Chodzi tu
przede wszystkim o Talmud. Mozna stwierdzi¢, ze objawienie oznacza w judaizmie
albo Piecioksiag, albo calo$¢ nauczania zawartego w Torze Spisanej i Ustnej, albo
tez calo$¢ tradycji ustnej i spisanej wraz ze wspolczesnymi interpretacjami. Stad
w judaizmie rabinicznym podstawa normatywnosci i Zzrédlem wiary jest zaréwno
Tora jak i Talmud.

Rabinéw nie nalezy traktowac ani jako filozoféw, ani jako teoretykéw. Ich
podejscie jest z zasady bardzo praktyczne, dlatego w swoim nauczaniu koncentruja
sie na regulacji ludzkich zachowan w obrebie wspdlnoty religijnej. Z tego powodu
nie przejawiaja zbytniego zainteresowania spekulacjami, ktore uznajg za jalowe
i nie majace wiekszego wpltywu na zycie czlowieka. Ich gléwnym celem jest in-
terpretowanie, wyjasnianie i stosowanie prawd wiary, ktore znajduja si¢ w Torze.
W nauczaniu rabinéw trudno dopatrzy¢ si¢ teoretycznych zasad, prawd wiary na
wzdr dogmatdéw. Tu liczy sie nie teoria, lecz praktyka, nie wyznanie wiary, lecz akt
wiary. W judaizmie rabinicznym wystepuje silne przekonanie, ze wyznanie wiary
(credo) jest czym$ innym i mniej waznym niz wiara rozumiana jako zycie®. Tego
rodzaju judaizm jest czesto utozsamiany z etycznym monoteizmem, poniewaz jego
istotg jest czyn ludzki. Liczy si¢ nie tyle, w co wierzysz, lecz jak wyrazasz wiare. Jak
czytamy: ,Jest wiele wyznan wiary, lecz tylko jedna uniwersalna wiara. Wyznania
wiary moga si¢ zmienia¢, rozwija¢ i wigdna¢, podczas gdy substancja wiary pozo-
staje taka sama poprzez wieki. Nadmierny rozrost wyznania wiary moze zrujnowac
wiare i przypieczetowac jej zatrate. Minimum wyznania wiary i maksimum wiary
jest idealng syntezg™. Judaizm rabiniczny nie definiuje prawd wiary. Przeciwnie,
rabini uwazajg to za ludzkie zuchwalstwo i btad, poniewaz ,ocenianie wiary w ka-
tegoriach rozumu to jak préba zrozumienia milosci jako sylogizmu czy piekna jako
réwnania algebraicznego™. Wedlug rabinéw ,wiara to nie aprobata idei, lecz zgoda
na Boga. Wiara jest odniesieniem do Boga; wierzenie jest odniesieniem do idei
lub dogmatu. W odréznieniu od wierzenia, ktére jest akompaniamentem wiedzy
czy zrozumienia, uznaniem tego, co wiemy, wiara wyrasta ponad wiedze i zrozu-
mienie; odnosi si¢ nie do tego, co poznawalne, lecz do tego, co przekracza wiedze
[...]. Wierzenie bez wiary jest aktem formalnym, czesto tak ubogim w tresci jak

2 A.J. HescHEL, Czlowiek nie jest sam (Krakow 2008) 140.
3 A.J. HescHEL, Czlowiek nie jest sam, 143.

* A.J. HescHEL, Czlowiek nie jest sam, 143.
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dowdd na istnienie Boga przedstawiony przez maszyne liczacg™. Stad stwierdze-
nie Heschela: ,,Nasze dogmaty s3 aluzjami, napomknieniami, nasza madros¢ jest
alegori, lecz nasze czyny s3 definicjami”™. Nie znaczy to jednak, ze w judaizmie
nie ma zadnych stwierdzen i sformulowan. Prawdy wiary istnieja, lecz ich sposéb
wyrazania i interpretowania jest wieloraki i wciaz otwarty. Ich absolutyzacja i do-
gmatyzacja moze - jak sadza rabini - okazac si¢ zabdjcza. Heschel méwi wprost:
»Czlowiek czgsto czynil sobie boga z dogmatéw, posag, ktory czcit, do ktérego sie
modlil. Wolal wierzy¢ raczej w dogmaty niz w Boga, stuzac im nie ze wzgledu na
niebiosa, lecz ze wzgledu na credo, miniature wiary””. W innym miejscu dodaje:
»Irafnos¢ dogmatdéw zalezy od tego, czy pragna one formulowac, czy czynic aluzje;
w pierwszym przypadku puszg si¢ i zawodza, w drugim sygnalizujg i rozswietlaja
[...]. Dogmaty, o ile nie stuzg za skromne drogowskazy na drodze, sg przeszkoda-
mi”%. Niezmiernie wazne jest dostrzezenie, ze w judaizmie rabinicznym wiernos¢
tradycji nie jest rozumiana jako wiernoé¢ tradycyjnym sformutowaniom. Stad
w judaizmie spotykamy sie z wieloma réznymi interpretacjami, nawet sprzecznymi.
Zadna z nich nie jest jedynie prawdziwa i powszechnie obowigzujaca. Posiadaé
wiare bowiem ,,to nie znaczy zamieszkiwa¢ w cieniu starych idei wymyslonych
przez prorokéw i medrcow, zy¢ z odziedziczonego zasobu doktryn i dogmatow [...].
Autentyczna wiara jest czym$ wiecej niz echem tradycji. Jest ona sytuacja tworcza,
wydarzeniem. Gdyz Bdg nie zawsze jest niemy i czlowiek nie zawsze jest $lepy”™.
Nieco inaczej wyrazil to Leib Heller: ,,Tora nie zostala dana aniolom. Zostata dana
istotom ludzkim, ktére posiadaja inteligencje. Bég dat nam Tore, a czlowiek ma
decydowac¢ zgodnie ze swoim umyslem [...]. Pozwoélmy prawdzie wynurzy¢ sie
z ziemi, albowiem prawda jako medrzec decyduje uzywajac ludzkiej inteligencji™™®.
Judaizm nigdy nie byl monolitem. Prawda ta odnosi si¢ tym bardziej do ju-
daizmu rabinicznego. Wynika to z przynajmniej dwoch faktéw. Po pierwsze, w ju-
daizmie nigdy nie bylo i nie ma ustanowionego oraz powszechnie obowigzujacego
zbioru prawd wiary na wzdr katolickich dogmatéw. Po drugie, nie istnieje w swiecie
zydowskim zadna struktura, religijna lub $wiecka, ktéra mogtaby rozstrzygna¢
jakikolwiek spér i wypowiada¢ sie autorytatywnie w imieniu wszystkich Zydéw.
Pragmatyczne podejscie Talmudu do spraw doktryny religijnej odnosi si¢
takze do wiary w Boga. Wiara rozumiana jako wierzenie liczy si¢ jedynie wowczas,
jesli wiedzie do wlasciwego dziatania. Wyznanie wiary w Boga, bez okreslonego
przez przepisy talmudyczne zycia, stanowi niewielka warto$¢. Przeciwnie, z talmu-
dycznego punktu widzenia, zna¢ Boga i dziala¢ wbrew Jego woli jest czyms gorszym

5 A.J. HescHEL, Czlowiek nie jest sam, 139-140.

¢ S. HescHeL (red.), Moral Grandeur and Spiritual Audacity (New York 1996) 5.

7 A.]. HescHEL, Czlowiek nie jest sam, 142.

8 A.J. HescHEL, Czlowiek nie jest sam, 141.

° A.J. HEscHEL, Czlowiek nie jest sam, 138.

10 1. Jacoss, ,Rabbi Aryeih Leib Heller’s Theological Introduction to his Shev Shema Tata”,
Modern Judaism September 1 (1981) 217.
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niz zaprzeczy¢ istnieniu Boga. Tym prawdopodobnie mozna wytlumaczy¢ fakt,
ze rabini bardziej przychylnie patrza na Zyda ateiste niz na Zyda chrze$cijanina,
ktéry nie stosuje si¢ do przepiséw prawa zydowskiego. W dysputach teologicznych
stosunkowo tatwo stwierdzi¢ i zydom, i chrze$cijanom, ze wierzymy w tego same-
go Boga (cho¢ i to jest mozliwe pod pewnymi warunkami), niz wspoélnie ustali¢
wlasciwg i jedng interpretacje okreslonego tekstu biblijnego.

Rabini, podejmujac wysitki wypracowania doktryny judaizmu, jednoczesnie
odrzucaja jakiekolwiek granice interpretacyjne i bariery dla sposobéw rozumie-
nia oraz wyrazania prawd wiary. Rezultatem tego jest w judaizmie catkowita do-
wolnosé¢, mnogos¢ i rownowartos$¢ réznych stanowisk, nawet jesli wykluczaja sie
nawzajem. Mozna postawi¢ pytanie: jak to jest mozliwe i dlaczego? Dla rabinow
Bog jest rzeczywistoscig, ktora przekracza mozliwosci poznawcze czlowieka. Proba
zrozumienia Boga faktycznie jest problemem filozoficznym, a nie teologicznym,
a tym samym nie dotyczy judaizmu, ktéry opiera si¢ nie na rozumieniu, lecz na za-
ufaniu, nie na mysleniu o Bogu, lecz na dzialaniu zgodnie z Jego wola. W judaizmie
rabinicznym istnienie i jedno$¢ Boga sa tak naprawde aksjomatem i zalozeniem
ontologicznym, a nie efektem dociekan ludzkiego rozumu. Wszelkie préby racjo-
nalizacji prawd wiary sa przez rabindéw albo odrzucane (jako niepotrzebne), albo
tolerowane (jako mozliwe), albo akceptowane (jako pomocne). Faktycznie jednak
nie s konieczne i dlatego sa pozostawione filozofom zZydowskim. Majmonides jako
pierwszy, i chyba ostatni, sformulowal oraz zinterpretowat trzynascie podstawo-
wych prawd wiary, ktore nie tylko charakteryzujg judaizm, lecz takze wyznaczaja
jego granice''. Nie znaczy to jednak, ze owe artykuly wiary nie byty wczeéniej ak-
ceptowane przez Zydéw. Tu jednak zostaty sformalizowane, zinterpretowane oraz
niejako podane do wierzenia. Wigkszos¢ z nich odnosi si¢ bezposrednio do Boga:

1) Bog istnieje

2) Bogjest jeden

3) Bog jest wieczny

4) Bog jest bezcielesny

5) Bog jest tym, kogo nalezy czci¢

6) Bog jest tym, ktory zsyla prorokéw godnych wiary

7) Mojzesz byl najwigkszym prorokiem

8) Bdg jest tym, od ktérego pochodzi Tora

9) Tora jest niezmienna i obowiazujaca

10) Bog zna mysli i czyny ludzkie

11) Bog wynagradza za dobro i karze za zto

12) Boég posle Mesjasza

" Ani maanmin (hebr. wierze) - trzynascie artykuléw wiary Majmonidesa, z ktorych kazdy
rozpoczyna si¢ stowami ,,Wierze wiarg doskonals...”. Zmodernizowany modlitewnik rekonstrukecjo-
nistéw w USA zastapil formule ,,Wierze” inna, ktora ujmuje zasady lojalnoéci zydowskiej. Wedlug
niego, Zydzi nie musza wyraza¢ swej wiary w kategoriach dogmatu, lecz w kategoriach pragnien
i oczekiwan w stosunku do dziedzictwa zydowskiego.
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13) Nastgpi zmartwychwstanie umartych!.

Problem nie polega na tym, ze Majmonides jasno wytozyl zydowskie prawdy
wiary, lecz na tym, ze swoje rozumienie tych prawd uznal za obowigzujace wszyst-
kich Zydéw, na co nie chcieli zgodzi¢ sie rabini, poniewaz - ich zdaniem - stoi to
w sprzecznosci z naturg judaizmu. Wprawdzie wielu myslicieli zydowskich odwo-
tuje si¢ do Majmonidesa, lecz jego autorytet nie jest ani wiekszy, ani mniejszy od
innych zydowskich teologéw czy filozoféw. ,,Majmonides twierdzit, ze proste zro-
zumienie prawa zydowskiego nie przyblizy nikogo do Boga bez pomocy metafizyki,
czyli bez tego, co my dzi§ nazywamy filozofig [...]. Kazdy czlowiek powinien mie¢
wiare, a wiare mozna osiggna¢ tylko przez myslenie. Wiedza jest wazniejsza od
uczynkow [...]. Cala nasza wiedza, tkwigcy w nas rozum, przybliza nas do $wietej
doskonatlosci, do jednosci z Bogiem. Wiare mozna osiggna¢ jedynie poprzez my-
§I”13. Tymczasem rabini wyrazajg przekonanie, ze istotne w judaizmie jest dziata-
nie, a nie my$lenie. ,,Chociaz ceniony przez wigkszos¢ Zydow jako ich najwiekszy
filozof, Majmonides jak na ironi¢ wywarl na zycie Zydéw mniejszy wplyw niz na
przyktad francuski komentator Raszi czy tez ruch chasydzki i mistycyzm™'.

Judaizm opiera si¢ na dwoch podstawowych doktrynach!: wierze w jednego
ijedynego Boga oraz na idei wybrania Israela do dawania §wiadectwa o tej wierze.
Te dwie doktryny, ktére Iacza si¢ w jednym klasycznym sformulowaniu Szema
Izrael, s zawarte w Torze: ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Pan jedynie”
(Pwt 6,4)'°. Te stowa staly sie dla Zydéw gtéwnym wyznaniem wiary. Formuta
nie moéwi nic o jednoséci Boga w sensie metafizycznym. Idea Boga jako czystego,
prostego bytu, nalezy bardziej do dziedziny filozofii niz do dziedziny religii. Nie
ma tu tez mysli, Ze jeden Bog jest tylko Bogiem Izraela, a nie innych ludzi. Jak wiec
rabini rozumieja to stwierdzenie?

W Biblii Izrael doswiadcza Boga jako Pana historii. Wszech$wiat zawdziecza
swoje istnienie jednemu Bogu, Stwércy nieba i ziemi. Wiara w jednego Boga, juz
w czasach biblijnych, wigzala si¢ z przekonaniem, ze jest jedna ludzkos¢ i jeden
$wiat. Biblijne nauczanie podkresla, ze wytacznie i jedynie Jahwe jest bytem, ktore-
mu nalezy sie cze$¢". Istnieja odmienne plaszczyzny postrzegania Boskiej jednosci,
czego ilustracja sa stowa réznych postaci biblijnych's. Monoteizm biblijny ktadzie

12 MajmonIDES podal je w Komentarzu do Miszny; ]. OCHMANN, Sredniowieczna filozofia
zydowska (Krakow 1995) 163; J. NEUSNER, A.J. AVERY-PECK, Judaism (Malden 2001) 6.

13 M. SHAPIRO, Stu Zydéw, ktdrzy mieli najwigkszy wplyw na dzieje ludzkosci (Warszawa
1997) 75-76.

4 M. SHAPIRO, Stu Zydéw, 74.

15 1. EPSTEIN, Judaism. A Historical Presentation (New York 1959) 134.

16 Wszystkie cytaty za: Biblia Jerozolimska (Poznan 2006).

17 1z 45,5-7.

18 Jetro uznawal, ze Bog ,jest wiekszy niz wszyscy inni bogowie” (Wj 18,11), lecz zachowat

wiare w innych bogdéw. Naaman przyznawal, ze ,na calej ziemi nie ma Boga poza Izraelem” (2 Krl
5,15), lecz dopuszczal my$l o istnieniu bogéw w niebie. Dopiero Mojzesz reprezentuje najszerzej



90 Ks. bR HAB. WALDEMAR SZCZERBINSKI

nacisk na to, ze jedna boska istota stworzyta dobro i zto!®, wbrew dualistycznym
wierzeniom w osobne bostwo, ktére mialoby sprowadzi¢ na $wiat zto. Wymagana
jest bezwarunkowa wiara w jednego Boga, ale nie jest to wiara abstrakcyjna. Nad
istota jedynego Boga zaczeli si¢ zastanawia¢ znacznie pozniej filozofowie zydow-
scy. W judaizmie rabinicznym konieczna natomiast jest ,emuna”, ktéra wyraza
wprawdzie wiare, ale w znaczeniu wiernosci, ufnosci i niezawodnosci®’. Wierzy
sie nie w to, kim Bog jest, lecz jaki jest i co uczynil.

Dla $redniowiecznych zydowskich myslicieli wiara w jednos¢ Boga stata sie
fundamentalng zasadg judaizmu?!. Cho¢ zasadniczo nie ma jednego, autorytatyw-
nego pojecia Boga u Zydow, wszyscy zydowscy mysliciele zgadzaja sie, ze Bdg jest
jeden i niewidzialny. Dla wielu z nich pojecie jednosci Boga implikuje zalozenie, ze
nie moze by¢ zadnej wielo$ci w jego bycie. Saadia Gaon stwierdzil*?, ze Stworca jest
pojedynczym, niecielesnym bytem, ktory stworzyt §wiat z niczego. Nie mozna, jego
zdaniem, antropomorficznych opiséw biblijnych traktowa¢ literalnie, poniewaz
prowadzitoby to do wniosku, ze Bog jest mnogoscia.

Jakie jest znaczenie terminu ,jeden” (hebr. ehad)? W pierwszym rzedzie to
znaczy po prostu jeden, a nie wielu. Nie ma innych bogdw, jest tylko i wylacznie
jeden Bog - Jahwe. W tym konteks$cie pojawia si¢ stwierdzenie, ze Bog w swojej
istocie jest niepodzielny. Hebrajski termin moze tez znaczy¢ ,wyjatkowy”, ,,nie-
podobny do innych”. Tylko Jahwe posiada atrybuty boskosci, ktére nie wystepuja
w zadnym innym bycie. Zadne stworzenie nie moze by¢ poréwnane z Bogiem,
poniewaz jest On catkowicie rézny od jakiegokolwiek innego bytu. W tym sensie
mozna postuzy¢ sie sformutowaniem Tillicha, Ze Bog nie jest bytem wéréd innych,
lecz samym bytem?.

Historyk zydowski Graetz?** wyrdznia w istocie judaizmu dwa elementy: re-
ligijny i etyczny. Ten pierwszy dotyczy Boga. W sensie negatywnym zawiera on
zakaz czci bytow przygodnych i zapobieganie jakiejkolwiek idolatrii. W sensie
pozytywnym nakazuje, aby traktowaé najwyzszy Byt jako jedyny i wyjatkowy,
taki, w ktorym zawiera si¢ istota wszelkiej etycznej doskonatoéci. Wiara w jednego
i osobowego Boga, cho¢ w czasach biblijnych ewoluowata zanim przybrata dojrzata
postaé, jest podwalina i istotg judaizmu rabinicznego. Monoteizm sprawial, ze Zy-
dzi byli postrzegani jako fenomen na tle innych religii i cywilizacji. Ta wiara byla
i jest niezbywalnym znakiem oraz dziedzictwem religii zydowskie;j.

pojmowany monoteizm: ,,Pan jest Bogiem, a na niebie wysoko i na ziemi nisko nie ma innego” (Pwt
4,39). ,Ja jestem pierwszy i Ja ostatni; i nie ma poza mnga Boga” (Iz 44,6).

19 Por. 1z 45,7.

20" A.M. GOLDBERG, ,,Judaizm”, Pig¢ wielkich religii swiata (red. E. BRUNNER-TRAUT) (War-
szawa 1996) 121.

2l D. COHN-SHERBOK, Judaism (London - New York 2003) 344.
22 Gaon rozpatruje to zagadnienie w Ksigdze wierzeri i poglgdéw.
2 L.Jacoss, A Jewish Theology, 22.

24 H. GRAETZ, ,The Essence of Judaism”, JQR 1 (1889) 3-4.
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Rabiniczne rozumienie jednosci Boga mozna stresci¢ w nastepujacy sposob:
jest jeden Bég i nie ma innego poza Nim; tak rozumiany Bog jest jedynym, ktére-
go Izrael wyznaje i czci. Negacje sg tak dobitne i stanowcze, jak afirmacje. Rabini
odrzucaja wszelkie sformulowania i pojecia boskosci, ktdre bardziej przystaniajg
niz odkrywajg prawde o Bogu Izraela. Do takich poje¢ rabini zaliczajg nie tylko
wszelkie politeistyczne i dualistyczne koncepcje, lecz takze chrzescijanska doktry-
ne ,jednosci w Trojcy”, ktéra w judaizmie uchodzi za niezgodng z rozumieniem
Boga Izraela.

W judaizmie rabinicznym nie ma jednego, autorytatywnego pojecia Boga,
aczkolwiek wszyscy zydowscy mydliciele zgadzaja sig, ze Bog jest jeden i niewi-
dzialny?>. Wér6d tej réznorodnosci niektérzy podkreslajg inno$¢ (transcendencje),
podczas gdy inni wskazujg na blisko$¢ (immanencje). Sg tacy, ktérzy kladg nacisk
na osobowe aspekty Boga, inni - na nieosobowe. Jedni twierdza, ze Bog jest nad-
naturalny, drudzy, ze jest naturalnym procesem. Kazde z tych ujg¢ mozna uzna¢
za autentycznie zydowskie, poniewaz sa one probami myslicieli zydowskich, ktére
maja na celu wyjasnienie idei Boga w kontekscie tradycji zydowskiej.

Za nieprawdziwe nalezy uzna¢ skrajne i obiegowe opinie na temat Boga Zy-
dow, ktore ukazuja Jahwe albo jako absolutnie transcendentnego, albo - calkowicie
immanentnego. Wydaje sig, ze oba stanowiska nie tylko nie oddajg prawdziwego
obrazu Boga w judaizmie, lecz przekraczaja granice teizmu zydowskiego. Wpraw-
dzie nie istnieje zaden obowiazujacy obraz Boga, zaden dogmat, ktéry mowitby
co$ wiecej niz tylko to, ze Bog jest jedyny, to jednak juz na kartach Biblii Jahwe
jawi sie jako Ten, ktéry jest immanentny i transcendentny. W Biblii odnajdujemy
réwniez teksty, ktore przedstawiajg Boga jako byt transcendentny?®. Niezaleznie od
wizji oddalenia Stworcy od stworzenia, ksiggi biblijne pokazuja takze Boga, ktory
czynnie dziata we wszech$wiecie, a Jego wszechobecno$¢ jest nieograniczona®’.
Rézne nazwy i imiona, przez ktore bosko$¢ jest okreslana w literaturze rabinicz-
nej, zawieraja dwa bieguny Bozego odniesienia do §wiata. Zawolania i imiona:
Wszechmogacy, Bég na wysokosciach, Pan wszechswiata, Krol, odnosza si¢ do
transcendencji Boga, natomiast: Ojciec, Mitosierdzie, Opatrznos¢, Boska Obecnos¢,
dotycza immanencji Boga.

Rabini okresu talmudycznego zlagodzili biegunowo$¢ judaizmu biblijnego
przez podkreslenie, ze Bog jest zardwno transcendentny, jak i immanentny®®. W ju-
daizmie rabinicznym nie wystepuje problem transcendencji badz immanencji, sa
to pojecia dla niego obce?. Filozofowie §redniowieczni dodawali nowe kategorie
znaczeniowe, ktdre jeszcze mocniej ukazywaly biegunowos¢ boskiej transcendencji

2> D.S. ARIEL, What Do Jews Believe? (New York 1995) 13-14.
26 Na przyktad 1z 40,21-22; 1z 55,8-9; Hi 11,7-9; Koh 5,2.

%7 Na przyktad Ps 139,7-10.

28 D.S. ARIEL, What Do Jews Believe, 16.

A.J. GOLDBERG, Judaizm, 123.
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i immanencji. Kabalisci podzielali stanowisko filozoféw zydowskich eksponujac
ukrytoé¢ i oddalenie Boga, lecz zarazem proponowali swoista droge pokonania tej
przepasci przez obrzedy mistyczne.

W judaizmie rabinicznym wystepuja dwa przenikajace sie nurty®®. Pierwszy
ukazuje Boga jako byt transcendentny. Bog stworzyt swiat, lecz sam pozostal po-
nad i poza $wiatem. Wszystko, co istnieje jako dzielo stworzenia, staje w trwodze
(bojazni) przed Stwdrca i chwali Jego majestat. Bog stworzyl §wiat i podtrzymuje go
w istnieniu, lecz nie moze by¢ identyfikowany z natura §wiata, poniewaz jest rozny
od niej oraz stoi ponad i poza nig. Cho¢ Bog uczynit cztowieka najdoskonalszym ze
stworzen, nie nalezy Go jednak do istoty ludzkiej poréwnywac. Antropomorfizacja
Boga jest zubozeniem boskosci, a nie jej uwznio$leniem. Bég jest Panem wszyst-
kiego, ktéry w kazdym momencie méglby obrdci¢ §wiat w nico$¢, tacznie z czlo-
wiekiem. Ten nurt ujmuje egzystencje za pomoca kategorii biegunowosci: sacrum
i profanum (Izrael i inne narody, szabat i pozostate dni, dobro i z{o). Wszystko jest
albo jednym, albo drugim, nigdy jednym i drugim. Egzystencja jest tu nakierowana
na transcendowanie (u$wigcanie) tego, co immanentne (ziemskie). Biegunowos¢
moze by¢ pokonana tylko przez postawienie Boga ponad natura, sacrum ponad
profanum, szabatu ponad zwyklymi dniami, dobra ponad zlem. Konkludujac,
mozemy wynie$¢ transcendencje ponad immanencje.

Drugi nurt skupia si¢ na przedstawianiu Boga jako bytu immanentnego, kt6-
ry jest osobowy i dostepny calemu stworzeniu. Bog jawi si¢ tu jako wychowujacy
i wspierajacy rodzic, ktory jest zawsze blisko poszczegolnego cztowieka i calej ludz-
kosci. Stucha naszych modlitw i reaguje na nie. Takze w tym nurcie egzystencja
Boga jest wyrazona za pomocg biegunowosci. Jednak tutaj chodzi o wybieranie
immanencji ponad transcendencje, bez deprecjonowania rzeczywistosci trans-
cendentnej. Biegunowo$¢ pokonuje si¢ przez wprowadzenie tego, co $wiete, w to,
co ziemskie; uczynienie z profanum sacrum; dostrzezenie tego, co transcendentne
w tym, co naturalne, pokonanie zta dobrym czynem.

W pierwszym przypadku chodzi niejako o ,wyniesienie” tego, co immanent-
ne, naturalne, stworzone, ziemskie, zwyczajne, ludzkie ku temu, co transcendent-
ne, nadnaturalne, nadzwyczajne i Boze. Wszystko, co jest niedoskonate, ma sta¢
sie doskonate, aby upodobnic¢ si¢ do Stwoércy. W drugim przypadku zmierza si¢
do ,sprowadzenia” tego, co transcendentne, nadnaturalne, nadzwyczajne i Boze
do rzeczywisto$ci naturalnej, stworzonej, codziennej. Te dwa nurty ustawicznie
wspolistnieja i konstytuuja judaizm oraz zydowskie rozumienie Boga. Czasem sg
one splecione w jeden system wiary, ktory potwierdza zaréwno transcendencje, jak
i immanencje Boga. Bywa, ze jeden nurt géruje nad drugim w pewnych okresach
rozwoju judaizmu. Z cala pewnoscig jednak zydowska wizja Boga i zydowska wiara
osadzone s3 na tych dwoch nurtach, ktére tworzg wspdlng rzeke.

Dualizm, ktéry cechuje myslenie zachodniej cywilizacji, jest obcy tradycyjne-
mu judaizmowi. W prébach wyrazania transcendencji i immanencji Boga stwier-

30 D.S. ARIEL, What Do Jews Believe, 15.
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dza si¢ najczesciej, ze jest On réwnoczesnie daleko i blisko. Poszukiwanie obecnosci
Jahwe w mysli zydowskiej nie dotyczy oczywiscie lokacji (miejsca przebywania),
lecz jest sposobem wyjasniania natury relacji Boga do §wiata. Pojecie transcendencji
Boga otrzymatlo swoéj pelny wyraz dopiero w nauczaniu prorokéw i w refleksji teo-
logicznej rozwijajgcej sie w okresie niewoli babilonskiej*!. Bog jest transcendentny
w tym sensie, ze jako Stwdrca wszechs$wiata jest oddzielony od wszystkiego, co
zostalo przez Niego wprowadzone w ,,bycie”. Podczas gdy rézne starozytne mitolo-
giczne systemy umiejscawialy bogéw w samych sitach natury, a nawet utozsamiaty
ich z przyroda, judaizm rabiniczny glosit calkowitg separacje Stworcy od stworze-
nia. Bog jako jedyny i wyjatkowy nie jest ani bytem podleglym prawom natury, ani
ograniczonym prawami natury. Demitologizacja przyrody, lezaca u podstaw religii
mojzeszowej, jest Zrodlem monoteizmu i doktryny o transcendencji Boga: ,,Bog
objawial si¢ w wielu zjawiskach przyrody, ale w taki sposéb, ze z zadnym z nich nie
mozna Go utozsamic¢. W religii Izraela zawsze byt przedstawiany jako dziatajacy
w historii ludzkiej, a nie w sitach przyrody”*?. Z punktu widzenia do$wiadczenia
ludzkiego Bog jest wyniesiony ponad wszelka bytowos¢. W tym kontekscie jawi
sie On jako budzaca trwoge tajemnica, ktdra pozostaje poza zasiegiem (zakresem)
$wiata stworzonego. Ujmujac to nieco inaczej, mozna powiedzie¢, ze Bog jest mi-
sterium tremendum?> lub ,,obecnoécig, ktéra wywoluje w nas poczucie radykalnego
zdumienia”**. Wyrazenie, ze Bog jest ,,poza” wszech$wiatem nie jest zatem proba
»usuniecia” Go ze $§wiata, lecz zydowskim ujeciem przekonania, ze Jahwe jest inny
od $wiata i istnieje niezaleznie od §wiata®. Bog rabindéw jest supramundan, ponad
$wiatem, lecz nie extramundan, czyli poza $wiatem3®.

W judaizmie rabinicznym czgsto spotykamy rozwazania na temat natury
Boga. Szczegolne miejsce zajmujg w nich atrybuty wszechmocy i wszechobecnosci.
Warto zwrdci¢ uwage na drugi z nich. Judaizm biblijny podkreslat wszechobecnos$¢
Boga, lecz dopiero w Talmudzie spotykamy sie ze specjalnym terminem opisujacym
ten atrybut. Transcendentny Bég wydaje si¢ rzeczywisto$cia calkowicie oddalong
od stworzenia, obojetna na losy $wiata i niedostepna ludzkosci. Tymczasem juda-
izm stawia na drugim biegunie prawde, ze Bég jest bliski cztowiekowi i ustawicznie
uwiklany w historie $wiata. Ta obecnos¢ Boga, ktéra w ksiedze Powtorzonego
Prawa nazywana jest ,,zamieszkiwaniem przez imie”, w literaturze rabinicznej
nazwana zostala ,szechina”, co dostownie znaczy ,,zadomowienie”¥. Szechina
jest podmiotowo identyczna z Bogiem. Wedlug rabindéw nigdy nie byla ona celem

U T. STANEK, Jahwe a bogowie ludéw (Poznan 2002), 136.

T. STANEK, Jahwe a bogowie ludéw, 140.

Tak okreslit Boga historyk religii R. O1TO.

W ten spos6b opisal Boga A. J. HESCHEL.

% L.J. Jacoss, A Jewish Theology, 56.

36 G.F. MOORE, Judaism in the First Centuries of the Christian Era (New York 1962) I, 368nn.
37" A .M. GOLDBERG, Judaizm, 124.
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modiéw i nigdy nie przypisywano jej atrybutéw boskich. Bog pozostaje niezmien-
nie w niebie, podczas gdy szechina jest sposobem udzielania sie, objawiania sie,
wchodzenia w relacje z dzietem stworzenia. Pierwszym i najwazniejszym miejscem
pobytu szechiny jest §wigtynia, ,ale szechina jest w $wiatyni mocg nie samego
miejsca, lecz wspolnoty, i nie dla miejsca, lecz dla cztowieka™®.

Wszechobecno$¢ Boga jest ustawicznie przypominana w Biblii*>. W okre-
sie rabinicznym mysliciele zydowscy sformutowali teorie szechiny na oznaczenie
boskiej obecnosci, ktdra jest poréwnywana do $wiatta lub wody morskiej wypel-
niajgcej nadbrzezng grote w czasie przyplywu?’. Talmud z kolei méwi o szechinie,
ktéra towarzyszyta Izraelitom wszedzie, gdzie si¢ znajdowali, nawet w niewoli babi-
loniskiej*!. W $redniowieczu doktryna szechiny byta podejmowana przez filozoféw
zydowskich bardzo czesto. Wedtug Gaona*? szechina jest identyfikowana z chwalg
Bozg i stanowi swoiste ogniwo posrednie miedzy Bogiem a ludzmi, zwlaszcza
w czasie prorockich do$wiadczen. Dla Gaona owa ,,chwata Boga” jest biblijnym
terminem, podczas gdy szechina jest pojeciem rabinicznym, ktére odnosi si¢ do
stworzonego splendoru $wiatla. Stad, zdaniem Gaona, gdy Mojzesz prosit o ujrze-
nie chwatly Bozej, widzial szechine. Podobnie prorocy, w swoich doswiadczeniach
prorockich, faktycznie mieli do czynienia z szeching®®*. Majmonides laczyl sze-
chine z samym proroctwem** twierdzac, ze pochodzi ona od Boga i dostepna jest
czlowiekowi poprzez kontemplacje Intelektu Czynnego. We wczesnych pismach
kabalistycznych szechina jest rozumiana jako zeniska zasada sfirot*. Nieco pdzniej
byla rozumiana jako ostatnia z hierarchii sfirot. Szechina, jako boska moc najbliz-
sza stworzeniu, odgrywa role medium, przez ktére przenika boskie §wiatfo. Osta-
tecznie szechina uchodzila za cel mistykéw, ktorzy dazyli do osiggnigcia komunii
z mocami samego Boga.

Szechina rozumiana jako bliska obecno$¢ Boga jest dostepna wszedzie i dla
kazdego*®. To eksponowali zwlaszcza chasydzi. ,,Obecno$¢ Boga nie byta ograni-
czona do jakiegos okreslonego terytorium i nie miata granic. Terenem tej obecnosci

38 A .M. GOLDBERG, Judaizm, 125.
9 Por. Ps 139,7-10.

40 Por. Midrasz 6,25.

41 Por. Meg 29a.

42 Temat obecnosci Boga byt przez Saapia GaoNa podejmowany zwlaszcza w Ksigdze wie-
rzeh i poglgdow.

w

43 Podobne stanowisko zajmowal JeHupA HALEW! w Ksigdze o Chazarach.

4 M. MAJMONIDES, Przewodnik blgdzgcych 111, 32.36.

4 Sfirot (L. poj. sfira) - dziesie¢ boskich struktur posredniczacych w powstawaniu $wiata
droga emanacji i sktadajacych si¢ na rozmaite poziomy rzeczywisto$ci. Miedzy réznymi szkotami
kabaty dochodzito do istotnych rozbieznosci co do tego, czy sfirot s3 wlasciwie czeécia bostwa czy
tylko noénikiem boskosci.

4 L. FINE, ,Kabbalistic Texts”, Back to the Sources (red. B.W. Hortz) (New York 1992) 316.
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byto zycie cztowieka™’. Stad przekonanie rabinéw, iz powodem objawienia si¢ Boga
Mojzeszowi w gorejacym krzewie, byto pokazanie, ze zadne miejsce nie jest po-
zbawione Jego obecnos$ci. Bg zwaza na ludzkie tzy, wystuchuje modlitw, ochrania
i prowadzi lud Izraela. W Izraelu Boza immanencja znajduje wyraz w postrzeganiu
Boga jako nadosoby (superosoby)*®. Jak pojecia transcendencji nie przeklada sie
w judaizmie na deizm, tak pojecia immanencji nie utozsamia si¢ z panteizmem,
poniewaz stwierdzenia typu ,,Bog jest blisko stworzenia” nie oznaczajg, ze Bég
i $wiat s3 tym samym. Teiéci zydowscy przez pokolenia zdawali si¢ §wiadomi, ze
jednostronne przeakcentowanie immanencji, bez jej odpowiedniego i wyraznego
odniesienia do transcendencji, moze prowadzi¢ najpierw do niedocenienia czyn-
nika nadprzyrodzonego, nastepnie do jego zanegowania, a w konsekwencji do
naturalizmu®.

W judaizmie rabinicznym nie jest wazne wyznanie wiary, lecz zycie wiarg.
Talmud nie jest zbiorem poje¢ o Bogu, lecz przepiséw, jak postepowac zgodnie
z wola Boga. Judaizm w takim ujeciu jawi si¢ jako etyczny monoteizm. Religijny
Zyd cale swoje zycie pojmuje jako d3zenie do wiernego trwania przy Bogu, jako
odpowiadanie na wezwania Boga, jako petnienie woli Boga, jako stawianie Boga na
pierwszym miejscu. Religijny Zyd opiera swoja egzystencje na objawieniu. Nie zna-
czy to jednak, ze wszystko, co istotne i wazne zostalo juz definitywnie objawione.
W judaizmie rabinicznym objawienie nie jest traktowane jako w petni dokonane
i ostateczne. Twierdzenie, Ze nie ma nic wiecej do poznania o Bogu, $wiecie i czlo-
wieku jest tu uznawane za probe ograniczenia samego Boga i graniczy z idolatria.
To, co zostalo objawione, nie jest tym samym, co si¢ objawia i co zostanie dopiero
objawione. Nasze otwarcie na Boga oznacza nie tylko otwarcie si¢ na to, co Bég
powiedzial, lecz takze na to, co moéwi teraz.

W najogdlniejszym sensie nauczanie rabinéw da sie sprowadzi¢ do pytania
o to, jak zy¢. Stad literature rabiniczng mozna traktowac jako przestanie etyczne,
jako ,samouczek” sztuki zycia. Rabini probuja, z r6zna dokladnoscia, okresli¢
zakres i sposob ludzkiego postepowania. Towarzyszy temu wiara w to, ze do zba-
wienia wystarczy gorliwe przestrzeganie zydowskiego prawa religijnego; ze Zydzi
zostali wybrani do wspotdzialania z Bogiem w dziele doskonalenia $wiata; ze po-
stuszenstwo danemu przez Boga prawu moralnemu jest podstawg ich Zycia i naj-
lepszym wyrazem zydowskiej wiary. Jednym stowem, zycie Zyda ma by¢ ,,nasla-
dowaniem atrybutéw Boga: jak On jest milosierny, tak ty badz milosierny; jak On
jest taskawy, tak ty badz taskawy; jak On jest prawy, tak ty badz prawy™°. O tym,
jaki Bog jest i jakie sg Jego przymioty dowiadujemy sie nie w wyniku racjonalnych
i abstrakcyjnych spekulacji, lecz z konkretnych wydarzen opisanych w Torze. Nale-

47 'T. STANEK, Jahwe, 153.

48 E.L.GREENSTEIN, ,,Biblical Law”, Back to the Sources (red. BW. HoLtz) (New York 1992)
89.

4 L. STACHOWIAK, ,,Jahwe”, Encyklopedia katolicka (Lublin 1997) VII, 681.

50 1. EPSTEIN, Judaism, 138.
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zy te wydarzenia ustawicznie wspomina¢, poniewaz dla Zydéw pamiec jest zrodtem
wiary. W przekonaniu rabinéw posiada¢ wiare - znaczy wspominaé. Zydowska
wiara jest zatem wspominaniem tego, co wydarzyto si¢ w przeszlosci Izraelowi.
Na skutek tego rodzi si¢ poczucie zdziwienia i trwogi przed wielka tajemnica Boga.
Tak rozumiana wiara jest odpowiedzig na te tajemnice, aktem cztowieka, ktory,
transcendujac siebie, odpowiada Temu, ktéry transcenduje §wiat.
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