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ANTIPAS - A FAITHFUL WITNESS.
CHRISTIAN FAITH IN LIGHT OF THE BOOK OF REVELATION 2:13

SumMARY: The Year of Faith celebrated in the Church encourages us to reconsider our
faith. The present article prompts reflection on Christian faith in light of a fragment of
one of the Seven Letters to Churches in Asia Minor, which are contained in the last Book
of the New Testament - the Book of Revelation (2:1-3:22). The subject of our interest is the
third letter addressed to the church in Pergamon (2:12-17), in particular verse 2:13, which
contains a positive assessment of Christian community faith expressed by the risen Christ.
We begin with a few comments relating to the historical aspect of cultural context of
the ancient city of Pergamon. Then, we analyze the contents of verse 2:13, pointing, in
particular, to positive references to faith of Pergamon Christians and especially to Antipas
who is called a faithful witness by Jesus. In the last part of our deliberations we endeavor
to show the relevance of the Revelation message for contemporary Christians.

The letter to the church in Pergamon, particularly an example of Antipas, encourages
us to listen to the Words of Jesus and to firmly and decisively follow Christ, confessing
His Name without denying, in theory and practice, the faith we follow. It is, at the same
time, a way to call on us not to be afraid of being rejected and criticized by the world as
this paradoxically may be the confirmation of the authenticity of faith we declare and our
faithfulness to Jesus. What is important here is our unconditional trust in Jesus, which
we express not only in our words but also through our life actions.

SLOwA KLUCZE: wiara, Antypas, Pergamon, wiernos¢, swiadek, wytrwalos¢, swiadectwo,
stuchanie Stowa Bozego
KeywoRrbDs: faith, Antipas, Pergamon, faithfulness, witness, persistence, testimony,
listening to God’s Word

Przezywany w Kosciele Rok Wiary sklania nas do podjecia refleksji nad wy-
znawang wiarg'. Zacheca nas do tego Benedykt XVI w ,,Porta fidei” i jednocze$nie

I Artykul ten jest poszerzona wersja publikacji: P. PODEszwa, ,, Trwac przy Chrystusie i wier-
nie wyznawac Jego imie. Wiara chrzescijanina w $wietle Ap 2,137, Zawsze z Tobg. Ksiega Pamigtkowa
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wskazuje droge, na ktérej mamy szuka¢ inspiracji: ,,musimy na nowo z checia
karmic si¢ Stowem Bozym, wiernie przekazywanym przez Kosciol™?. We wcze-
$niejszym dokumencie ,,Verbum Domini. O Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota”
papiez przypominal, ze ,,dzigki gloszeniu Stowa Bozego rodzi si¢ wiara, z ktéra
calym sercem przyjmujemy objawiona nam prawde i powierzamy calych siebie
Chrystusowi™.

Niniejszy artykul proponuje refleksje nad wiarg chrzescijanska w $wietle
fragmentu jednego z siedmiu Listow do Kosciotéw Azji Mniejszej, ktore znajduja
sie w ostatniej ksiedze Nowego Testamentu - Apokalipsie Janowej (Ap 2,1-3,22).
Listy te stanowia pierwsza cze$¢ Ksiegi Objawienia®. Autor zwraca sie do siedmiu
wspdlnot koscielnych: ,,Efezu, Smyrny, Pergamonu, Tiatyry, Sard, Filadelfii i La-
odycei” (Ap 1,11), spisujac wiernie i przekazujac to, co otrzymat od Chrystusa
zmartwychwstatego (Ap 1,12-20)°.

Przedmiotem naszego zainteresowania jest trzeci List skierowany do Koéciota
w Pergamonie (Ap 2,12-17), a zwlaszcza werset 2,13, ktory zawiera pozytywna oce-
ne¢ wiary wspdlnoty chrzescijanskiej wyrazong przez Chrystusa zmartwychwsta-
tego. Rozpoczynamy od kilku uwag na temat kontekstu historyczno-kulturowego
Pergamonu. Nastepnie przeanalizujemy zawarto$¢ 2,13, wskazujac przede wszyst-
kim na pozytywne odniesienia do wiary chrzescijan w Pergamonie, a zwlaszcza, na
przyklad, Antypasa, ktory zostaje okreslony przez Jezusa jako ,wierny swiadek”.
W ostatniej cze¢sci analizy postaramy si¢ ukaza¢ aktualnos¢ przestania Apokalip-
sy dla wspolczesnych chrzeécijan, zwlaszcza w kontekscie Roku Wiary, ktéry ma
rozbudzi¢ ,w kazdym wierzacym aspiracje do wyznawania wiary w pelni i z od-

nowionym przekonaniem, z ufno$cia i nadziejg™.

ofiarowana biskupowi Zdzistawowi Fortuniakowi na piecdziesigciolecie kaptaristwa (red. ]. HADRYS)
(Poznan 2013) 317-330.

2 BeNEDYKT XV, Porta fidei (Krakow 2012) 6, nr 3.
3 BENEDYKT XVI, Verbum Domini (Krakéw 2010) 32, nr 25.

4 U. VANNY, La struttura letteraria dell’Apocalisse (Brescia 1980) 173-205. Warto zwrdci¢
uwagg, ze cho¢ Listy do siedmiu Kosciotéw stanowia odrebna cze$¢ Apokalipsy, to jednak posiadaja
wiele wspdlnych elementéw z Ap 4-22. Szczegblowiej na temat Ap 2-3 w strukturze catej ksiggi
zob. P.F. SZYMANsK1, ,,Czyny” w dialogu homiletycznym wedtug Listow do siedmiu Kosciotéw Ksiggi
Apokalipsy sw. Jana (Ap 2-3) (Torun 2011) 34-36.

> P. PODESZWA, ,,Zobaczy¢ glos... [Ap 1,12]. Biblijny postulat jezyka symbolicznego”, Jezyk
religijny dawniej i dzi$ (red. P. BORTKIEWICZ - S. MIKOEAJCZAK - M. RyBKA) (Poznan 2009) 199-203;
TENZE, Paschalna pamigc o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyrazeniam peptople ‘Incod
w Apokalipsie $w. Jana (Poznan 2011) 207-225.

¢ BeNEDYKT XVI, Porta fidei, 13, nr 9.
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1. PERGAMON - ,,NAJSEAWNIEJSZE MIEJSCE W AzJr”’

Trzeci List zostal skierowany do Kosciota w Pergamonie (Ap 2,12). Nazwa mia-
sta pochodzi od greckiego stowa pergamos lub pergamon oznaczajacego ,,ogrod™.
Bylo ono potozone na wzgoérzu, ktére dominowalo nad rozleglym obszarem ziem
uprawnych, poczawszy od tancuchéw goérskich biegnacych od ziem Myzji na pol-
nocnym wschodzie az do Morza Egejskiego na zachodzie’. Zgodnie z legenda zalo-
zycielem miasta mial by¢ syn Herkulesa - Telefos!’, bohater pochodzacy z Arkadii,
ktéry wedtug mitologicznych przekazéw poprowadzil Grekéw do Troi. Najstarsze
slady archaicznej osady pochodza z VIII-VI w. przed Chr., a pierwsza historycznie
pewna wzmianka na temat Pergamonu datowana jest na V w. przed Chr. Rozwdj
miasta i jego rosnace znaczenie to okres hellenistyczny, zwlaszcza za rzagdow File-
tajrosa w III w.!'. Po krétkim okresie zaleznosci od Seleucyddw, miasto probowato
si¢ uwolni¢ od ich wladzy. Temu miata stuzy¢ ostatecznie pomoc Rzymian, ktérzy
otrzymali miasto w spadku na mocy testamentu kréla Pergamonu Attalosa III
w 133 r. przed Chr. Po stlumieniu krwawego powstania Rzymianie ostatecznie
przejeli miasto w 128 r. przed Chr. Co prawda, to Efez byl stolicag ustanowionej
nowej rzymskiej prowincji w Azji'?, ale Pergamon, obok Smyrny, otrzymat status
wolnego miasta i promieniowal na caly region, zwlaszcza w zakresie nauki i kul-
tury. Wymownym $wiadectwem potegi kulturowej miasta byla stynna Biblioteka
Pergamonska, ktora liczyta 200 000 zwojow podarowanych pézniej przez Mar-
ka Antoniusza Kleopatrze w ramach rekompensaty za spalone zbiory biblioteki
w Aleksandrii®.

Rozkwit Pergamonu to przede wszystkim czas panowania Augusta, ktéoremu
mieszkancy miasta ofiarowali §wigtynie, a cesarz osobiscie jg konsekrowat w 19 r.
przed Chr. W ten sposob Pergamon stat sie waznym o$rodkiem kultu cesarskiego'®,
cho¢ czczono tam takze inne bostwa: Zeusa, Atene, Dionizosa, Asklepiosa, dla

7 Tak zostal nazwany Pergamon przez Pliniusza Mlodszego, zob. B. GiIEmMzA, Rachunek
sumienia Kosciola w swietle Apokalipsy (Krakéw 2010) 102.

8 Od nazwy miasta pochodzi stowo ,,pergamin” okreslajace material pismienniczy.

9 R. TrAcCz, Listy do siedmiu Kosciotéw (Ap 2,1-3,22). Studium historyczno-egzegetyczne
(Warszawa 2003) 163.

10 Jego historie mozemy do dzisiaj podziwia¢ na tak zwanym ,matym fryzie” Wielkiego
Otltarza Zeusa, ktéry znajduje si¢ w Muzeum Pergamonskim w Berlinie.

I B. BrAvoO, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekéw. Okres hellenistyczny (Warszawa
1992) 111, 247.

12 Tnaczej twierdzi W.M. RaMsAY, The Letters to the Seven Churches of Asia and Their Place
in the Plan of the Apocalypse (Peabody 2001) 289-291. Jego zdaniem Pergamon byl stolica do czasu
przeniesienia jej do Efezu dopiero za panowania Hadriana w 129 r. po Chr.

13 E. JASTRZEBOWSKA, Miasta Apokalipsy (Warszawa 1999) 153.
4 E. JASTRZEBOWSKA, Miasta, 137-138.
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ktérych wzniesiono okazale $wigtynie, wérdd nich najstynniejszy ottarz Zeusa'®.
W ten sposdb Pergamon stat si¢ z pewnoscig stolicg religijng Azji Mniejszej.

Pergamon byl tez liczacym sie o$rodkiem ekonomicznym. Pewnym utrud-
nieniem dla rozwoju handlu byt brak bezposredniego dostepu do morza. Wokot
miasta rozciagaly si¢ jednak bardzo urodzajne tereny, na ktérych uprawiano przede
wszystkim zboze, a woda pitna do miasta byta dostarczana dzigki rozbudowane-
mu i doskonale dziatajacemu systemowi akweduktéw. Miasto bylo bardzo dobrze
zorganizowane pod wzgledem urbanistycznym, co sprawialo, ze ,,Pergamon to
jeden z najwspanialszych przykladéw cywilizacji grecko-rzymskiej, jesli wzia¢ pod
uwage zabudowe na tarasach wznoszacych sie jeden nad drugim oraz harmonijne
rozplanowanie stojacych na nich budynkéw™®.

Stosunkowo niewiele informacji posiadamy o obecnosci Zydéw w Pergamo-
nie. Wedtug zachowanych $wiadectw, zwlaszcza Jozefa Flawiusza, byli oni obecni
w miescie od konca II w. przed Chr. Flawiusz wspomina w ,,Dawnych dziejach
Izraela” o dekrecie senatu rzymskiego, na mocy ktérego Zydzi w Pergamonie mieli
mie¢ zapewniona opieke i otrzymywac¢ wszelkg mozliwg pomoc. Efektem tego
postanowienia byta uchwata Pergamoniczykéw, aby ,,uczyni¢ wszystko dla Zydéw,
jak przewiduje dekret senatu”’. W okresie rzymskim wspoélnota zydowska byta
jednak wielokrotnie doswiadczana, czego przykladem moze by¢ konfiskata zlota
przez Flaccusa w 63 roku przed Chr. Jak wspomnieli§my wczesniej, Pergamon byt
o$rodkiem kultu poganskiego i cesarskiego, co z pewnoscia nie sprzyjato osiedla-
niu si¢ Zydéw. Byé moze ich liczba nieco wzrosta po zburzeniu Jerozolimy w roku
70 po Chr., czego dowodem moze by¢ znaleziony element synagogi oraz tablica
z menorg z okresu rzymsko-greckiego!s.

Z tej spolecznosci zydowskiej by¢ moze wywodzili si¢ chrzescijanie, ktérzy
nalezeli do wspoélnoty Kosciota w Pergamonie. Moglyby o tym $wiadczy¢ pewne
odniesienia w Apokalipsie, ktére wydaja si¢ nawigzaniem do judaizmu: ,,nauka Ba-
laama”, imi¢ Balaka (Ap 2,14), ,ukryta manna” (Ap 2,17). Nie wiadomo dokladnie,
kiedy przybyli tutaj pierwsi wyznawcy Jezusa!®, ale List do Kosciota w Pergamonie
w Apokalipsie poswiadcza jednoznacznie ich obecno$¢ w miescie. Wedlug ,,Kon-
stytucji apostolskich” biskupem Pergamonu z ustanowienia apostolskiego miat by¢

15 R. Tkacz, Listy do siedmiu Koscioléw, 168; E. JAsTRZEBOWSKA, Miasta, 154-158.

16 R. TkACz, Listy do siedmiu Kosciolow, 174. Szczegdlowy opis wygltadu miasta oraz jego
poszczegdlnych budowli znajduje si¢ w: E. JASTRZEBOWSKA, Miasta, 138-194.

17 J6zEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, XIV, 254, ttum. Z. KuBIAK, J. RADOZYCKI
(Warszawa 1997) 11, 637. Uchwata Pergamenczykdéw znajduje si¢ w XIV, 247-255.637.

18 R.TrAcz, Listy do siedmiu Kosciotéw, 171-172.

9 Zdaniem F. S1EGA (Apokalipsa $w. Jana. Listy do siedmiu Kosciotéw (Ap 1-3) (Pelplin 2009)
89) ,prawdopodobnie pierwsza gmina chrzescijariska w Pergamonie zostala zalozona przez $w.

Pawla w okresie jego misyjnej dziatalno$ci w Efezie i okolicy. Odlegloé¢ Pergamonu od Efezu wynosi
okoto 85 km”.



ANTYPAS — SWIADEK WIERNY. WIARA CHRZESCIJANSKA W SWIETLE AP 2,13 211

Gajusz?’, do ktérego, zdaniem niektérych komentatordw, jest adresowany Trzeci
List $w. Jana (3] 1)%.

Czego zatem dowiadujemy sie o wierze chrzescijan w Pergamonie ze skiero-
wanego do nich listu?

2. ,WIARY MOJEJ SIE NIE ZAPARLES” (AP 2,13)

List rozpoczyna sie od charakterystycznej formuty wprowadzajgcej??, w ktorej
zmartwychwstaly Chrystus poleca Janowi napisa¢ ,,aniofowi Ko$ciola w Pergamo-
nie” (t@ ayyéry thc év Mepyapw ekkAnolag ypayov). List jest wiec adresowany do
»aniota Kosciota”. Wyrazenie to oznacza Koéciol pojmowany w swoim wymiarze
transcendentnym i jednocze$nie zakorzenionym w ziemskiej rzeczywistosci®.
Wskazuje na to wyraznie takze struktura samego adresu Listu: rzeczownik ,,anio-
towi” (t@® ayyéiw) w celowniku zostaje oddzielony od rzeczownika ,, Kosciota”
(ékkAnolag) w dopelniaczu przez okreslenie miejsca ,w Pergamonie” (év Ilepydue).
Jak stusznie zauwaza ks. D. Kotecki: ,W ten sposob aspekt transcendentny, mozna
by $miato powiedzie¢: «anielski» Kosciofa jest cisle zlgczony z aspektem ziem-
skim”?4. Stowo kierowane jest zatem do calej wspolnoty Kosciota w Pergamonie,
a posrednio do catego Ko$ciola powszechnego, co wyraza i potwierdza symbolizm
liczby siedem?. Jak zauwaza M. Wojciechowski: ,,Uzycie siodemki wskazuje na

20 Konstytucje apostolskie, ttum. S. KaLiNkowskI (Krakéw 2007) 212: ,,W Pergamonie Gajusz,
a w Filadelfii Demetriusz, ustanowiony przeze mnie” (VII, 46/9).

2 P.Cz. Bosak, Stownik - konkordancja 0s6b Nowego Testamentu (Poznan 1991) 104-105; F.
GRYGLEWICZ, Listy katolickie. Wstep - przekltad z oryginalu - komentarz (Poznan 1959) 453; S. ME-
DALA, ,Go$cinno$¢ chrzescijaniska (Trzeci List §w. Jana)”, Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne,
Apokalipsa (red. R. BARTNICKI - M. CZAJKOWSKI - S. MEDALA - J. ZALESKI) (Warszawa 1992) 97-98.

22 W listach wyrdzniamy pie¢ gléwnych elementéw struktury: 1) adres; 2) autoprezentacja
Chrystusa; 3) ocena Kosciota; 4) egzortacja generalna oraz formuta wzywajaca do postuchu; 5)
obietnica nagrody dla zwyciezcy. P.F. SzymAXsKk1, ,,Czyny” w dialogu homiletycznym, 41. Nieco
inng strukture zaproponowal U. VANNI, La struttura letteraria, 302-304 oraz TENZE, LApocalisse.
Ermeneutica, esegesi, teologia (Bologna 1991) 137. Na temat struktury listéw, zob. R. TkAcz, Listy
do siedmiu Kosciotéw, 49-58 oraz S. HAREZGA, Kosciét z Ducha Swigtego. Medytacje biblijne (Ap
2-3) (Kielce 1998) 29-30.

2 D. KoTeckl, ,Zagadkowe wyrazenie «aniot Ko$ciota» w Apokalipsie wedtug §w. Jana”,
ZNSBP 3 (2006) 257-271; TENZE, Kosciét w Swietle Apokalipsy $w. Jana (Czestochowa 2008) 142-144.
Autor analizuje takze inne mozliwe rozumienie wyrazenia ,aniol Kosciota”. Zob. takze D.E. AUNE,
Revelation 1-5 (Nashville 1997) 108-112.

24 D. Koteckt, Koscidt w swietle Apokalipsy, 143-144.

%5 Na temat symbolizmu arytmetycznego w Apokalipsie, zob. G. Biguzzi, ,,I numeri
nell’Apocalisse di Giovanni e il loro linguaggio”, LA 50 (2000) 143-166; L. Diez MERINO, ,,La
numerologia en el Apocalipsis: un principio de hermenéutica”, CTom 127 (2000) 59-98; E. CORSINT,
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kompletnos¢, zaréwno geograficzna, jak i czasowa. Siedem Ko$ciotéw byloby zatem
pewnym portretem chrzescijanistwa i jego sytuacji (trudy, sukcesy, ale i stabosci).
Do wszystkich adresowane sa wigc nagany, pochwaty, zachety i obietnice. Siedem
obrazuje caly Kosciol, powszechny i pielgrzymujacy wéréd trudéw”°.

Jezus zwraca sie do wspolnoty przy pomocy formuly ,tak mowi” (tade Aéyet),
ktora wyraza Jego boskg godnosé? i przedstawia sie chrzescijanom w Pergamonie
jako ,,Ten, ktéry ma miecz obosieczny, ostry” (0 éxwv v popdaiav thy dlotopov
v of€lav). Jest to wyrazne nawigzanie do wizji inauguracyjnej Zmartwychwsta-
tego?® w 1,16, ktora stanowi wstep do epistolarnej czesci Apokalipsy. By¢ moze
inspiracja do tego elementu symbolicznego bylo proroctwo Izajasza, w ktérym
czytamy, Ze ,,moje usta uczynit jakby ostrym mieczem” (49,2). Réznica jednak
polega na tym, Ze u Izajasza usta stugi JHWH sg poréwnane do ostrego miecza,
podczas gdy w Apokalipsie z ust Syna Czlowieczego wychodzi ,,miecz”, ktory jest
»0stry i obosieczny” (Ap 1,16). Mieczem tym jest stowo, ktdre nieustannie wychodzi
(w 1,16 imiestéw czasu terazniejszego: €kTopevou€vn; natomiast w 2,12 Jezus jest
»Iym, ktéry ma”™ 6 €xwv) z ust Jezusa i posiada niezwykla moc osgdu rzeczywi-
sto$ci, co wyrazajg dwa przymiotniki: ,ostry” (6€€ie) i ,,obosieczny” (5lotopoc),
podkreslajace ogromna potege, autorytet i skutecznos¢ stowa Bozego. To sfor-
mulowanie przypomina takze Hbr 4,12, gdzie stowo Boze zostalo okreslone jako
~Zywe 1 ostrzejsze niz miecz obosieczny”. Takze tutaj skutecznos$¢ stowa Bozego
jest poréwnana do skutkéw ciosu ostrym i duzym mieczem, ktory zabija wrogéw

»I numeri nell’Apocalisse”, Apokalypsis. Percorsi nell’Apocalisse in onore di Ugo Vanni (red.
E. BoseTTI - A. COLACRATI) (Assisi 2005) 391-416; B. ZBROJA, ,,Symbolika arytmetyczna Apokalipsy”,
Inkulturacja Biblii (red. T. JELONEK) (Krakow 2007) 131-158.

26 M. WojciecHOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana (Czestochowa 2012) 70. Potwierdzeniem
jest takze konsekwentne przejécie od liczby pojedynczej ,aniolowi Ko$ciota napisz” (2,1.8.12.18;
3,1.7.14) do formuly w liczbie mnogiej ,,kto ma ucho, niechaj postyszy, co méwi Duch do Koécioléw”
(2,7.11.17.29; 3,6.13.22). D. KoTECKL, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy
$w. Jana (Warszawa 2006) 361-389.

%7 Na temat formuly, zob. D.E. AUNE, Revelation 1-5, 141-142. Warto zwrdci¢ uwage, ze wy-
razala ona autorytet i wladze, czego dowodem jest fakt, ze niektore dekrety wiadcow Persji oraz
edykty cesarza Augusta rozpoczynaly si¢ w podobny sposéb. Zdaniem D. KOTECKIEGO (,,«List do
Kosciota w Laodycei» (Ap 3,14-21) w $wietle hermeneutycznego klucza objawieniowo-liturgiczne-
go”, Credidimus caritati. Ksigga pamigtkowa dedykowana ksiezom profesorom Ryszardowi Figlowi
i Tadeuszowi Haneltowi w 70. rocznice urodzin (red. M. OLczYK - P. PoDEszwaA) (Gniezno 2010)
247) nalezy zwrdci¢ uwagg, ze siedmiokrotna autoprezentacja Jezusa w poszczegdlnych listach
rozpoczyna si¢ formulg tade Aéyer (,tak méwi”), ktéra odpowiada hebrajskiej formule wmx no. Jest
ona najcze$ciej stosowang formulg prorocka Starego Testamentu wprowadzajacg stowa samego
Boga. Autor Apokalipsy dokonat zmiany aplikacji formuly starotestamentalnej (z Boga na Jezusa),
aby ukaza¢ Jezusa w Jego boskiej godnosci. Zgromadzenie liturgiczne od samego poczatku ma by¢
przekonane o tym, kim jest Ten, ktéry do nich méwi. Jest to takze przyktad typowego dla Apokalipsy
teocentryzmu chrystologicznego. D. KoTECKI, ,,La reinterpretacion del Antiguo Testamento el El
Nuovo: cristologia teocéntrica en el Apocalipsis de san Juan”, Scripta Theologica 40 (2008) 509-524.

28 Na temat autoprezentacji zob. PODEszwA, Paschalna pamieé o Jezusie, 207-225.
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i niszczy materialne przeszkody, zapewniajac zwyciestwo?. W Apokalipsie tak
rozumiane slowo dokonuje osagdu Kosciota (Ap 2,13.14) oraz przynosi sad nad
przeciwnikami Chrystusa i Boga (Ap 19,15). Stowo to jednak stuzy nie tyle sadowi
potepienia, lecz staje si¢ przede wszystkim wezwaniem do nawrocenia i przemiany
zycia. Symbolika miecza moze takze wskazywac, ze to, co ma Chrystus do powie-
dzenia Kosciolowi, jest konieczne, istotne i stanowcze.

Jezus zna sytuacje wspSlnoty wyznawcéw w Pergamonie. Swiadczy o tym
jasno kolejne wyrazenie: ,wiem, gdzie mieszkasz: tam, gdzie jest tron szatana” (oidw
oD KaTOKELG, 0oV O Bpovog tod owtavd). Pierwszy czasownik ,znam” (oide)
nie tylko wskazuje na zgodne z 6wczesnym zwyczajem przejscie do zasadniczej
czgdci listu, ale tez wyraza prawde, ze ,wywyzszony Jezus ma wiedze¢ dotyczaca
wszystkich ludzkich spraw i dziatan na ziemi™?°.

Chrzescijanie Pergamonu mieszkajg ,tam, gdzie jest tron szatana”. Czasownik
»mieszka¢” (katolkéw) oznacza state przebywanie w jakim$ miejscu, zamieszkanie.
Mozna powiedzie¢ zatem, ze podstawowy sens czasownika jest neutralny, jednak
w Apokalipsie nabiera on zabarwienia negatywnego, poniewaz pojawia si¢ czesto
w wyrazeniu ,,mieszkancy ziemi” (ol kotowkobvteg €m thc Yfig). Wystepuje ono
dziesie¢ razy w ksiedze (Ap 3,10; 6,10; 8,13; 11,10bis; 13,8.14bis; 17,2.8) i ma za-
wsze znaczenie negatywne, oznaczajace $wiat wrogi wobec Boga i Jego stug?!. By¢
moze wigc juz w 2,13 odnajdujemy echo owego negatywnego znaczenia zwigzanego
z ,mieszkancami ziemi”. Chrzescijanie mieszkajg zatem wsréd nieprzyjaznego
srodowiska, wrogo nastawionego do nich i do samego Boga. Warto takze zwrdci¢
uwage, ze w tym samym wersecie jest mowa o zamieszkiwaniu szatana (6mov 6 od
ToaG Ketolkel). Zatem wyznawcy Chrystusa zyja w Srodowisku dzialania szatana,
w kontekscie ,,szatanskiego milieu”*.

Ten negatywny kontekst zostaje jeszcze bardziej sprecyzowany przez informa-
cje, ze znajduje si¢ tam ,,tron szatana” (0 6pdvog tod oatava). Fakt, ze rzeczownik
»tron” pojawia si¢ z rodzajnikiem okreslonym wskazuje, ze odbiorcy Listu doklad-
nie wiedzg, co to wyrazenie oznacza. Dla nas pozostaje ono bardziej tajemnicze.
Wyrazenie to jest bowiem rozmaicie rozumiane przez komentatoréw. Wedtug
D.E. Aune’a mozna wyro6zni¢ osiem zasadniczych interpretacji: 1) $wiatynia Au-
gusta i Romy; 2) wielki oltarz Zeusa Zbawcy; 3) tawa sedziowska lub trybunal; 4)
$wiatynia Asklepiosa; 5) Pergamon jako miejsce przesladowania chrzescijan; 6)
Pergamon jako miejsce kultu imperialnego; 7) Pergamon jako wazne miejsce religii
grecko-rzymskiej; 8) uksztattowanie wzgérza, na ktérym miasto byto zbudowane®.

2 M. WojctecHOWSKT, Apokalipsa, 119.
30 D.E. AUNE, Revelation 1-5, 143.

31 G. Biguzzi, Apocalisse (Torino 2005) 169-170 wraz z przyp. 14. Na temat tego wyrazenia,
zob. takze R. BAuckHAM, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation (Edinburgh
1993) 239-243; D. KOTECK], ,,List do Koéciota w Laodycei”, 250.

32 P.F. SzYMANSKY, ,,Czyny” w dialogu homiletycznym, 259.
3 D.E. AUNE, Revelation 1-5,182-184; P.F. Szymaxsky, ,,Czyny” w dialogu homiletycznym, 260.
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Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, czy autor Apokalipsy ma na mysli
konkretng budowle Pergamonu, czy raczej przez ,tron szatana” nalezy rozumie¢
calos$¢ poganskiej religijnosci miasta wraz z kultem cesarskim, co musialo nie-
uchronnie prowadzi¢ do konfliktu z chrzescijanami. Chodziloby tu o pojmowany
calosciowo poganski kontekst zycia wyznawcoéw Chrystusa, ktérzy konfrontowani
byli nieustannie z idolatrig i wymogami kultu imperialnego. Potwierdza to symbo-
liczne rozumienie ,tronu” jako o$rodka wladzy. W 13,2 smok, wczesniej okreslany
jako diabel i szatan (Ap 12,9), przekazuje tron bestii wychodzacej z morza, co moze
wskazywac na powigzanie tronu szatana (smoka) z wladzg i kultem cesarza*. Na-
tomiast w 16,10 wspomniany zostaje ponownie tron bestii, kiedy to po wylaniu na
niego piatej czaszy, w krolestwie bestii nastaly ciemnosci. A zatem ,tron szatana”
oznacza wszelkie formy poganskiego i cesarskiego przesladowania wyznawcéw
Jezusa. Potwierdzeniem takiej interpretacji moze by¢ fakt, ze Chrystus przedstawia
sie wspolnocie w Pergamonie z ,mieczem obosiecznym, ostrym”. By¢ moze jest
to nawiazanie do ,prawa miecza” (ius gladii), czyli absolutnej wladzy nad zyciem
i $miercig poddanych, ktérg mial rezydujacy w Pergamonie prokonsul rzymski.
W ten sposob Apokalipsa daje do zrozumienia, ze jedyne ,,prawo miecza” ma Jezus
zmartwychwstaly, a nie ziemska wtadza imperialna™®.

Kolejny werset charakteryzuje stan wiary wspdlnoty chrzescijanskiej w Per-
gamonie. Mimo trudnej zewnetrznej sytuacji, w ktorej zyja wyznawcy Chrystusa,
Jezus chwali Kosciot: ,trzymasz si¢ mojego imienia i wiary mojej si¢ nie zaparles”
(2,13: kol KpaTelc TO OVOUd MoL Kol 0Ok HpYNow thy Totw pov). Wypowiedz ta
ma forme antytezy. Pierwsza jej cz¢s¢ jest pozytywna i podkredla, ze chrzescijanie
mimo zewnetrznej presji trzymaja sie imienia Jezusa. Czasownik ,trzymac si¢”
(kpatéw) wraz z rzeczownikiem ,,imie” wystepuje tylko tutaj. Podobne sformuto-
wania mozemy znalez¢ natomiast w Hbr 4,14, gdzie jest mowa o ,,trwaniu mocno
w wyznawaniu wiary” (kpat@pey tiic oporoyiac). Chodzi oczywiscie o wyznawanie
wiary w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. W Apokalipsie jest mowa o trzymaniu sie,
trwaniu, wyznawaniu ,,mojego (iov) imienia”, to znaczy imienia Jezusa. Wedtug
Biblii imi¢ identyfikuje kogo$ lub co$, w odniesieniu do Boga, ktéry sam objawia
swoje imie, przywotuje ono Jego obecnos¢. Stowo ,,imie” zastepowalo takze imig
Boga - Jahwe. W tym kontekscie ,,trzymac si¢ imienia” Jezusa oznacza: wyznawac
Go jako Boga, trwa¢ mocno w wyznawanej wierze, przywolywac Jego obecnos¢,
wypowiadajac Jego imi¢. Wspdlnota w Pergamonie rozpoznata w Jezusie obja-
wiajacego si¢ Boga. On jest objawieniem imienia Bozego (] 12,28; 17,26), a wiara
w Jego imig jest rOwnoznaczna z wiarg w Jego Osobe (1 ] 3,23; 5,13). Stad wyra-
zenie ,trzymasz si¢ mojego imienia”, ,,zaklada wczesniejsze otrzymanie imienia
i wigze si¢ z dynamiczng akceptacja osoby Jezusa, co nie ogranicza si¢ jedynie do
wyznawania wiary w Niego, lecz oznacza pelne zaangazowanie jako wyraz zawar-

3 Bestia wychodzaca z morza jest symbolem imperium, za$ bestia z ziemi jest catkowicie
w stuzbie kultu imperialnego. P.F. SzymAXsK1, ,,Czyny” w dialogu homiletycznym, 261, przyp. 30.

¥ R.TkAcz, Listy do siedmiu Kosciotéw, 185-186.
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tego przymierza™®. ,Trzymac si¢ imienia Jezusa” wyraza takze zywa i zyciodajna
relacje wyznawcow z Jezusem, ktora stala si¢ mozliwa dzieki objawieniu imienia
Bozego oraz przeklada si¢ na konkretng postawe zyciowa chrzescijan - catkowi-
tego zaufania i przylgniecia do zmartwychwstalego Chrystusa. Wedlug Ap 2,3,
dla chrzescijanskiej wspolnoty Efezu, wytrwatos¢ i wierno$¢ Jezusowi oznaczajg
znoszenie trudow i cierpien, moze takze przesladowan ,,dla imienia Jezusa”, to jest
ze wzgledu na Jego Osobe i to wszystko, co imie Jezusa objawia i wyraza.

Druga cze$¢ antytezy w 2,13 precyzuje, Ze owo trzymanie si¢ imienia Jezusa jest
réwnoznaczne z tym, ze wspolnota Koéciota ,,nie wyparta sie wiary” (o0k fipvmow
v motw pov). Uzyty czasownik dpvéopal oznacza ,zaprzeczaé, zapieraé sie,
wypierac sie, wyrzeka¢ sie kogos lub czegos”™’. W Nowym Testamencie stuzy on
do opisania postawy chrzescijanskiej: Mt 10,33; £k 12,9; 1 Tm 5,8; Tt 1,16; 2 P 2,1;
1] 2,23; Jud 4. Jedynie w 1 Tm 5,8 wystepuje on w polaczeniu z rzeczownikiem
wiara. Kontekst wskazuje, ze chodzi o zaparcie si¢ wiary (tny miotw fipvnral),
ktére wyraza sie w braku troski o najblizszych.

W Apokalipsie czasownik ten poza 2,13 wystepuje jeszcze tylko w 3,8 w bar-
dzo podobnym kontekscie, gdy w Liscie do Kosciota w Filadelfii Jezus chwali wspol-
note: ,,zachowale$ moje stowo i nie zaparte$ sie mojego imienia” (€tpnocc pov tov
A0yov koL ok MpYNHow TO Groua pov). Mozna zatem zestawi¢ odpowiadajace sobie
elementy w nastepujacym schemacie:

2,13 «kpat€lg 0 Ovopd MOv 3,8 ETNPNOGG pou ToOv Adyov
ok HpYNow THY TLOTLY WOV ok HPYNow TO OVOoud [HOU

Z powyzszego zestawienia jasno wynika najpierw, ze wyrazeniu ,,nie zapar-
tes sie wiary” w 2,13 odpowiada ,,nie zaparle$ si¢ mojego imienia” w 3,8. Zatem
mamy ewidentny paralelizm miedzy ,imieniem” i ,wiarg”. Trzymac¢ si¢ zatem
imienia Jezusa oznacza trwa¢ w wierze, wyznawac ja, nie wyrzekac si¢ jej w zad-
nej, nawet najtrudniejszej sytuacji zyciowej. Co wiecej, czytajac to sformutowanie
w $wietle 1 Tm 5,8, ,,nie zapieranie si¢ wiary” oznacza takze konkretne postawy
zyciowe, dzialania, postepowanie, ktdre jednoznacznie potwierdzajg wyznawang
wiare. Z paralelnego zestawienia tych dwdch tekstow widac takze, ze ,trzymaniu
sie imienia” Jezusa odpowiada ,,zachowywanie Jego stowa”. Jest to zatem takze
konkretna wskazdwka, w jaki sposob chrzescijanie ,,trzymaja si¢ imienia Jezusa”
i ,nie zapierajg sie wiary”. Jest to mozliwe dzieki ,,zachowywaniu stowa Jezusa”,
co nalezy rozumie¢ jako trwanie przy stowie, trzymanie si¢ stowa Jezusa, co osta-
tecznie oznacza trwanie przy Jezusie i trzymanie si¢ Jezusa, ktory jest Stowem.

Pozostaje do wyjasnienia jeszcze jedna kwestia. Podobnie jak w pierwszej
czedci antytezy Jezus mowi: ,trzymasz sie mojego imienia” (td0 6voud pov), tak

% P.F. SzYMANSKL, ,Czyny” w dialogu homiletycznym, 262.

7 R. Popowskt, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu wydanie z petng lokalizacjg
haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych (Warszawa 1995) 73.
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samo teraz znajdujemy analogiczne sformulowanie: ,,nie zapartes si¢ mojej wiary”
(tnv mioTw pov). O ile w pierwszym wyrazeniu znaczenie zaimka osobowego mou
jest jasne i w sensie podmiotowym odnosi si¢ do Jezusa oraz Jego imienia, o tyle
w drugim sformutowaniu dopelniacz zaimka osobowego domaga si¢ interpretacji.
Zgodnie z zasadami jezyka greckiego moze mie¢ znaczenie podmiotowe - ,,moja
wiara”, to jest wiara Jezusa oraz znaczenie przedmiotowe - ,,wiara we mnie”, to jest
wiara w Jezusa’®. Kontekst wskazuje bardziej na znaczenie przedmiotowe: wspol-
nota wyznawcow Jezusa w Pergamonie nie wyparla sie wiary w Niego (,wiara we
mnie”). Jednoczesnie takie sformutowanie oznacza, ze wiara ta pochodzi od Jezusa
i wspolnota, pozostajac Mu wierna, nasladuje samego Chrystusa i Jego wiare (,moja
wiara”) rozumiang jako bezgraniczne zaufanie i oddanie si¢ Bogu®. Warto takze
podkresli¢, ze rzeczownik ,wiara” jest jeszcze uzywany trzy razy w Apokalipsie:
2,19; 13,105 14,12 i zawsze pojawia si¢ w kontekscie wytrwaltosci wyznawcow Jezusa:
2,19: ,znam twoje czyny, milos¢, wiare, postuge i twoja wytrwato$¢” 13,10: ,.tu sie
okazuje wytrwalo$¢ i wiara $wietych”; 14,12: ,tu si¢ okazuje wytrwalos$¢ swietych,
tych, ktdrzy strzega przykazan Boga i wiary Jezusa”. Na podstawie tych tekstow
mozna wywnioskowa¢, ze Apokalipsa przez wiar¢ rozumie cato$¢ postawy zycio-
wej, ktora charakteryzuje sie przede wszystkim wytrwaloscia w przeciwnosciach,
czynami milosci, postuga wobec wspdlnoty (diakonia). Jest ona owocem przestrze-
gania przykazan Boga i wiary w Jezusa oraz wierno$ci na wzoér samego Chrystusa.

Postawa nieugietego wyznawania wiary w Jezusa cechuje wspdlnote w Perga-
monie nawet ,we dni Antypasa” (év toic Nuéparc "AvTimac), ktory nazwany zostaje
przez Jezusa: ,moj $wiadek, moj wierny” (0 paptug pov 0 motog pov). Chodzi
o blizej niesprecyzowane przesladowanie, ktére doprowadzito do meczenstwa
chrze$cijanina o imieniu Antypas®’, ktory ,,zostat zabity wobec was, gdzie mieszka
szatan” (0¢ amektavn map’ VUiV, 6moL O catavdc katowkel). Wedtug tradycji miat
by¢ biskupem Pergamonu, uczniem Jana Apostola umeczonym za czaséw Nero-
na lub Wespazjana*!. Na fakt meczenskiej $mierci wskazuje uzyty jednoznacznie
czasownik ,,zostat zabity” (@mektavdn). Meczenstwo miato miejsce w Pergamonie,
Luwas” (map’ VULv), tam ,,gdzie mieszka szatan” (0 oatavac katoikel), bo tam jest
jego tron. To ostatnie sformulowanie pozwala przypuszcza¢, ze §mier¢ Antypasa
byla spowodowana konfliktem chrzescijanina z kultem poganskim, a konkretnie
moglo chodzi¢ o odmowe wziecia udziatu w jakims akcie balwochwalczego kultu
cesarskiego.

Poniewaz Antypas trzymal si¢ imienia Jezusa i nie zapart si¢ wiary w Niego,
zostal nazwany przez Chrystusa Jego ,$wiadkiem” i Jego ,,wiernym” (6 paptug pov

38 D.E. AUNE, Revelation 1-5, 184.
% M. WojCIECHOWSKT, Apokalipsa, 143.
40 P.Cz. BosaK, Postacie Biblii. Sfownik - konkordancja (Poznan 1999) I, 443.

4 A. JaNKOWSKI, Apokalipsa Swietego Jana. Wstep - przeklad z oryginatu, - komentarz (Po-
znan 1959) 151-152. Inni datuja jego meczenstwo na czasy Domicjana (81-9 r. po Chr.). P.F. Szy-
MANSKT, ,,Czyny” w dialogu homiletycznym, 263; P.Cz. BosAK, Postacie Biblii, 443.
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0 motoc pov). Pierwsze okreélenie wskazuje na $wiadka Jezusa, tego, ktory poprzez
swoja nieugieta wiare ztozyt swiadectwo wiernosci Jezusowi. To wlasnie ona dopro-
wadzila Antypasa do $mierci, jako meczennika Jezusa. Uzyty w Apokalipsie termin
»$wiadek” (6 paptug) nie musi oznaczaé meczennika w sensie Scistym, ale jest
to niewatpliwie ,wczesna zapowiedz typowego dla pdzniejszego chrzescijanstwa
uzycia sagdowego terminu «$wiadek» (gr. martys) na oznaczenie meczennika™?2.

Na uwage zastuguje takze nieco zaskakujaca konstrukcja gramatyczna. Mamy
do czynienia z typowym dla Apokalipsy solecyzmem, czyli nieprawidlowym po-
taczeniem wyrazéw w zdaniu®’. Solecyzm w $wiecie starozytnym byl uwazany
za $wiadectwo prowincjonalizmu stylu, sprzeniewierzenia si¢ idealom stylu re-
torycznego, ale maogt tez by¢ wprowadzany §wiadomie do wypowiedzi i wtedy
zyskiwal range figury stylistycznej, ktéra miata zwracac na siebie uwage czytelnika
lub stuchacza**. Mieliby$my zatem do czynienia z zabiegiem intencjonalnym Au-
tora, ktory w ten sposob wzmaga sile wyrazu zastosowanego okreélenia i zmusza
stuchacza/czytelnika do zatrzymania sie i glebszej refleksji*>. W naszym przypadku
chodzi o sformutowanie 'Avtimac 6 paptug pov 6 Mot pov. Zgodnie z zasadami
syntaksy po év taic nuépaic nalezatoby spodziewac sie rzeczownikow w dopetnia-
czu, a nie w mianowniku*®. By¢ moze jest to sposdb wyakcentowania paralelizmu
z okre$leniami samego Jezusa, ktére odnajdujemy w 1,5 oraz 3,14, gdzie Chrystus
zostaje nazwany ,,Swiadkiem Wiernym”:

1,5 0 papTUG, 0 mMoToC

42 M. WojciecHOWSKI, Apokalipsa, 143. Na temat ewolucji semantycznej rzeczownika ,,$wia-
dek” zob. A.A. TRITES, ,Mdptug and Martyrdom in the Apocalypse. A Semantic Study”, NT 15
(1973) 72-80. Zdaniem autora artykulu mamy pie¢ stadiéw rozwoju znaczenia semantycznego
terminu ,$wiadek™ 1) poczatkowo termin oznaczal $wiadka zeznajgcego przed trybunatem bez
zadnej grozby kary $mierci; 2) oznaczal osobe, ktéra sktadata swiadectwo wiary wobec sadu i za
nie byla skazywana na kare $émierci; 3) émier¢ jest traktowana jako cze$¢ swiadectwa; 4) termin
»$wiadek” staje sie synonimem ,,meczennika”, idea $émierci przewyzsza wszelka inng idee, cho¢
jeszcze pozostaje wazna idea $wiadectwa, ktora nie jest pozbawiona warto$ci; 5) pierwsze znacze-
nie zanika, ,§wiadek” zaczyna oznacza¢ tylko ,meczennika” (72-23). Po analizie wystepowania
terminu w Apokalipsie, Autor dochodzi do wniosku, ze w ksigdze semantyczne znaczenie terminu
»$wiadek” nie dochodzi do czwartego i pigtek stadium rozwoju (80). Jednak wedtug D.E. AUNEA,
Revelation 1-5, 185: ,However, while this development seems logical enough, semantic development
is rarely so neat”.

43 Na temat solecyzmoéw w Apokalipsie zob. F. BLass, A. DEBRUNNER, Grammatica del greco
del Nuovo Testamento (Brescia 1997) 136 206-207; A. K1Ejza, ,,Hermeneutyka Apokalipsy. Kilka
przydatnych uscislen”, CT 69/4 (1999) 26-27.

4 A. OKOPIEN-SEAWINSKA, ,,Solecyzm”, Stownik terminéw literackich (red. J. SEAWINSKI)
(Wroctaw - Warszawa - Krakow - Gdansk 1988) 475.

4 D. KoTeckr, Duch Swigty, 215. Zdaniem VANNIEGO (LApocalisse, 21) mamy do czynienia
z pewnym zabiegiem gramatycznym, przez ktdry il lettore e il suo gruppo di ascolto sono invitati,
proprio mediante questa discontinuitd, a una lettura spezzata, ricca di pause riflessive; zob. takze
G. Biguzzi, Apocalisse, 60; . KACZMAREK, ,, Trynitologia Apokalipsy”, WST 12 (1999) 72.

4 D.E. AUNE, Revelation 1-5, 184.
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2,13 CAvmimdg O WAPTUG WOU 0 TMOoT6C pov
3,14 0 HaPTUG 0 mMoToC

Jezus jest ,Swiadkiem” (6 péptuc)¥’, poniewaz objawia i odstania tajemnice
i madros¢ samego Boga. Jak wynika z wypowiedzi Jezusa przed Pitatem (J 18,37),
to wlasénie jest istotg i celem Jego zycia i dzieta. W ten sposéb ,,Swiadek” staje sie
synonimem ,,Objawiciela”, ktéry odstania tajemnice tego wszystkiego, co widziat
w Ojcu (J 1,18), objawiajac wole Tego, ktory Go postal (J 5,30), bedac swiadkiem
Ojca*®. Wedlug Ewangelii Janowej Jezus jest Swiadkiem prawdy otrzymanej od
Ojca (] 3,23; 7,7; 8,14.18; 13,21; 18,37). Mozna zatem odnie$¢ do Jezusa pierwotne
znaczenie terminu ,$wiadek” jako tego, ktory ,,przez wlasne i bezposrednie do-
$wiadczenie jest w stanie wydac¢ jaki$ sad o wydarzeniach, w ktérych uczestniczyt
lub na ktdre osobiscie patrzyl, wzglednie o osobach i okolicznosciach, ktére zna
z wlasnego osagdu™.

W kontekscie naszych rozwazan warto zwrdci¢ uwage, ze punktem kulmi-
nacyjnym $wiadectwa Jezusa jest Jego $mier¢ rozumiana jako przypieczgtowanie
$wiadectwa wtasng krwia. Wspomina o tym 1 Tm 6,13, gdzie autor, nawiazujac do
wydarzenia historycznego procesu Jezusa, nazywa Go ,, Tym, ktéry zaswiadczyt
(ztozyt) dobre wyznanie” przed Pitatem (kat Xprotod Inood tod peptupnoavtog
ém Ilovtiov MiAdtou thy kaAny ouoroyiav). W ten spos6b mamy zblizenie ,,$wia-
dectwa”, ktore jest objawieniem przekazywanym stowem, zyciem i dzielami do
»$wiadectwa” popartego i przypieczetowanego $miercig. W tym znaczeniu termin
»Swiadek” staje sie synonimem ,,meczennika”. Jak juz zauwazylismy, $wiadkowie to
ci, ktorzy zlozyli swiadectwo Jezusowi wlasnym zyciem (2,13; 11,3; 17,6). A zatem
i w odniesieniu do Jezusa termin ,,Swiadek” bedzie wskazywal na Jego meczeriska
$mier¢ krzyzowa jako na istotny moment $wiadectwa’, czyli objawiania tajemnicy
i madrosci Boga.

Apokalipsa bardzo mocno akcentuje, ze $wiadectwo Jezusa jest prawdziwe
i godne zaufania. Tytulowi ,,Swiadek” towarzyszy przymiotnik z rodzajnikiem
okreélonym ,wierny” (6 mot6c). Obecnos¢ powtdrzonego rodzajnika jest nie tylko
charakterystyczna dla stylu Janowego, ale stuzy nade wszystko podkresleniu istot-
nej cechy osoby: Jezus jest nie tylko jedynym i niepowtarzalnym ,,Swiadkiem”, jest
tez ,Wierny” par exellence. Sam przymiotnik jest uzyty osiem razy w Apokalipsie:
w odniesieniu do Jezusa (Ap 1,5; 3,14; 19,11), do chrze$cijanina, ktéry uwierzyt
(Ap 2,10.13; 17,14) oraz do stéw Pana (Ap 21,5; 22,6). W naszym kontekscie mamy

47 Szerzej na ten temat zob. P. PODEszwa, Paschalna pamigé o Jezusie, 149-156.

48 F. MICKIEWICZ, ,,Jezus Chrystus - Swiadek wierny i prawdoméwny (Ap 3,14)”, Tajemnica
Tréjcy Swigtej (Kolekcja Communio 13; Poznar 2000) 245-250.

49 Taka definicje $wiadka podaje J. Kubnasiewicz, ,,Jeruzalem - punktem wyjscia misji
apostolskiej (Lk 24,47n; Dz 1,8)”. Materialy Kongresu Biblijnego w Krakowie, 6-8 czerwca 1972 r.
(Krakéw 1974) 132.

50 J. KACZMAREK, ,Trynitologia Apokalipsy”, 74.
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niewatpliwe nawigzanie do wiernosci az do $mierci, ale takze - w $wietle tekstu
z Prz 14,5 - wierno$¢ swiadka jest zwigzana z jego prawdomdéwnoscig. A zatem
Jezus jest $wiadkiem wiernym, to znaczy prawdziwym i prawdoméwnym, dlatego
Jego swiadectwo jest godne zaufania i wiary. Widac to wyraznie w 3,14, gdzie
Jezus zostaje nazwany ,,Swiadkiem Wiernym i Prawdziwym” (6 pdptuc 6 motog
kel 6AnBwdc), a takze w 3,7, gdzie nosi imie ,,Swiety i Prawdoméwny” (6 &yioc, 6
aAnBvoc) i w 19,11, gdzie Jezdziec na biatym koniu nosi imie ,Wierny i Prawdziwy”
(motdg kol @Andwée). W tytule zatem Jezusa jako ,,Swiadka Wiernego” wyraza sie
Jego niezawodno$¢, wiarygodnosé, a jednoczesnie niezlomno$c Jego swiadectwa®.

Ta postawa Jezusa pelna stalo$ci, niezawodnosci i trwalosci staje sie¢ wzo-
rem do nasladowania dla Jego uczniéw. Stad wystepujace w Apokalipsie podobne
sformulowanie ,wierny” (6 motoc) trzykrotnie zostalo odniesione do wyznaw-
cow Chrystusa: w 2,10 wspolnocie Kosciofa w Smyrnie Chrystus zaleca absolutng
wierno$¢®? okreslong jako ,wierno$¢ az do $mierci” (ylvov matog dypt avatou)™;
w 2,13 jest wspomniany wlasnie Antypas, wierny $wiadek Jezusa CAvtinac 0 poptug
pou 0 mMOTO¢ pov), zabity jako meczennik w Pergamonie; a w 17,14 chrzescijanie
uczestniczacy w zwycigstwie Baranka zostali okresleni jako ,wierni, powotani i wy-
brani” (kei oL pet’ adTod KANTOL kel ékAektol kel motol). W pierwszych dwoch
odniesieniach wierno$¢ wystepuje w kontekscie $mierci. Chodzi bowiem o wierno$¢
nawet za ceng $mierci (Ap 2,10), ktdra jest przyczyng meczenskiej $mierci Antypasa
(Ap 2,13). Odniesienie do Antypasa tych samych okreslen co do Jezusa moze wy-
raznie wskazywac, ze $wiadectwo i meczenstwo chrzescijanina (w tym przypadku
Antypasa w Pergamonie) jest nasladowaniem samego Jezusa — Wiernego Swiadka.
W swoim $wiadectwie Antypas pozostal wierny Chrystusowi i Bogu na wzdr sa-
mego Jezusa, czego wymownym potwierdzeniem jest jego meczenska $mier¢. Na
te przynalezno$¢ Antypasa do Chrystusa wskazuje podwdjne uzycie zaimka ,,mé;”
w odniesieniu do tego meczennika — §wiadka. Wiernym $wiadkiem moze by¢ wiec
tylko ten, ktéry pozostaje w $cistej relacji z Chrystusem — Swiadkiem Wiernym®*.
Kazdy kto jest wierny Jezusowi, otrzymuje Jego wlasne imie™.

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze rzeczownik ,,$wiadek” (uaptuc) wystepuje
w Apokalipsie jeszcze w 11,3, gdzie jest mowa o ,,dwdch $wiadkach ™S, ktérzy takze

51 T.M. DABEK, , Teksty eschatologiczne w Listach do siedmiu Ko$ciotéw (Ap 2-3)”, CT 71/1
(2001) 29-30.

52 By¢ moze jest to aluzja do absolutnej wiernosci spotecznosci Smyrny wobec wtadzy poli-
tycznej, ktora staje si¢ zacheta takze do lojalnosci duchowej wobec Chrystusa, szerzej na ten temat
zob. R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotéw, 154-155.

5 D. KoTECK], ,,«Badz wierny az do $mierci» (Ap 2,10)”, VV 11 (2007) 159-184.

4 C.DoGLio, Il Primogenito dei morti. La risurrezione di Cristo e dei cristiani nell’Apocalisse
di Giovanni (Bologna 2005) 69.

% P. OsTAKSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy (Zabki
2005) 101.

56 P. PODESZWA, Paschalna pamigé o Jezusie, 120-131, 298-310.
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zostaja okresleni jako ,,moi”, to znaczy Jezusa, oraz w 17,6, gdzie widzimy ,Wielka
Nierzadnice pijana od krwi $wietych i od krwi §wiadkéw Jezusa”. Wynika z tego
wyraznie, ze ,wszystkie postacie okreslone terminem «$wiadek» sa widziane w re-
lacji do Jezusa Chrystusa, sa Jemu podporzadkowane. To podporzadkowanie opiera
sie jednak na glebokiej, osobistej relacji z Jezusem Swiadkiem, ktéry na krzyzu zto-
zyt najwieksze $wiadectwo wierno$ci Boga™’. Biorac pod uwage fakt, ze misterium
paschalne jest rozumiane w Apokalipsie jako zwyciestwo Jezusa®®, udziat w nim jest
jednoczesnie dla chrzescijanina sposobnoscia zycia w komunii z Chrystusem, ktéry
zwycigza i ,,w ten sposdb cala ksiega jest wezwaniem skierowanym do Kosciota,
aby zyt odwaznie zwycigstwem Chrystusa. Kosciél otrzymuje w samym Jezusie
niedoscigly przyklad wiernosci, ale zarazem musi sobie u§wiadomic¢, ze sam moze
by¢ wierny tylko i wylacznie dzieki udzieleniu mu przez Chrystusa uczestnictwa
w Jego zmartwychwstaniu™’.

3. ,BEDZIECIE MoiMI $§WIADKAMI” (Dz 1,8
E

Zmartwychwstaty Chrystus poleca Apostotom, aby byli Jego swiadkami.
Chodzi zawsze o to samo $wiadectwo wiary i milosci, z ktérego rodzi si¢ ,rado-
sne wyznawanie nadziei”®. Ko$ciot od samego poczatku z wielkim entuzjazmem

57 D. KOTECKI, ,BadZ wierny az do $mierci”, 176-177.

58 W Apokalipsie czasownik vikedw wskazuje najpierw na zwyciestwo samego Jezusa (3,21;
5,5; 6,2bis; 17,14), w ktérym maja udzial chrzeécijanie (2,7.11.17.26; 3,5.12.21bis; 12,1; 15,2; 21,7).
Czasownik ten, uzyty w odniesieniu do Zwyciezcy w 3,21 oraz do Baranka w 5,5, wystepuje w aory-
$cie, co wyraznie wskazuje na wydarzenie z przesztoéci i pozwala odnie$¢ go wprost do misterium
paschalnego Jezusa, zob. C. Dogt1o, Il Primogenito dei morti, 142-143; P. PODESzZwa, ,Dawidowe
pochodzenie Jezusa wedlug Apokalipsy Janowej”, Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu.
Fs. W. Chrostowski (red. B. STRzaALKOWSKA) (Warszawa 2011) III, 1236-1237. Podobnie w J 16,33
Jezus zacheca uczniow do odwagi wobec ucisku, bo to wlasnie ,,On zwyciezyt $wiat”, to znaczy
pokonal ,wladce tego §wiata” (por. 12,31; 14,30; 16,11). W kontekscie naszych rozwazan warto
zwrdci¢ uwage na to, ze w koncowych fragmentach Listow do siedmiu Ko$ciotléw obietnice Jezusa
sg adresowane do ,,zwycig¢zajacego” (2,7.11.17.26; 3,5.12.21bis), ktérym jest chrzeécijanin wierny
Chrystusowi i majacy pelen udziat w Jego zmartwychwstaniu. ]. NowiNska, Motyw wojny dobra ze
ztem w Apokalipsie sw. Jana (Warszawa 2006) 68-107. W $wietle 12,11 zwyciestwo chrze$cijan nad
smokiem jest mozliwe dzigki ,,krwi Baranka i dzigki stowu ich §wiadectwa, bo nie umitowali zycia
swego az do $mierci”. Przyczyna zwycigstwa jest ,,krew Baranka”, a zatem Jego $mier¢ krzyzowa.
Tym razem akcent zostaje polozony na zbawcze skutki tego wydarzenia jako zwyciestwa nad grze-
chem, $miercig i smokiem, a wigc wszelkimi sitami i mocami przeciwnymi Bogu i Barankowi. Krew
Baranka staje sie Zrédlem zwyciestwa nie tylko dla Niego samego, ale takze dla Jego uczniow (adtol
éviknoav). 1. DONEGANT, ,,A cause de la parole de Dieu et du témoignage de Jésus...”. Le témoignage
selon I’Apocalypse de Jean (Paris 1997) 454-455; P. PODESzZWA, Paschalna pamiec o Jezusie, 273-274.

% D. KOTECKI, ,,BadZ wierny az do $mierci”, 177.
0 Jan Pawee I1, Ecclesia in Europa (Wroctaw 2003) 27, nr 18.
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i przekonaniem, rado$cig i gorliwym zapalem wypelnia testament Jezusa. To po-
lecenie Chrystusa jest zobowigzujace dla kazdego z nas, zwlaszcza dzisiaj, kiedy
wielu jest przekonanych, ze wspdlczesny §wiat, Europa, nasza Ojczyzna, potrzebuja
nowej ewangelizacji. Rodzi si¢ zasadnicze pytanie o sposéb dawania $wiadectwa
Chrystusowi oraz o jako$¢ chrzescijaniskiego wyznawania wiary. W poszukiwaniu
odpowiedzi moze poméc analizowany fragment Listu do Ko$ciota w Pergamonie,
ktéry jasno wskazuje na konieczne elementy autentycznej wiary i jej chrzescijan-
skiego $wiadectwa.

Po pierwsze, doswiadczenie wspoélczesnego Kosciota przypomina sytuacje
wspdlnoty wyznawcow Jezusa w Pergamonie, ktéra pozostajac wierna Chrystusowi,
wchodzita w konflikt z otaczajacym ja poganskim $§wiatem, promujacym batwo-
chwalczy kult licznych béstw oraz samej wtadzy rzymskiej. Nie mozna wykluczyé,
ze odmowa uczestnictwa, zwlaszcza w aktach kultu imperialnego, byta traktowana
jako brak lojalno$ci wobec wladzy panstwowej, a to wystawialo wyznawcow Jezusa
na powazne niebezpieczenstwo, facznie z przesladowaniami i realnym zagrozeniem
utraty zycia. Jednocze$nie wielu chrzescijan przezywalto powazne dylematy: z jed-
nej strony trzeba bylo zachowa¢ wierno$¢ Ewangelii i wyznawanym warto$ciom,
z drugiej - odnalez¢ wlasciwe miejsce w otaczajacym $wiecie. Podobnie wspoélczesni
chrzescijanie spotykaja si¢ niejednokrotnie z coraz wigksza obojetnoscia, a nawet
wrogo$cig wobec Ewangelii, Ko$ciota, czgsto prowadzi to nawet do odrzucenia
samego Boga. Niemalze na co dzien mamy do czynienia z przyktadami wszech-
obecnej dyktatury relatywizmu, przewrotnie i falszywie pojmowanej tolerancji
oraz wolno$ci religijnej, ktére prowadza do zanegowania tego wszystkiego, co dla
wielu stanowi sacrum®!. Do tego dochodzi powszechne juz dzi$ zjawisko globa-
lizacji kultury®?, a czesto takze promowanie postaw egoistycznych, nastawionych
jedynie na osobiste korzysci, co przeradza sie wrecz w swoistego rodzaju kult sity,
wladzy, pienigdza, zysku za wszelka ceng. Wymowne s3 sfowa $wietego Jana Pawla
I1 zawarte w Ecclesia in Europa, w ktorych Papiez pisal o gasngcej nadziei naszego
kontynentu oraz wskazywal na ,utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego,
ktéremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna,
wywolujaca u wielu Europejczykow wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza,
niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez histo-
rie”®. Z kolei Benedykt XVI w Porta fidei méwi juz wrecz o ,,kryzysie wiary, ktory
dotknal wielu ludzi™*. Jest to takze owoc ,,zmiany mentalno$ci, ktora zwlaszcza
w obecnych czasach zaweza zakres tego, co racjonalnie pewne, do osiaggnie¢ na-

6l B. GIEMZA, Rachunek sumienia Kosciota, 112-114.

2 Zdaniem T. RADCLIFFE'A ,,Zycie zakonne po 11 wrzesnia: jakie znaki ofiarujemy?”, Nasza
pasja: Chrystus i ludzkosé. 11 Swiatowy Kongres Zycia Konsekrowanego, Rzym, 23-27 listopada 2004
r. (Krakow 2005) 174: ,wszyscy zyjemy w Mc$wiecie, na pepsi-planecie i w coca-kulturze”. Cytuje
za B. GIEMZzA, Rachunek sumienia Kosciota, 111, przyp. 4.

63 JaN Pawee 11, Ecclesia in Europa, 13, nr 7.

%4 BeNeDYKT X VI, Porta fidei, 6, nr 2.



222 Ks. DR HAB. PAWEE PODESzZwA

ukowych i technologicznych™®. Wsp6lczesnie wyznawcy Chrystusa s3 nieustannie
konfrontowani z tymi nowymi wyzwaniami, a czasem wrecz przeciwno$ciami.
Jaka zatem powinna by¢ ich odpowiedz jako ucznidéw Jezusa?

W $wietle doswiadczenia Kosciota w Pergamonie i pochwaty do niego skie-
rowanej, ktorg odczytujemy jako stowa zmartwychwstalego Pana adresowane jed-
noczesnie do wspolnoty, jak i pojedynczych wyznawcdéw Chrystusa, rozumiemy,
iz chodzi przede wszystkim o autentyczne oraz ,mocne trwanie w wyznawaniu
wiary” (Hbr 4,14) w Chrystusa, Syna Bozego, jedynego Zbawiciela §wiata. Taka
mocna wiara plynie z przekonania czlowieka i uznania, ze skoro Jezus jest jedy-
nym Odkupicielem czlowieka, to nie ma innego imienia, w ktérym mogliby$my
by¢ zbawieni (Dz 4,12; Rz 10,13). Chrzescijanin wyznaje zatem przekonanie, ze
»w Nim znajduje pelny sens wszelka udreka i tesknota ludzkiego serca. Rados¢,
mitosci, odpowiedz na dramat cierpienia i bolu, moc przebaczenia w obliczu znie-
wagi i zwyciestwo zycia nad nico$cig §mierci - wszystko znajduje swoj pelny sens
w tajemnicy Jego wcielenia, Jego stania si¢ czlowiekiem, dzielenia z nami ludzkiej
stabosci, aby ja przemieni¢ moca Jego zmartwychwstania. W Nim, ktéry umart
i zmartwychwstal dla naszego zbawienia, znajduja pelne swiatto przyktady wiary,
ktore naznaczyly te dwa tysigce lat naszej historii zbawienia™®.

Trwanie przy imieniu Jezus oznacza przede wszystkim osobiste odniesienie
wierzacego i calej wspdlnoty do osoby Chrystusa. Wiara chrzescijanina - jak de-
finiuje Katechizm Kosciota katolickiego - ,,jest najpierw osobowym przylgnieciem
czlowieka do Boga i w sposob nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem catej
prawdy, ktérg Bég objawit”®’. Dla chrze$cijanina oznacza ona zatem calkowite
przylgniecie do Jezusa - Syna Bozego, ktorego Bog postal. On sam bedac Bogiem,
»Stowem, ktore stalo sie ciatem” (J 1,14), ,widzial Ojca” (J 6,46), sam Go zna i moze
nam Go objawic¢®®. Zatem wiara jawi si¢ nade wszystko jako bycie z Chrystusem,
zycie z Nim w blisko$ci, przyjazni, wspolnocie losu. To ,,bycie z Nim” prowadzi
z kolei do zrozumienia powodéw, dla ktorych si¢ wierzy®. Chrzescijanin to czlo-
wiek zyjacy w bliskosci Pana, ktory nadaje sens i znaczenie kazdej chwili ziemskiej
egzystenciji.

Wierzacy to czlowiek zapatrzony w Jezusa (Hbr 12,2), ale i stuchajgcy Chry-
stusa, ktory jest ostatecznym Slowem Boga wypowiedzianym do czlowieka (Hbr
1,1). To wlasnie w stowie jest obecny Chrystus i tam si¢ objawia cztowiekowi. Po-
trzeba zatem otwarto$ci Ko$ciota i pojedynczych wyznawcédw Jezusa na stowo
Boze. Wielu dzisiaj wskazuje na to, ze jest to jedno z najwazniejszych zadan, ktére
stoja przed Kos$ciolem naszych czaséw. Trzeba na nowo nauczy¢ si¢ stucha¢ Pana

% BENEDYKT XVI, Porta fidei, 18, nr 12.

% BeNEDYKT X VI, Porta fidei, 19, nr 13.

7 Katechizm Kosciota katolickiego (Poznan 2002) 50-51, nr 150.
Katechizm Kosciola katolickiego, 51, nr 151.

% BeNEDYKT XVI, Porta fidei, 15, nr 10.
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(Lk 10,38-42). Niezwykle wazne s3 zatem te wszystkie podejmowane inicjatywy
duszpasterskie, ktore stawiaja sobie za cel ozywienie relacji chrzescijanina z Chry-
stusem obecnym w slowie. Bez umiejetnosci stuchania stowa Bozego nie bedzie
mozliwa nowa ewangelizacja’. Na szczegdlng uwage i promocje zastuguje postulat
wprowadzania wiernych w poznanie stowa metoda lectio divina, do czego zache-
cajg nas wskazania Koéciota”!. Chodzi o to, aby kaptani i wierni na nowo rozmi-
fowali sie w stowie Bozym, aby ono zamieszkalo w ich zyciu, ksztaltowalo wiare,
pouczato, umacnialo, strzeglo, prowadzilo jak lampa o$wietlajaca zyciowe $ciezki
cztowieka (Ps 119,105)72. Zobowigzujacy jest tez dla nas apel §wietego Jana Pawta
II wyrazony w Ecclesia in Europa: ,,Kosciele w Europie, wejdz w nowe tysigclecie
z ksiggg Ewangelii! Niech wszyscy wierni odpowiedza na soborowa zachete, «aby
przez czeste czytanie pism Bozych osiagali ‘najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa
Chrystusa’ (Flp 3,8): ‘Nieznajomos¢ Pisma Swietego jest bowiem nieznajomoscia
Chrystusa’». Niech Biblia nadal bedzie skarbem dla Kosciota i dla kazdego chrze-
$cijanina; w uwaznym zglebianiu stowa znajdziemy pokarm i moc, by wypetnia¢
codziennie swa misje. Wezmy do rak te Ksiege! Przyjmijmy jg od Pana, ktdry stale
nam ja przekazuje za posrednictwem swojego Kosciola (por. Ap 10,8). Potykajmy jg
(por. Ap 10,9), aby stata sie zyciem naszego zycia. Zasmakujmy w niej az do konca;
nie bedzie nam szczedzi¢ trudu, ale da nam rado$¢, bo jest stodka jak miéd (por.
Ap 10,9-10). Bedziemy pelni nadziei i zdolni przekazywac jg kazdemu mezczyznie
i kazdej kobiecie, ktorych spotkamy na naszej drodze””>.

70 W CHROSTOWSKI, ,, Duszpasterstwo biblijne jako sktadnik nowej ewangelizacji”, CT 72/3
(2002) 55-71.

7l Wystarczy wspomnie¢ tylko dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, Interpretacja Biblii
w Kosciele, wydany w Rzymie w 1993 r., ktdry poswieca jeden punkt praktykowaniu lectio divi-
na. Podaje nastepujaca definicje tego sposobu lektury Pisma Swietego: ,,Lectio divina jest lektura
indywidualng lub wspélnotows dhuzszego czy krétszego tekstu Pisma Swietego przyjetego jako
stowo Boze, ktdra rozwija sie w czasie medytacji, modlitwy i kontemplacji za poruszeniem Ducha”.
Cytuje teksty w przekladzie R. RUBINKIEWICZA (red.), Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich (Warszawa 1999) 95-96. Warto tez
zobaczy¢ komentarz: J.K. PYTEL, ,Wykorzystanie Pisma Swietego w «Lectio divina»”, Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich (red.
R. RuBINkIEWICZ) (Warszawa 1999) 218-222.

Papiez Benedykt XVI przypomina ,,potrzebe modlitewnego podejscia do $wietego tekstu jako
podstawowego elementu Zycia duchowego wszystkich wierzacych w réznych postugach i stanach
zycia, ze szczeg6lnym uwzglednieniem lectio divina”, BENEDYKT X VI, Verbum Domini, 90, nr 86.

Na temat tej praktyki lektury stowa Bozego ukazalo si¢ ostatnio kilka publikacji, ktére sg
takze dowodem coraz wigkszego zainteresowania tg problematyka. Przyktadowo mozna wymieni¢:
J. Kupasiewicz, Modlitwa Biblig. Wprowadzenie w ,lectio divina” (Kielce 2000); I. GARGANO, Lec-
tio divina. Wprowadzenie (Krakéw 2001); M. MassINI, Wprowadzenie do ,lectio divina”. Teologia,
metoda, duchowos¢, praktyka (Krakéw 2001); Fr. KoeN1G, Odnowa praktyki ,lectio divina” (Opole
2003); Uwazajcie, jak stuchacie. Teoria i praktyka ,lectio divina” (red. H. WiTCzyK - S. HAREZGA)
(Kielce 2004).

72 M. ZAWADA, Apokalipsa - dramaturgia taski i historii (Poznan 2011) 41-49.

73 JanN Pawee 11, Ecclesia in Europa, 84, nr 65.
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Trwanie przy Jezusie, zastuchanie w Jego zbawcze Stowo (Rz 10,17), skutkuje
catkowitym zawierzeniem Chrystusowi, ktérego owocem ma by¢ stato$¢ wiary, jej
niezawodno$¢, nieuleganie presji $wiata i wrogim dzialaniom szatana - przeciwni-
ka Boga i cztowieka. Pamigtamy stowa Chrystusa z Listu do Pergamonu, w ktérym
chwali wspdlnote za to, ze mimo przeciwnosci ,,nie wyparta si¢ wiary”. Ten aspekt
wiary, rozumianej jako absolutnej wiernosci Jezusowi, jawi si¢ w bardzo istotny
sposob dzisiaj i stuzy temu, by nie dac¢ si¢ zastraszy¢, zmanipulowa¢, podda¢ presji
otaczajacego $wiata. Chrzescijanie w Pergamonie, przynajmniej po czeéci’, zdali
ten wymagajacy egzamin. Postawa nieugietej wiernosci jest wynikiem trwania
przy Chrystusie, przyjecia Jego postawy ,Wiernego Swiadka”, ktory ztozyt wia-
rygodne $wiadectwo az do oddania wtasnego zycia. Takim wyznawca okazal si¢
Antypas, ,wierny swiadek Jezusa”, ktory pozostal wierny mimo zewnetrznej presji
i przesladowania. Catkowicie przylgnat do Jezusa, co najpelniej wyrazilo si¢ po-
przez przyjecie losu Chrystusa i udziat w Jego zbawczym i zwycigskim misterium
paschalnym. To jest wlasnie radykalna i jednoznaczna odpowiedz ucznia Jezusa
na dyktature relatywizmu, wspdtczesnego synkretyzmu religijnego, globalnej kul-
tury oraz na pokuse konformizmu i taniego pocieszenia. W obliczu tych wyzwan
wspolczesnego swiata Koscidl i jego wierni winni dawac jeszcze bardziej wyraziste
$wiadectwo wlasnej tozsamosci i wiernosci Jezusowi, cho¢ moga za to zaplaci¢
cene osamotnienia, niezrozumienia, odrzucenia czy nawet otwarcie deklarowanej
niecheci. Wymownym $wiadectwem takich postaw ucznidéw Jezusa sa meczennicy
wszystkich wiekow, a zwlaszcza wspoélczesnego Kosciola, ktory ,,znowu stat sie

7% Trzeba zauwazyé¢, ze nastepny werset Listu jest upomnieniem Chrystusa skierowanym do
czeséci wspolnoty w Pergamonie, ktéra ulegla wplywom poganskiego $wiata. W 2,14 Zmartwych-
wstaly napomina wspolnote, twierdzac, ze sa w niej chrzescijanie, ktorzy zamiast trwac przy Jezusie
inie zapiera¢ si¢ wyznawanej wiary (2,13), trzymaja si¢ raczej ,nauki Balaama” i ,nauki nikolaitow”.
Chodzi prawdopodobnie o udzial niektérych chrzescijan w kulcie poganskim i rozpuscie oraz o to-
lerowanie pewnych pogladéw we wspolnocie, by¢ moze pochodzenia gnostyckiego. Wobec takich
postaw chrzescijan Jezus jednoznacznie wzywa wspolnote do nawrdcenia (2,16). M. WOJCIECHOW-
SKI, Apokalipsa, 130-131.143-144; na temat nikolaitéw i swiadectw Ojcow Kosciola wspominajacych
te sekte, ale nie dajacych jednoznacznej odpowiedzi na temat ich pochodzenia oraz doktryny zob.
A.R. SIKORA, ,Zagrozenie jednosci Ko$ciota wedtug Ap 2-3”, Biblia podstawg jednosci (red. A.R. S1-
KORrA) (Lublin 1996) 147-149; D. KoTeck1, Kosciol w swietle Apokalipsy, 309-316, ktéry uwaza, ze
»hikolaici reprezentuja grupe chrzescijan, ktérzy mysla, ze uczestnictwo w kulcie idolatrycznym tego
miasta jest dozwolone i co wiecej, tak czynig, aby nie pozbawi¢ si¢ wynikajacych z niego profitow.
Moze taczyli w ten sposob idolatrig tradycyjna z kultem cesarzy i idolatrig dobr materialnych” (s.
316). Czesto mozna spotkac sie z opinia, ze chodzi o jaka$ sekte o charakterze gnostyckim. Jednak
jak zauwaza R. Tkacz (Listy do siedmiu Kosciolow, 113), zrodia gnostyckie nie zawierajg ani ich
nazwy, ani nie przywiazuja wagi do swobody seksualnej. Nie ma tez wzmianek o spozywaniu miesa
ofiarowanego bozkom poganskim. Znane jest takze przekonanie, ze nikolaici to zwolennicy Pawta,
gdyz podobnie jak on ignorowali dekret apostolski tak zwanego Soboru Jerozolimskiego zapisany
w Dz 15. A. HILGENFELD, Die Ketzergeschichte des Urchristentums (Hildesheim 1963) 220-226. To
ostatnie odniesienie bibliograficzne zostalo zacytowane za: R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotow,
114, przyp. 157.
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Kosciotem meczennikéw””>. Chrzeécijanin gotowy jest zaplaci¢ tak wysoka cene
swej wiernosci Jezusowi, bo jest gleboko przekonany, ze skoro trwa z Chrystusem,
a Chrystus z nim, to zadna sifa nie jest w stanie odlaczy¢ go od ,,milosci Boga,
ktora jest w Jezusie Chrystusie, Panu naszym” (Rz 8,39). Co wiecej, w $wietle wia-
ry uznaje i akceptuje on, ze udzial w mece i $mierci Chrystusa jest jednoczesnie
zanurzeniem si¢ w Jego zwycieskim zmartwychwstaniu (Rz 6,1-11). Umocniony
takim przekonaniem jest gotowy upodobni¢ si¢ do Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego. Uznaje droge trudnego i wymagajacego swiadectwa za spo-
sOb uczestnictwa w ostatecznym zwyciestwie Jezusa. Chodzi zatem o paschalny styl
zycia, bedacy ,nowym kryterium myslenia i dzialania, ktére przemienia cate zycie
czlowieka””é. Bedzie sie on wyrazal w codziennym i wiarygodnym $wiadectwie
chrzescijanskiego postepowania, bo jak zauwaza Benedykt XVI: ,nie wszyscy s3
powotani do zlozenia krwawej ofiary, istnieje bowiem «meczenstwo» bezkrwawe,
ktdre nie jest mniej znaczace, [...] milczace i heroiczne §wiadectwo tak licznych
chrzescijan, bezkompromisowo zyjacych Ewangelia, spetniajacych swoje obowigzki
i wielkodusznie po$wigcajacych si¢ postudze ubogim. Owo meczenstwo zwyklego
zycia jest w zlaicyzowanych spofeczenstwach naszych czaséw bardzo waznym
swiadectwem. To pokojowa walka o milo$¢, ktora tak jak $w. Pawel musi niestru-
dzenie prowadzi¢ kazdy chrzescijanin; bieg, by szerzy¢ Ewangelie, trwajacy az do

$mierci””’.

Z AKONCZENIE

W dokumencie oglaszajgcym Rok Wiary Benedykt XVI stwierdza, ze ,,po-
trzebna jest wzmozona refleksja na temat wiary, aby pomdc wszystkim wierzacym
w Chrystusa uczyni¢ bardziej swiadomym i ozywic ich przywigzanie do Ewangelii,
zwlaszcza w okresie glebokiej przemiany, jakg ludzko$¢ przezywa obecnie””®. Nie-
zastgpionym niczym zrédlem, w ktérym trzeba szukac inspiracji do podejmowanej
refleks;ji, jest stowo Boze. Zmartwychwstaly Chrystus nie przestaje méwi¢ do Ko-
$ciola. Jak kiedy$ do wspodlnoty Pergamonu, tak i dzisiaj do kazdego z nas kieruje

75> JaN Pawee 11, Tertio Millennio Adveniente. Komentarz teologiczno-pastoralny w opraco-
waniu Rady Prezydium Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (Sandomierz 1995) 46, nr 37; zob. takze
S. PIE-NINOT, ,Meczennicy: $wiadectwo nie do zapomnienia”, Tertio Millennio Adveniente, 195-210;
B. GiEMzA, Rachunek sumienia Kosciota, 105-107.

76 BENEDYKT XVI, Porta fidei, 11, nr 6.

77 BeENEDYKT XV, Ludzie, ktdrzy przyplacili Zyciem wiernos¢ Chrystusowi. Rozwazanie przed
modlitwg ,Aniot Patiski”, Rzym, dnia 28 paZdziernika 2007. Tekst cytuje za: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/modlitwy/ap_bea_28102007.html [dostep: 22.10.2012].

78 BENEDYKT X VI, Porta fidei, 12, nr 8.
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swoje stowo, ktore wskazuje na istote wiary oraz sposob jej wyznawania. Zaczyna
si¢ ona zawsze w spotkaniu z Jezusem, w fascynacji Jego osobg, skutkuje uznaniem
Go za jedynego Pana i Zbawiciela. Blisko$¢ Chrystusa, Jego obecnos¢ i Stowo Boga,
ktérym On jest i ktére wypowiada do Kosciota, owocuje z kolei swiadectwem wiary
ijej wyznawaniem wobec $wiata. List do Kosciota w Pergamonie, a zwlaszcza przy-
klad Antypasa zacheca nas, abysmy zastuchani w Jezusowe stowo, mocno i zdecy-
dowanie trwali przy Nim, wyznajac Jego imig i nie zapierajac si¢ - ani teoretycznie,
ani praktycznie - wiary, ktérg wyznajemy. Jest to jednoczesnie wezwanie, abysmy
nie bali si¢ odrzucenia i krytyki ze strony §wiata, bo paradoksalnie moze to by¢
potwierdzeniem autentycznosci deklarowanej wiary i wiernosci Jezusowi. Chodzi
przeciez o zaufanie wobec Jezusa, ktére wyrazamy nie tylko naszymi stowami,
ale przede wszystkim konkretnymi postawami zyciowymi. Takie jest aktualne
przestanie pochwaly Chrystusowej z Listu do Kos$ciota w Pergamonie (Ap 2,13)
adresowanej takze do wspolczesnego Kosciota, zwtaszcza w Roku Wiary. Pozostaje
tylko wyrazi¢ nadzieje, ze bedziemy chcieli i potrafili ,,ustysze¢ to, co Duch méwi
do Kosciota” (Ap 2,17) i z odnowionym zapatem ofiarujemy $wiatu ,najcenniejsze
dobro, jakiego nikt inny nie moze dac: jest to wiara w Jezusa Chrystusa, zrédlo
nadziei, ktéra nie zawodzi””°.
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