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ABRAHAM W PSALTERZU

ABRAHAM IN THE BOOK OF PsaLMS

SUMMARY: Abraham is almost absent in the Psalter; his name appears only in two Psalms
(Ps 47:10; 105:6,9,42), while in some others one can see hints to his narrative in Genesis (e.g.
Ps 34:1; 72:17; 76:3; 78:38; 106:31; 110:4). The figure of Abraham appears nonetheless important
when the two Psalms are considered as a part of the literary framework of the Psalter. The
references to Abraham permit us to redefine the notion of the covenant with Yhwh and the
identity of Israel. Since Abraham is an example for everyone who hears the voice of Yhwh
and forgets his father’s house (cf. Ps 45:11), he relativizes the genealogical criterion for being
part of Yhwh’s people (Ps 47). The reference to the covenant with Abraham allows to insert
the history of David into the larger perspective of the salvific deeds of God in the world. The
royal prerogatives associated with David and his dynasty cease to be the matter of the past
(cf. Ps 89) and become the motive of hope in expectation for new salvific deeds and a new
David of the future (Ps 105).
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WSTEP

Abraham wspominany jest w Psalterzu bardzo rzadko. Jego imi¢ wystepuje
cztery razy, ale tylko w dwoch psalmach (Ps 47,10; 105,6.9.42). Czasami mozna
tez dopatrzy¢ sie aluzji do jego historii opisanej w Ksiedze Rodzaju (np. Ps 34,1;
72,17; 76,3; 78,38; 106,31; 110,4).

Rzadkie pojawianie si¢ Abrahama w psalmach nie moze nas dziwi¢, poniewaz
w calym Pi$mie Swietym poswigcone sa mu tylko nieliczne wzmianki. Niemniej
jednak posta¢ Abrahama jest znaczaca nie ze wzgledu na czestotliwos¢ odwotania
do niego, ale z powodu umiejscowienia jego historii u poczatkéw dziejéow narodu
izraelskiego. Kilkanascie rozdzialéw Ksiegi Rodzaju nadaje ton wszystkim innym
ksiggom, ktére moéwig o historii Izraela. Obecnos¢ Abrahama w Psalterzu jawi sie
nam jako znaczaca, jesli na Psalterz spojrzymy jako na pewng kompozycje, a nie
tylko jako na zbidr 150 odrgbnych utwordéw.
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Psalterz, jak wiekszo$¢ ksiag biblijnych, ksztaltowal si¢ w dlugim okresie
historycznym, ale ostatecznie powstal i zostal nam przekazany jako pewna ksiega,
w ktorej poszczegélne czedci nabieraja dodatkowego sensu ze wzgledu na specyficz-
ny kontekst literacki, w ktérym sg umieszczone!. Podejmujgc lekture Psalterza jako
ksiegi?, sprobujemy zglebi¢ funkcje, jakg pelni nawigzanie do Abrahama w zamysle
redakcyjnym jej autoréw. Zostang przeanalizowane dwa psalmy, ktére wspominajg
jego imie (Ps 47 i 105) i beda one przedstawione w kontekscie otaczajacych ich
utwordw, aby uchwyci¢, w jaki sposéb nawiazanie do patriarchy zostaje w nich
przygotowane i jakie tradycje z nim zwigzane zostaja podjete i rozwiniete.

1. PsaLm 47

1.1. ANALIZA STRUKTURY I TEKSTU PSALMU

Abraham wspominany jest najpierw w Psalmie 47. My$l w nim zawarta przed-
stawiona jest w dwdch paralelnych czesciach (zob. tabela 1). Obie rozpoczyna
wezwanie do radosci i uwielbienia Boga (ww. 2 i 7), uzasadnione zdaniem nomi-
nalnym opisujacym nature Boga (ww. 3 i 8), wprowadzonym za pomocg spojnika
'3, a nastepnie zdaniami przedstawiajacymi Boze dzialanie i jego efekty (ww. 4-5
i 9-10a). Po tych wypowiedziach, ktérych konstrukgja jest typowa dla hymnéw?,
pojawia sie dodatkowe zdanie konkludujace (ww. 6 i 10b).

Wezwanie ludéw do uwielbienia Boga (ww. 2-3) odnosi do JHWH tytuly
tradycji poganskiej (w. 3)% ,,najwyzszy” (11°99), »pelen grozy” (x7i1) i ,,wielki krol”
(2173 720).

! Psalm 105 zdaje si¢ odgrywaé w zamysle redakcyjnym istotng role, poniewaz jest on bardzo
pozny i analiza diachroniczna wskazuje, ze jest on jednorodny (zob. M. Leuenberger, Konzeptionen
des Konigtums Gottes im Psalter. Untersuchungen zu Komposition und Redaktion der theokratischen
Biicher IV-V im Psalter [AThANT 83; Ziirich 2004] 196), natomiast fragmenty utworéw z jego
otoczenia, ktore tacza te psalmy, sa czesto wtorne (np. Ps 104,34; Ps 106,1-5.48).

2 Tego typu lekturze poswiecone zostaly w ostatnich dziesiecioleciach bardzo liczne publika-
cje. Zob. syntetyczng prezentacje E. Zenger, ,Dai salmi al Salterio. Nuove vie della ricerca’, RivBib
58 (2010) 5-34.

3 Zob. H. Gunkel - . Begrich, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiésen Lyrik
Israels (HK II Erganzungband; Géttingen 41985) 42-43.

4 Zob. J. Jeremias, Das Konigtum Gottes in den Psalmen. Israels Begegnung mit dem kana-
andischen Mythos in den Jahwe - Konig - Psalmen (FRLANT 141; Goéttingen 1987) 53-55, 109-110;
J. Hausmann, ,,«Gott ist Konig tiber die Volker»”. Der Beitrag von Ps 47 zum Thema Israel und die
Volker, Vielseitigkeit des Alten Testaments. Festschrift fiir Georg Sauer zum 70. Geburtstag (red.
J.A. Loader — H.V. Kieweler) (Wiener Alttestamentliche Studien 1; Frankfurt 1999) 94-95.
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Tabela 1 — Psalm 47

Tytut ! Dyrygentowi. Synéw Koracha. Psalm.
Wezwanie 2 Wszystkie ludy, klaskajcie w dlonie, |7 Stawcie Boga, stawcie,
Wznoscie ku Bogu okrzyki radosci! stawcie naszego krola, stawcie!

Uzasadnienie |* Gdyz JHWH jest najwyzszy i peten | ® Gdyz Bog jest krolem calej

(2) grozy; ziemi;

jest wielkim krdlem catej ziemi. stawcie to pie$nig pouczenia.
Boze dziatanie [* On poddaje nam ludy, 9 Zakroluje Bég nad
ijego efekty i narody kladzie pod nasze stopy. narodami.

> Wybiera dla nas nasze dziedzictwo, |Bdg zasigdzie na swym tronie
chlube Jakuba, ktorg mituje.  Sela. $wietym.

Konkluzja 10 Moznowladcy ludéw zbiora

¢ Bog wstapi wérod okrzykow, sie
JHWH - przy déwigkach traby. jako lud Boga Abrahama.
Gdyz do Boga nalezg tarcze
ziemi;

On bedzie niezwykle
wyniesiony.

Uniwersalizmowi zostaje jednak od razu przeciwstawiony opis dziatania
JHWH (w. 4), ktéry przypomina o swojej trosce o Izraela®. W opisie dzialania
Boga mozna dostrzec nawigzanie do podboju ziemi Kanaan, ale psalmista nawig-
zuje przede wszystkim do podbojéw Dawida. Podejmuje stowa Dawida z Ps 18,48
(por. 2 Sm 22,48), zmieniajac perspektywe indywidualng na wspdlnotowa (,On
poddaje — nie mi, ale - nam ludy”) oraz forme czasownika z wayyigtol na yiqtol,
czyli z formy opisujacej historie na forme ukazujacg mozliwo$¢ i perspektywe na
przyszto$c®.

Psalmista kontynuuje opis dzialania Boga w wersecie 5. Nawigzuje tu do
tradycyjnej idei wyboru Izraela, jednak odnosi te idee nie do 0sdb, ale do miejsca,

> Zob. uwage C.A. Briggs - E.G. Briggs, A Critical and Exegetical Commentary on the Book
of Psalms. 1: Psalms 1-50 (ICC; Edinburgh 1906) 399: ,the triumph [...] of the people of Israel [...]
certainly would have been no ground for the rejoicing of foreign nations’.

6 Pod koniec Psalterza w Ps 144 te same stowa Dawida zostang podjete ponownie, z od-
niesieniem ich do ludu, ktéry formuje sie wokdl psalmisty (,On podporzadkowuje mi moj lud’,
Ann "ny 77377 Ps 144,2). Ostatnia seria psalméw nawigzujacych do Dawida (Ps 138-145) ukazuje
droge psalmisty do uznania JHWH za swojego Boga (Ps 143,10) i stania si¢ na wzér Dawida stuga
JHWH (Ps 143,2.12), a nastepnie przemiane ludu, ktéry zostaje podporzadkowany psalmiscie (Ps
144,2) i uznaje JHWH za swojego Boga (Ps 144,14), aby moc uczestniczy¢ w zwyciestwie Dawida
(Ps 144,10-11) i cieszy¢ si¢ blogostawienstwem (Ps 144,12-14).
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ktore tym osobom zostaje dane jako ich dziedzictwo’. Wydaje sig, ze podobnie
nalezy tez traktowac wers paralelny: mito$¢ dotyczy nie Jakuba, ale ,,chluby Jakuba”
(2P 1i83), czyli Jerozolimy badz Syjonu®.

Ogloszenie przyszlego objawienia sie JHWH (w. 6)° konczy pierwszg i zaczyna
drugg cze$¢ psalmu'®. Forma czasownikowa gatal wyraza pewnos¢ tego wydarze-
nia. Zostanie ona podjeta w ostatnich wersetach, ktére zapowiadaja dokonczenie
procesu opisywanego w wersetach 4-5.

Pierwsze wezwanie do oddania chwaly Bogu (ww. 2-3) oparte jest na stow-
nictwie liturgicznym ludéw poganskich, natomiast drugie (w. 7) uzywa czasownika
a1, ktory w innych tekstach biblijnych zarezerwowany jest dla narodu izraelskie-
go'l. Co wiecej, jest ono zbudowane z dwdch paralelnych aklamacji, gdzie pierw-

7 Wybiera dla nas nasze dziedzictwo” (Mn?017nR 112702%): to sformulowanie jest wyjatkowe
ze wzgledu na swoja forme gramatyczna (zob. M. Dahood, Psalms I. 1-51. A New Translation with
Introduction and Commentary [AncB 16; Garden City, NY 1965] 285: ,,in the Hebrew mode of
speech, one chooses for himself, not for others”; J.J.M. Roberts, ,,The Religio-Political Setting of
Psalm 477, BASOR 221 [1976] 130), a takze przedmiot wyboru. Czasownik 12 odnosi si¢ zazwyczaj
do wyboru o0séb, ktore przeznaczone zostaja do pelnienia okreslonych zadan (por. Ps 33,12; 135,4).
Zob. J. Bergman - H. Ringgren - H. Seebass, ,, 12", ThWAT 1, 592-608.

8 Por. Na 2,3 oraz Am 6,8; 8,7 gdzie to samo okreslenie jest uzyte w odniesieniu do Samarii;
zob. ].S. Burnett, ,,The pride of Jacob”, David and Zion. Biblical Studies in Honor of J.J.M. Robert
(red. B.E. Batto — K.L. Roberts) (Winona Lake 2004) 319-350. Inni widza tu odniesienie bardziej
ogélne do ziemi Izraela lub bardziej szczegotowe do Swiatyni Jerozolimskiej (por. Ez 24,21); zob.
np. G. Castellino, Libro dei Salmi (SB[T]; Torino *1965) 655; K. Seybold, Die Psalmen (HAT 1/15;
Tiibingen 1996) 193. Mito$¢ Boga do Syjonu pojawia si¢ takze w Ps 78,68; 87,2; 122,6.

° Syntetyczna prezentacja réznorodnych tradycyjnych interpretacji wyrazenia ,,Bog wstapit”
(o728 177Y) znajduje sie w B. Rosendal, ,,«Gott ist Aufgestiegen»: Zur Geschichte der Interpretation
von Psalm 477 SJOT 5 (1991) 148-154. Znaczace jest, ze pod koniec drugiej ksiegi Psalterza ten
sam czasownik zostanie uzyty do opisania wywyzszenia Boga, ktory prowadzi do miejsca swojego
zamieszkania takze ludzi buntujacych si¢ przeciwko Niemu (Ps 68,19).

10 Ze wzgledu na bardzo écisty paralelizm miedzy ww. 2-3 i 7-8 liczni autorzy traktujg w. 6
jako zakonczenie pierwszej czesci; zob. np. Jeremias, Das Konigtum Gottes, 50-52; E-L. Hossfeld -
E. Zenger, Die Psalmen I. Psalm 1-50 (Wiirzburg 1993) 290-292. Werset 6. odréznia sie jednak od
poprzedzajacego go tekstu forma czasownikowsg (gatal) oraz zmiang perspektywy z dziel Bozych
»dla nas” na ogdlng wypowiedZ o Bogu. Takze wyraz ,sela” (79p), koficzacy w. 5, jest wyraznym
wskazaniem redaktoréw Psalterza, aby w lekturze psalmu odrézni¢ ww. 2-5 od w. 6. Na poziomie
leksykalnym w. 6 zasadniczo powtarza pierwsze wezwanie psalmu i jednocze$nie antycypuje jego
zakonczenie: 9y (W71 9¥, w. 3; 79V, w. 6; 7793, w. 10), 2°2R (ww. 2.6.10), 311 (3°9y, w. 25 nyIna,
w. 6), M (ww. 3 i 6), ?ip2 (ww. 2 1 6). Na podstawie kryteriéw stylistycznych centralne miejsce
w. 6 podkreslaja miedzy innymi W.G.E. Watson, Classical Hebrew Poetry. A Guide to its Techniques
(JSOT.S 26; Sheftield 1984) 371-373; M. Mannati Les Psaumes (CPV 26; Paris 1966) 123; ].S. Sibinga,
»Some Observations on the Composition of Psalm xlvii”, VT 38 (1988) 478; K. Seybold, Die Psalmen
(HAT 1/15; Tiibingen 1996) 192.

11 Zob. W.A.M. Beuken, ,,Psalm XLVII: Structure and Drama’, Remembering all the Way....
A Collection of Old Testament Studies Published on the Occasion of the Fortieth Anniversary of
the Oudtestamentisch Werkgezelschap in Nederland (OTS 21; Leiden 1981) 40, ktéry wyciaga z tego
wniosek, ze wezwanie w drugiej czesci psalmu nie jest juz skierowane do ludéw poganskich, ale tylko
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sza (w. 7a) uzywa stowa ,,Bog” (o778, w. 2), natomiast druga (w. 7b) zastepuje
ten ogolny tytul okresleniem ,,nasz krol” (397n), ktore tez pojawia sie zazwyczaj
w kontekscie samego tylko Izraela. Skoro jednak Boég jest krélem calej ziemi
(w. 8), a wiec takze krélem naroddéw, ludy ziemi wezwane zostaja do uczestnictwa
w stuzbie liturgicznej Izraela.

Zwraca uwage przemiana ,moznowladcéw ludow” (2ny °2°7]) w ,.tarcze
ziemi” (Y8™1; w. 10). Okreslenie ,,moznowladcy ludéw” w Psalterzu wyraza
ludzka madros¢, ktéra przeciwstawia si¢ Bogu, albo bogactwo, bedace odwrotnoscia
ubdstwa i pokory ludu Bozego (por. Ps 83,12; 107,40-41; 113,7-8; 118,9; 146,3)'2.
Gdy moznowladcy gromadzg si¢ jako lud Boga Abrahama, okresleni zostaja jako
»tarcze ziemi” (Y8™337), a wiec otrzymuja tytul, ktérym zazwyczaj okreslany jest
Bog jako obronca cztowieka sprawiedliwego (Ps 3,4; 7,11; 18,3.31; 28,7; 33,205
59,12; 84,12; 115,9.10.11; 119,14; 144,2) oraz krol Izraela jako obronca swojego
ludu (Ps 84,10; 89,19)13.

Wypowiedz w. 6 (o728 m7V) powtdrzona jest w w. 10b w formie nifal
(79¥1 7Rn): zgromadzenie sie ludu Boga Abrahama doprowadza do korca wstepo-
wanie Boga i ukazuje Jego niezwykle wyniesienie.

* X %

Juz analiza samego tylko Psalmu 47 pozwala sformutowa¢ wstepne wnioski
dotyczace roli Abrahama.

Przede wszystkim rola Abrahama jest odmienna od roli Jakuba. W wigk-
szosci tekstow, poza historig patriarchéw w Ksiedze Rodzaju, Abraham pojawia
sie razem z Izaakiem i Jakubem. Czytamy o przysiedze ztozonej Abrahamowi,
Izaakowi i Jakubowi', o przymierzu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem!® czy
o Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba'®. Wystepuja oni razem jako ojcowie narodu.
W Psatterzu natomiast dziedzictwo ludu Izraela reprezentuje sam tylko Jakub!’.

do narodu izraelskiego. Konkluzji Beukena przeczy jednak écisly paralelizm ww. 2-3 i 7-8 oraz brak
jakiegokolwiek wskazania co do zmiany adresatéw mowy; zob. Hossfeld — Zenger, Die Psalmen I, 292.
Ponadto przejicie od tytulu typowego dla méw skierowanych do pogan do tytutu $ciéle izraelskiego
uzasadnione zostaje Boza wladza nad calg ziemig (w. 8), tak samo jak pierwsze wezwanie (w. 3).

12 Zob. J. Conrad, ,,271 ndb. 1271 n°dabah, 2°71 nadib, 12’71 n°dibah”, ThWAT V, 237-245,
242-244.

13 Zob. Hossfeld - Zenger, Die Psalmen I, 293.

14 Rdz 50,24; Wj 6,8; 32,13; 33,15 Lb 32,11; Pwt 1,8; 6,10; 9,5.27; 29,12; 30,20; 34,4.
15 'Wj 2,24; Kpt 26,42; 2 K1l 13,23.

16 'Wj 3,6.15.16; 4,5; 6,3; 1 Krl 18,36.

17 Oba imiona, ,Izrael” i ,Jakub” wystepuja w Psalterzu jako okre$lenie ludu (np. Ps 14,7;

22,24; 44,5).
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Bog ojcow - to ,,Bog Jakuba’!®. Dziedzictwo Jakuba reprezentuje punkt wyjscia
nadziei psalmisty (ww. 4-5), podczas gdy Abraham uosabia przyszie krélestwo Boga
obejmujace caly $wiat i Jego bycie Bogiem takze w stosunku do pogan (ww. 9-10).
Abraham wskazuje na przyszto$¢ objawienia si¢ Boga jako kréla catego $wiata.

1.2. PSALM 47 W KONTEKSCIE PSAETERZA

Jako cze$¢ Psalterza Psalm 47 nalezy do pierwszej grupy psalméw synow
Koracha (Ps 42-49), ktora znajduje si¢ na poczatku drugiej ksiegi (Ps 42-72).
Rozpoczyna si¢ ona obrazem, ktdry jest dokladnym przeciwienstwem metafory
uzytej w Psalmie 1 dla opisania czlowieka sprawiedliwego (zob. tabela 2). Bog jest
nieobecny i psalmista, mimo swej wiernosci (por. Ps 44,18-22), nie doswiadcza
tego, co powinno by¢ owocem jego sprawiedliwosci. Wyschniete gardto, ktére
krzyczy do Boga, oznacza uciekajace zycie!®. Bog, ktérego metaforg jest ozywiajaca
woda, jest daleko od psalmisty.

Tabela 2 — poczatek pierwszej i drugiej ksiegi Psalterza

Ps 1,3 Ps 42,2-3
30n bedzie jak drzewo ?Jak tania ryczy na wysuszonych korytach
zasadzone nad korytami wod, wad,
ktére przynosi owoc w swoim czasie. tak moja dusza krzyczy do Ciebie, Boze.
Jego liscie nie wigdna, *Moja dusza jest spragniona Boga,
i w kazdym swoim dziataniu odniesie pragnie Boga zycia.
sukees. Kiedy bede mogt przyby¢

i stawi¢ si¢ przed obliczem Boga?

18 JHWH okreélony zostaje 11 razy jako ,,Bog Jakuba” (9x w formie 2py> >y, raz 29y 7i7%
i raz 2py> 9R). Tytul ten pojawia sie szczegdlnie w psalmach celebrujacych Boga dziatajacego z Syjo-
nu (Ps 20,2; 46,8.12; 76,7; 84,9) i wyprowadzajacego lud Izraela z niewoli Egiptu (Ps 81,2.5; 114,7).

19 Psalmista moéwi o krzyku i pragnieniu ,,duszy” (¥9)), czyli tej czeéci czlowieka, ktora od-
réznia go od roélin i materii nieozywionej oraz okreéla jego zycie emocjonalne i pragnienia (zob.
C. Westermann, ,,¥9} noefoei Seele”, THAT, 71-96; H. Seebass, ,,wd] neepees”, ThWAT V, 531-555;
N. Kilwing, ,¥9] und YYXH. Gemeinsames und Unterscheidendes im hebraischen und griechischen
Seelenverstandnis”, Studien zu Psalmen und Propheten. Festschrift fiir Hubert Irsigler [red. C. Diller
- M. Mulzer - K. Olason - R. Rothenbusch] [HBS 64; Freiburg 2010] 377-401). ,,Dusza” wystepuje
czasami jako synonim gardla (por. Iz 5,14; Ha 2,5), prawdopodobnie ze wzgledu na swodj zwigzek
z oddechem; zob. N.P. Bratsiotis, ,51 - WYXH. Ein Beitrag zur Erforschung der Sprache und der
Theologie der Septuaginta’, Volume du Congrés. Genéve 1965 (V'T.S 15; Leiden 1966) 63: ,,«Gurgel»
oder «Kehle» darf nur als Synekdoche-Bedeutung von %3] verstanden werden, insofern dies das
auflere Atemorgan oder den Atemweg und gleichsam sein inneres Tor [...] darstellt”
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Psalmy 42 i 43 podejmuja tradycyjna nauke o obecnosci Boga w $wiatyni
(Ps 42,3.5.7; 43,3.4) i przeksztalcajg ja w przedmiot pragnienia i nadziei (Ps 42,9).
Psalmista znajduje si¢ daleko od Boga: ,w ziemi Jordanu, w gérach Hermonu i na
malej gorze” (Ps 42,7). Odleglo$¢ fizyczna od $wiatyni wyraza tutaj to wszystko,
co jest motywem smutku, ucisku i $mierci (Ps 42,10-11). Psalmista wyrusza ze
swojego mieszkania na ,,malej gorze” ("y¥n qon, Ps 42,7), gdzie panuje chaos
i $mier¢ (Ps 42,8), w strone Boga zycia (Ps 42,9)%. Jego zamiarem jest dotarcie
do $wigtej gory Boga (Ps 43,3), ktdéra okaze si¢ prawdziwym szczytem poinocy
(1i9% °n377, Ps 48,3), czyli najwyzsza gora, nie ze wzgledu na jej fizyczng wysokos¢,
ale ze wzgledu na Boza decyzje, aby tam zamieszkaé (Ps 68,17). W te podrdz od
samego poczatku nie wybiera si¢ sam. Jego pragnieniem jest nie tylko udac sig
do domu Boga, ale wyruszy¢ tam w procesji i prowadzi¢ swoich obecnych prze-
$miewcow ,wsrdd okrzykéw radosci i uwielbienia” (Ps 42,5)%.

Zadajac pytanie o to, gdzie jest Bog psalmisty (Ps 42,4.11), przesmiewcy
oglaszaja bezsilno$¢ Boga Izraela??, bo psalmista umiera w opuszczeniu, podczas
gdy Bog milczy i nie przychodzi mu z pomoca. Nieprzyjaciele psalmisty nie tylko
neguja potege Boga narodu izraelskiego (Ps 42,4.10-11), ale charakteryzuja si¢ od-
mienno$cig od Boga®®. Kryterium etniczne i polityczne oddalenia od Boga Izraela

20 Tytutl ,,Bdg zycia” (°n 28, w. 3) zostaje w drugiej zwrotce (ww. 7-12) przeksztatcony w ,,Bog
mojego zycia® (11 78, w. 9), co podkresla, ze zycie psalmisty zalezy wylacznie od bliskosci Boga. Te
samg my$l wyraza uzycie w drugiej zwrotce obrazéw ze zwrotki pierwszej w ich przeciwstawnym
znaczeniu symbolicznym. Metafora wody z symbolu zyciodajnej obecnosci Boga (w. 2) przeksztal-
cona zostaje w narzedzie $mierci (w. 8); $wigtecznej wrzawie (171, w. 5) przeciwstawiony zostaje
chaos otchtani (2170, w. 8), ktéra wota do otchtani (X7p), jak wczeéniej tania ryczata do Boga (31,
w. 2); okrzyki rado$ci i uwielbienia (210, w. 5) zastgpione zostaja okrzykami (717, w. 8) wodospadéw.
Psalmista podkre$la w ten sposob relatywno$¢ wszystkich rzeczywistoéci, ktére prowadza do zycia
lub $mierci wylacznie ze wzgledu na ich relacje do Boga.

2 Wiekszo$¢ autorow interpretuje w. 5 jako wspomnienie minionych pielgrzymek do $wiatyni.
Takie ttumaczenie wymaga nietypowej wykladni wystepujacych tu form czasownikowych: >eqtela
721X 1 129WK jako tryb oznajmujacy i yiqtol N2yy oraz 071 jako czas przeszty. Gramatycznie najbar-

dziej oczywiste jest natomiast odniesienie tego tekstu do przyszlosci upragnionej przez psalmiste; por.
M.P. Maier, ,,Israel und die Volker auf dem Weg zum Gottesberg: Komposition und Intention der
ersten Korachpsalmensammlung (Ps 42-49)”, The Composition of the Book of Psalms (red. E. Zenger)
(BEThL 238; Leuven 2010) 655. Warto tez pamietad, ze hebrajski czasownik 737 nie oznacza wspo-
minania przeszlosci, ale kierowanie swojej uwagi ku czemus; zob. H. Eising, ,,72] zakar. 731 zekeer,
1721 zikkaron, 721X *azkarah”, TWWAT 11, 571-593. Forma 077§ moze by¢ tlumaczona jako hitpael
(lub piel) czasownika 1777, wystepujacego w 1z 38,15 i w hebrajskim postbiblijnym, z sufiksem trzeciej
osoby liczby mnogiej: ,,bede kroczyt razem z nimi’, ,,bede ich prowadzil”.

22 Pytanie: ,Gdzie jest wasz Bog?”, ,Gdzie jest ich Bog?”, pojawia sie w tekstach starozytnych
w kontekscie zwyciestw w konfliktach zbrojnych, ktére uwazane byly za wojny miedzy bogami
narodéw; zob. R.A. Jacobson, ,,Many Are Saying”. The Function of Direct Discourse in the Hebrew
Psalter (JSOT.S 397) (London — New York 2004) 40-48. Por. szczegélnie Ps 79,10.

2 Por. tzw. prawo $wietoéci (Kpt 12-17) i jego idee $wietosci narodu izraelskiego wedlug miary
$wietosci Boga (Kpt 11,44-45; 19,2; 20,7.26; 21,8; 22,32-33). Na temat ,,$wietoéci” jako fundamentu
tozsamosci narodu izraelskiego w okresie powygnaniowym zob. J.L. Ska, ,,Exodus 19:3-6 and the
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zostaje zastgpione kryterium moralnym. Przeciwnicy to ,nardd niemitosierny”
(7077K% *13), czyli ,,ludzie podstepni i niegodziwi” (771y) TR UR). Przydawka
»hiemilosierny” (7°077X?) jest zaprzeczeniem mitosierdzia (7917)%, ktére cechuje
Boga Izraela i ktdre jest motywem nadziei psalmisty®.

Przekonanie psalmisty o tryumfie milosierdzia Bozego opiera si¢ na
historii narodu izraelskiego (Ps 44,2-4)?%. Psalmista opisuje minione i aktualne
doswiadczenie Izraelitow, uzywajac form pierwszej osoby liczby mnogiej. W ten
sposob podresla swoja przynaleznos¢ do tej historii i solidarno$¢ z ludem,
nazwanym imieniem praojca Jakuba (Ps 44,5). Sytuacja, w ktorej znajduje sie psal-
mista i jego lud, jest odwrotnoscia blogostawienistwa obiecanego Abrahamowi. Bog
zapowiedzial mu: ,,Uczyni¢ ci¢ wielkim narodem i bede ci blogostawil, i uczynie
wielkim twoje imig, tak Ze ty staniesz si¢ blogostawienstwem dla wszystkich rodzin
ziemi” (Rdz 12,2). Tymczasem nardd niemilosierny postuguje si¢ imieniem Izraela
nie dla wzajemnego blogostawienia sie¢ (por. Rdz 22,18; 26,4), ale dla szyderstwa
i zartow (ww. 14-17)%,

Identity of Post-exilic Israel”, The Exegesis of the Pentateuch. Exegetical Studies and Basic Questions
(red. tenze) (FAT 66; Tiibingen 2009) 139-164.

24 Hebrajskie stowo 797, ttumaczone tu jako ,,mitosierdzie”, oznacza uczucie i postawe gle-
bokiego i trwalego zaangazowania na rzecz kogos, kto potrzebuje pomocy; zob. G.R. Clark, The
Word Hesed in the Hebrew Bible (JSOT.S 157; Sheffield 1993) 267; H.J. Zobel, ,, 797 haesced”, ThWWAT
III, 56-57, 69-71.

25 W Ps 42-49 pragnienie, aby JHWH okazat swoje milosierdzie, jest jedyna odpowiedzia
psalmisty na przesmiewcze drwiny jego nieprzyjaciot (17pn mm Mg opd, Ps 42,9); wspomnienie
mitosierdzia Bozego jest jedyna motywacja modlitwy o wybawieni e (3790 1wn? 179, Ps 44,27),
a u kresu pielgrzymki psalmisty miltosierdzie Boze staje si¢ przedmiotem jego rozwazan we wnetrzu
Bozej $wiatyni (72277 21p2 7790 0%72) 117, Ps 48,10).

26 Scisly zwigzek Psalmu 44 z poprzedzajacymi go psalmami 42-43 podkreslony jest przez
liczne nawigzania. W szczegdlnosci warto zauwazy¢, ze wyrazenie ,,dlaczego zawodzisz, moja duszo”
(w1 nimPn=in), charakteryzujace refren Ps 42,6.12; 43,5 oraz Ps 42,7 (Rinyn *¥o1), zostaje podjete
w Ps 44,26: ,Oto nasza dusza korzy sie w prochu” (w51 19y? nnw °2); pytanie: ,Dlaczego o mnie
zapomniate$... gdy uciska mnie nieprzyjaciel” (223 Y22 ... 30m0% 727, Ps 42,10), powraca w Ps 44,25:
»Dlaczego... zapominasz o naszym ubostwie i ucisku” (12%72) 122y md@n ...71w7); do zarzutu ,,dlaczego
mnie odrzucite$” (anmir mn?, Ps 43,2) nawigzuje opis odrzucenia (nn1-9R, Ps 44,10) i blaganie ,,nie
odrzucaj nas” (Myn~2y, Ps 44,24). Ponadto powtarzaja sie terminy: 7ix (Ps 43,3; 44,4), 27ix (Ps 42,10;
43,2; 44,17), 5% (Ps 42,3.9.10; 44,21), oio% (Ps 42,2.3.4.5.6.7.11.12; 43,1.2.4.5; 44,2.5.9.21.22), 2R
(Ps 42,7; 44,4.26), 812 (Ps 42,3; 43,3.4; 44,18), *i (Ps 43,1; 44,3.12.15), 70171 (Ps 42,9; 44,27), a7n (Ps
42,11; 44,17), 07 (Ps 42,6.12; 43,4.5; 44,9), 0¥ (Ps 42,4.11; 44,2.9.16.23), nivyw (Ps 42,6.12; 43,5;
44,5), 2 (Ps 42,10; 43,2; 44,25), 0°19 (Ps 42,3.6.12; 43,5; 44,4.16.17.25), mx (Ps 42,9; 44,5), 7ip (Ps
42,5.8; 44,17), 11/mow (Ps 42,5.7.10; 44,18.21.25), 1w (Ps 43,3; 44,3).

27 Formy pierwszej osoby liczby pojedynczej (Ps 44,5.7.16) zwracajg jednocze$nie uwage na
to, ze psalmista kontynuuje osobistg refleksje i ze nie jest on tylko i wylacznie uosobieniem i glosem
tego ludu.

28 Zob. Maier, ,Israel und die Volker”, 657: ,,Seine Mission, in einer heidnischen Umgebung
Zeugnis fiir den einen, wahren Gott abzulegen, ist ins Gegenteil verkehrt: statt von dessen Machttaten
kiindet es in seiner Misere nur von dessen Abkehr und Abwesenheit”.
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Gdzie zatem jest Bog psalmisty? (Ps 42,4.11). Pierwsza odpowiedzig jest przy-
wolanie tego wszystkiego, o czym mowita pierwsza ksiega (Ps 1-41), czyli postaci
kréla na wzor Dawida (Ps 45)%. Psalmista méwi o cztowieku (w. 3), ktéry uobecnia
Boze przymioty (ww. 3-4). On otrzymuje tytuly, ktérymi wczesniej okreslany byt
sam Bog. Zostaje nazwany ,,krolem” (777, ww. 2.6.12.14.15.16), ,bogiem” (2°72%,
w. 7) i ,panem” (°378, w. 12)°.

Majestat i chwala tego ubdstwionego krola przyciagaja do niego takze ludzi
obcych. Poganska ksiezniczka®! styszy wezwanie do stuchania i do zobaczenia
(w. 11), czyli to samo wezwanie, ktdre znajduje si¢ u podstaw tozsamosci Izraela
(por. np. Pwt 4,1.5; 5,1; 6,4-5; 29,3). Jest ona zachecona do powtdrzenia doswiad-

2 Na poziomie redakcji Psalterza zwigzek miedzy dwoma psalmami podkreslony jest przez
tytut Psalmu 45, kt6ry kopiuje tytut Psalmu 44 (23t mp=337 73117), dodajac do niego dwa okres-
lenia. Pierwsze z nich (,,0 kwiatach lotosu” - 0°3w%-2y) nawigzuje do symboliki erotycznej dobrze
znanej z Pie$ni nad Pie$niami. Drugie (,,pie$n zakochanych” - n77) 2°%) jednoznacznie charakteryzuje
psalm, sprawiajac, ze chociaz temat milosci rozwiniety zostaje dopiero w drugiej czeéci utworu (Ps
45,8-16), od samego poczatku jest ona kluczem do jego lektury.

30 Tytuly te okreélaja Boga: 77m w Ps 44,5; o778 w Ps 42,2.3.4.5.6.7.11.12; 43,1.2.4.5;
44,2.5.9.21.22; 45,3.8; *17% w Ps 44,24.

31 Tradycja zydowska i chrzeécijariska wyjasniata zazwyczaj Psalm 45 w perspektywie alegorii
malzenstwa miedzy JHWH i jego ludem, ktora wystepuje czesto w tekstach prorockich (por. np. Oz
1,25 2,16.21-22; Jr 2,2.32; Ez 16,8; 1z 54,4-6). Takze wielu wspolczesnych egzegetow proponuje taka
interpretacje (zob. ostatnio G. Barbiero, ,,Il secondo e il terzo libro dei Salmi (Sal 42-89): due libri
paralleli”, RivBib 58 [2010] 148-150). Wedlug Zengera juz w czasie redakcji korachickiej ,,krélowa”
(73, w. 10) stata sie symbolem Jerozolimy, ponownie zaslubionej przez JHWH po okresie opuszczenia
w czasie wygnania babilonskiego (por. Iz 49,21-23; 61,10-11; 62,3-5; So 3,14-17); zob. Hossfeld -
Zenger, Die Psalmen I, 279. Fakt wezwania Jerozolimy do zapomnienia swego ludu i domu swojego
ojca (w. 11) ttumaczony jest w §wietle wspominanego przez Ezechiela cudzoziemskiego rodowodu
narodu izraelskiego (Ez 16,3.45) oraz wezwania Izajasza do zapomnienia hanby swej mtodosci (Iz
54,4). Taka interpretacja Psalmu 45 neguje jednak jego wewnetrzna spdjnos¢ i ignoruje jednoznaczng
prezentacje krola jako czlowieka (w. 3) wyniesionego do godnosci boskiej (w. 7) i namaszczonego
przez Boga, ale jednak od Niego wyraznie odrdznionego (w. 8). Obraz psalmu czytany w $wietle
zwyczajow dworskich starozytnego Wschodu ukazuje procesje $lubna, ktéra kieruje si¢ do kréla
oczekujacego na swoja nowa zone w towarzystwie krélowej matki, stojacej po jego prawej stronie
(por. 1 Krl 2,19), i pozostalych zon swego haremu; zob. L. Alonso Schokel, Treinta salmos. Poesia
y oracién (EstAT 2; Madrid 1981) 173-176. Jest to wizja malzenistwa odmienna od prorockiego
obrazu monogamicznego matzenstwa JHWH i Izraela. Chociaz poligamia jest w Biblii krytykowana
(por. Pnp 6,9; 8,11-12; zob. G. Barbiero, Cantico dei cantici. Nuova versione, introduzione e com-
mento [I libri biblici. Primo Testamento 24; Milano 2004] 285-287, 396-404), byta ona jednak na
starozytnym Wschodzie powszechnie przyjeta i traktowana jako znak bogactwa i sukcesu, dlatego
Psalm 45 postuguje si¢ obrazem licznego haremu dla podkreslenia wielkosci blogostawienstwa,
ktérym Bég obdarza swojego mesjasza (por. 2 Sm 12,8; 1 Krl 11,3). Metafora haremu pozwala jed-
noczesnie na zaakcentowanie uniwersalizmu wezwania skierowanego do narodéw poganskich. Krol
panujacy w Jerozolimie pragnie obdarzy¢ swoja mitoécig wszystkie narody i zaprasza je wszystkie
do matzenskiego pochodu.
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czenia Abrahama, ktéry opuscil swéj lud i dom swojego ojca (Rdz 12,1; 20,13;
24,7; por. Joz 24,2-3; Ne 9,7)*%

Druga odpowiedz na przesmiewcze pytanie: ,,Gdzie jest twoj Bog?” (Ps 42,2.11),
przynosi Psalm 46: Bog jest we wnetrzu swojego miasta (727732 °778, w. 6). Swiete
miasto jest odpowiedzig dla potomkéw Jakuba (ww. 2-8)*, ale réwniez dla ludéw
ziemi (ww. 9-10)3. Takze narody s3 wezwane do poznania imienia wtasnego Boga,
ktore zostalo objawione Izraelowi, i do pokoju charakteryzujacego Boze miasto.

Imie JHWH pojawia sie tutaj (ww. 8.9.12) po raz pierwszy od Ps 42,9. Jest to
istotne, poniewaz w tzw. Psalterzu elochistycznym, czyli w psalmach 42-83, imie
to uzywane jest albo w osobistej modlitwie psalmisty, albo w odniesieniu do ludu
Izraela, natomiast zasadniczo nie wystepuje w kontekscie ludow i Bozego pano-
wania nad calg ziemig®. Tymczasem w Psalmie 46, po wezwaniu skierowanym
do ludéw przez samego Boga (w. 11), takze narody calej ziemi zdaja si¢ w jakim$
stopniu wlaczone do tej szczegélnej intymnosci z Bogiem (w. 12).

W Psalmie 47 imi¢ wlasne Boga pojawia si¢ na poczatku uzasadnienia pierw-
szej czesci psalmu (w. 3), wprowadzajac do wspomnienia dziet Bozych na rzecz
ludu Izraela i Dawida, i w podsumowaniu pierwszej czgsci (w. 6). Natomiast w dru-
giej czesci (ww. 7-10) szeciokrotnie wystepuje tylko ogolny termin ,Bég” (2°72).

Wezwanie skierowane do ludéw nie oznacza, Ze one czeécig Izraela ani tez, ze
Izrael rozplywa si¢ wérdd ludéow. Réznica miedzy Izraelem a ludami zostaje jednak
zrelatywizowana. W Psalmie 47 narody zaproszone sg do wlaczenia si¢ w litur-

32 Pochdd $lubny corki krola i jej przyjaciotek (Ps 45,11-16), ktére ,,z radoécig i weselem
prowadzone s do patacu kréla” (Ps 45,16), nawigzuje do modlitwy psalmisty o mozliwo$¢ przybycia
do oftarza ,Boga mojej radosci i wesela” (Ps 43,4) i do jego pragnienia, aby prowadzi¢ tam takze
swoich przesmiewcéw (Ps 42,5). Zestawienie dwdch rzeczownikéw ,,rados¢” (qmnw) i ,wesele” (2°3)
pojawia si¢ w Psalterzu jedynie w Ps 43,4 i 45,16. Warto tez zauwazy¢, ze poza Psalmem 45 termin
»palac” (92°7) wystepuje w Psalterzu wylacznie jako okre$lenie $wiatyni JHWH (Ps 5,8; 11,4; 18,7;
27,4; 29,9; 48,105 65,5; 68,30; 79,1; 138,2; 144,12).

3% Psalmista ponownie - jak w Psalmie 44 - uzywa form pierwszej osoby liczby mnogiej,
podkreslajac swoja facznos¢ z ludem Boga Jakuba. JHWH ukazany zostaje jako wladca calego $wiata,
ktéry w swoim miesécie zapewnia bezpieczenistwo i pomoc od wszelkich zagrozen natury (ww. 3-4)
i od obcych narodéw (w. 7).

34 W ramach samego Psalmu 46 fakt, ze wezwanie ,,Chodzcie, przyjrzyjcie si¢ dzietom JHWH!”
(M nivysn g7, w. 9) obejmuje takze narody poganskie, a nie tylko Izraelitow, nie jest oczywisty,
zob. N. Lohfink, ,,«Der den Kriegen einen Sabbat bereitet»: Psalm 46 - ein Beispiel alttestamentlicher
Friedenslyrik’, BiKi 44 (1989) 153. W ramach lektury cigglej Psalterza stanie si¢ to jasne dopiero
w nastepnym psalmie, ktory otwarty jest wotaczem ,wszystkie narody!” (2°y7-73, Ps 47,2). Warto
tez zauwazy¢, ze wers Ps 46,9a zostaje powtérzony niemal w identycznej formie w Ps 66,5, gdzie
»cala ziemia” (Ps 66,1) zaproszona zostaje do medytacji nad dzielami Boga w stosunku do narodu
izraelskiego. Ten paralelizm jest znaczacy, poniewaz tylko w tych dwéch miejscach wystepuje w Biblii
rzeczownik 77y9n. Ta sama forma wezwania (,,chodzcie” - 197) otwiera w 1z 2,3 samozachete ludéw
do pielgrzymki w strong Jerozolimy, gdzie beda mogli oglada¢ Bozy sad prowadzacy - tak jak w Ps
46,10 - do zakonczenia na ziemi wszelkich wojen i do zniszczenia narzedzi zaglady.

35 Zob. Hossfeld — Zenger, Die Psalmen I, 50-51; C. Siissenbach, Der elohistische Psalter.
Untersuchungen zu Komposition und Theologie von Ps 42-83 (FAT I1/7; Tiibingen 2005) 50-58.
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gie Izraela i do stawienia Boga Izraela jako ,naszego krola” (w. 7)%. Natomiast
w Psalmie 48 krolowie, ktorzy na widok swietego miasta odczuwaja przerazenie
(ww. 5-8), zostaja zaproszeni do kontemplacji Syjonu (ww. 13-15) i do opowiadania
przyszlym pokoleniom, ze ,to jest Bog, nasz Bég” (w. 15)*7. Otrzymujg zatem misje
Abrahama, ktory spotyka Boga i potem naucza swoich potomkdéw (Rdz 18,17-19).

Relatywizacja wszystkiego w stosunku do podstawowego znaczenia postawy,
ktora przyjela poganska ksigzniczka i do ktorej wezwani zostali moznowladcy
ludéw, czyli w stosunku do postawy Abrahama stuchajacego Boga i opierajacego
sie wylacznie na Nim, podkreslona zostaje w Psalmie 49. Jest on antyteza psal-
mow 42-483%. Psalmista boi sie tylko JHWH (Ps 46,3; 47,3), czyli jedynie od Boga
oczekuje swojego zbawienia. Dlatego nie bedzie si¢ bal czlowieka, ktory polega
na swojej sile i szczyci sie swym bogactwem, a w rzeczywistosci zmierza tylko
w strone $mierci, na wzor rzeznych zwierzat (Ps 49,13.21).

* % %

Analiza Psalmu 47 w kontekscie otaczajacych go psalméw ukazuje, ze lud
Bozy, z ktorym identyfikuje si¢ psalmista, nie jest identyczny z ludem Izraela.
Aby by¢ cztonkiem ludu Bozego, potrzebna jest postawa Abrahama, ktory stucha
Boga i zapomina o swoim ludzie i o domu swojego ojca. Te postawe w Psalmie
45 przyjmuje poganska ksiezniczka. W Psalmie 47 do Abrahama odsyla, oprocz
nazwy nowego ludu (w. 10), takze tytul ,najwyzszy” (397, w. 3), ktory pojawia
sie w opowiadaniu o spotkaniu Abrahama z Melchizedekiem, krélem Jerozolimy
i kaplanem Boga najwyzszego (11"7¥ 7X), po zwycieskiej wojnie z narodami Kana-
anu (Rdz 14,18-20). W Psalmie 47 pokdj miedzy narodami jest owocem poddania
przez Boga ludow wspdlnocie reprezentowanej przez psalmiste (ww. 4-5) i prze-
ksztalcenia prowokujacych wojny moznowtadcéw ludéw w lud Boga Abrahama
(ww. 9-10). Powstanie nowego ludu urzeczywistnia pokéj zapowiadany w Ps 46,10

36 Psalm 47, czytany w kontekécie poprzedzajacych go psalméw, rozwija i precyzuje wezwanie
skierowane do tych, ktdrzy sa dalecy od Boga. Watek narodéw poganskich zostaje podkreslony przez
nietypowa dla jezyka hebrajskiego sktadnie pierwszego zdania, w ktérym podmiot umieszczony jest
przed czasownikiem w trybie rozkazujacym. ,Wszystkie ludy” (2393, w. 2) pojawiajg si¢ dzieki
temu juz jako pierwsze stowo utworu, zaraz po jego tytule. Gléwnym tematem psalmu jest krolowa-
nie Boga. Oprocz samego rdzenia oznaczajacego krélowanie (77), ktory pojawia sie w Psalmie 47
czterokrotnie (trzy razy w formie rzeczownikowej — ww. 3.7.8 i raz jako czasownik — w. 9), caloé¢
symboliki psalmu (oklaski i okrzyki, wstgpowanie przy dzwigkach traby, siadanie na tronie itd.)
nawigzuje do rytuatéw monarchicznych; zob. Gunkel - Begrich, Einleitung in die Psalmen, 94-116;
Jeremias, Das Konigtum Gottes, 50-69. Krdlowanie Boga zostaje jednak przedstawione w perspek-
tywie wszystkich ludéw ziemi.

37 Na tle poprzednich psalméw (Ps 46,9.11; 47,2.7) takze w Psalmie 48 pierwsza osoba liczby
mnogiej musi by¢ interpretowana jako glos psalmisty identyfikujacego sie z Izraelem, podczas gdy
druga osoba liczby mnogiej oznacza kréléw narodéw; zob. Hossfeld — Zenger, Die Psalmen I, 298-299.

38 Zob. Maier, ,,Israel und die Volker”, 663-664.
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i ukazuje w pelni ,niezwykle wyniesienie” (77¥1 7&») Boga. Przypomina to historie
opisana w Rdz 14, gdzie do pokoju posrdéd narodéw dochodzi dzieki wydaniu
przez Boga wrogdéw Abrahama w jego rece (w. 20). Odwotanie do Abrahama
przywoluje obietnice blogostawienstwa dla wszystkich narodéw (Rdz 12,3; 18,18;
22,18; 26,4; 28,14) oraz obietnice ptodnosci, ktora wyrazi si¢ w utworzeniu z niego
narod6w i w wyprowadzeniu z niego krélow (Rdz 17,6). Na tle obrazéw Psalmu 45
i cytatu z historii Abrahama w wezwaniu skierowanym do poganskiej ksigzniczki
(w. 11) posta¢ Abrahama wydaje si¢ wazna przede wszystkim ze wzgledu na jego
poganskie pochodzenie oraz decyzje Boga o wyprowadzeniu go ze §wiata pogan.
Abraham jest istotny nie tyle jako ojciec Izraela, ile jako osoba, ktéra przyjmuje
Boze wezwanie i podejmuje wedréwke prowadzaca do urzeczywistnienia wobec
swiata Bozego blogostawienstwa.

W Psalmie 47 idea wybrania zostala przeniesiona z ludu Jakuba na ,dzie-
dzictwo Jakuba dla nas” (w. 5a), ukazujac, ze lud jest wybrany w perspektywie
pewnego dziedzictwa i misji, ktéra jest z nim zwigzana. Ta sama my$l wyrazona
zostanie w psalmach 78 i 132 w odniesieniu do wyboru Dawida (Ps 78,67-72;
132,13-18). Takze krol z Psalmu 45 zostaje namaszczony i wyrdzniony, poniewaz
miluje sprawiedliwos$¢ i nienawidzi nieprawosci, a kazdy czlowiek, ktory przyjmuje
inng postawe — niezaleznie od tego, czy nalezy do ludu Jakuba, czy nie — zmierza
ku krainie zmarlych (Ps 49,15).

Wazne tez wydaje sie, ze lud, ktéry gromadzi si¢ wokot Boga Abrahama, nie
obejmuje tak po prostu calej ludzkosci. S to moznowladcy ludéw, czyli ci, ktérzy
maja zadanie prowadzenia innych i wskazywania im drogi. Stowo 2°7] oznacza
»moznowladc¢’, ,przywodce’, ale jest tez stowem wyrazajacym wolontariat, goto-
wo$¢ do czego$*®. W odniesieniu do ludéw nie pojawia sie tez w Psalmie 47 imie
wlasne Boga, ale tylko ogdlne okreglenie ,Bog” (2°77%), co wyraza dalsze trwanie
réznicy miedzy Izraelem a ludami.

Psalmista nie jest jednoznaczny co do przysztego losu narodéw. Poganska
ksiezniczka jest wezwana do zapomnienia o swoim ludzie i o domu swego ojca (Ps
45,11) - mozna tu dostrzec obraz integracji. Inaczej wyglada sytuacja z krélami
w Psalmie 48. Pozostajg oni nadal przywodcami obcych ludéw, nawet jesli przy-
gladaja si¢ Syjonowi i otrzymuja zadanie opowiedzenia o swoim doswiadczeniu
przyszlym pokoleniom (Ps 48,13-15). Psalmista wydaje sie przewidywac rozne
scenariusze. Wazny jest dla niego przede wszystkim przyszty tryumf Boga i obja-
wienie sie Jego sprawiedliwosci. Celem historii jest ujawnienie wobec wszystkich,
ze JHWH nie jest bezsilny, ale jest rzeczywiscie panem i sedzig §wiata. Psalmista
wiaze te nadzieje z postacig sprawiedliwego krola na wzdér Dawida. W ostatnim
psalmie ksiegi drugiej (Ps 72) ponownie przedstawia kréla, ktéry uobecni Boza
wladze i doprowadzi do wypetnienia historii rozpoczetej z Abrahamem. Dzigki
temu krolowi caly $wiat (ww. 8.11; por. Rdz 15,18) stanie si¢ krolestwem Boga

39 Zob. Conrad, ,271 ndb”, 238, 244.
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i zrealizuje si¢ obietnica blogostawienstwa dana Abrahamowi (w. 17; por. Rdz
12,1-3; 18,18; 22,18; 26,4; 28,14)%.

2. PsarLm 105

2.1. ANALIZA STRUKTURY I TEKSTU PSALMU

Inaczej niz, przypadku Psalmu 47, ktory byt skierowany do wszystkich lu-
dow, adresatami drugiego psalmu wymieniajacego imi¢ Abrahama sg potomkowie
Abrahama i synéw Jakuba (w. 6). Niemniej jednak rozwazanie niezwyklych dziet
Boga i szczycenie si¢ Jego imieniem (ww. 2-3) ma na celu ukazanie ludom Jego
dokonan. O znaczeniu tematu ludéw $wiadczy fakt, ze caly wstep i caly psalm
jest obramowany odniesieniem do narodéw i do Bozej wladzy nad swiatem (ww.
1.7.44; zob. tabela 3). Krélewska wladza Boga Izraela przejawia si¢ w Jego wyro-
kach dla Izraela i dla calego $wiata (ww. 5.7). Innym tematem, ktéry pojawia si¢
we wstepie (w. 6), w zakonczeniu (w. 43) i w samym opisie historii (w. 26), jest
Bozy wyboér (7°172). Stanowi on klucz do przestania Psalmu 105 o roli Abrahama
i jego potomkow.

Tabela 3 — Psalm 105

ww. 1-6: wezwanie !Chwalcie JHWH, wzywajcie Jego imienia,
do uwielbienia Boga dajcie pozna¢ posréd ludéw Jego dokonania! | narody
2Spiewajcie dla niego! Stawcie Go!
Rozwazajcie wszystkie Jego niezwykle dzieta!
3Szczyclcie sie Jego $wietym imieniem;

niech si¢ raduje serce szukajacych JHWH!
“Poszukujcie JHWH i Jego sity,

szukajcie Jego twarzy nieustannie!
Pamietajcie o nadzwyczajno$ciach,

jakie zdzialal, o cudach i wyrokach Jego ust,
®potomkowie Abrahama, Jego stugi,
synowie Jakuba, wybrani przez Niego!

40 Zob. E. Zenger, ,,«Es sollen sich niederwerfen vor ihm alle Konige» (Ps 72,11). Redak-
tionsgeschichtliche Beobachtungen zu Psalm 72 und zum Programm des messianischen Psalters
Ps 2-89”, ,Mein Sohn bist du“ (Ps 2,7). Studien zu den Konigspsalmen (red. E. Otto — E. Zenger)
(SBS 192; Stuttgart 2002) 85.
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w. 7 — wyznanie wiary | ”To on, JHWH, jest naszym Bogiem; Boza wladza
ww. 8-11 - na calym $wiecie ogtasza swe wyroki. nad $wiatem
wprowadzenie 8Pamieta na wieki o swoim przymierzu,

w historie Izraela o stowie nakazanym tysigcu pokolen.

9Zawarl je z Abrahamem

i potwierdzit przysiega Izaakowi.
10Ustanowit je dla Jakuba jako prawo,
dla Izraela jako przymierze wieczne.
'Gdy rzekl: ,Tobie dam ziemi¢ Kanaan
jako odmierzone wam dziedzictwo”

WW. 12-41 = |

historia Izraela “Otworzyt skale i wyplyneta woda,
sptyneta po pustyni jak rzeka.

ww. 42-45 - 42Bo pamietat o swoim $wietym stowie,

komentarz psalmisty o Abrahamie, swoim studze.

BWyprowadzit swdj lud z weselem,
z radoécig wiodt swoich wybranych.
#Dal im ziemie narodéw,

i owoc trudu ludéw mieli posigéc, narody
#aby zachowywali Jego prawa
i Jego pouczen strzegli.
Uwielbiajcie JHWH!

Dzieje Izraela przedstawione zostaja jako konsekwencja przymierza (n°73),
ktore JHWH zawart z Abrahamem (ww. 8-11)*!. Charakterystyczne jest to, ze psal-
mista redukuje tre$¢ przymierza wylgcznie do obietnicy ziemi (w. 11)*2, a w poz-
niejszym opisie zaréwno pobytu patriarchdw w ziemi Kanaan (w. 12), jak i Izraela
w Egipcie (w. 23) podkre§la, ze obietnica nie zostala spelniona®’. Psalmista unika

4 W opisie Psalmu 105 przymierze opiera si¢ wylacznie na wiecznej pamieci JHWH (w. 8a)
i nie jest zadng forma ukladu miedzy Bogiem a cztowiekiem. Wszystko opiera si¢ na jednym, obej-
mujacym calg historie planie Boga, waznym na ,,tysigce pokolen” (w. 8); zob. A. Passaro, ,Theological
Hermeneutics and Historical Motifs in Pss 105-106", History and Identity. How Israel’s Later Authors
Viewed its Earlier History. Deuterocanonical and Cognate Literature (red. N. Calduch-Benages -
J. Liesen) (Berlin 2006) 44-45.

42 Zob. R.]. Clifford, ,,Style and Purpose in Psalm 105, Bib 60 (1979) 423-424. Psalm 105 jest
zdominowany tym tematem. Termin ,,ziemia” (¥8) pojawia sie¢ w nim 10 razy (ww. 7.11.16.23.27.
30.32.35.36.44), ponadto wystepuja inne stowa z jego pola semantycznego: 7123 (ww. 31.33) i TnT8
(w. 35), a dzwieki liter 1 i ¥ przewijaja si¢ przez caly utwor; zob. Ceresko 1983, 44-45. Trzeba jed-
nak zauwazy¢, ze psalmista nie ignoruje innych aspektéw przymierza z Abrahamem, a mianowicie
specyficznej relacji miedzy Bogiem a Izraelem, przez ktéra JHWH jest nie tylko krélem $wiata, ale
takze ,naszym Bogiem” (w. 7), oraz obietnicy licznego potomstwa, dzieki ktorej Izrael z niewielu
(w. 12) staje si¢ liczny i mocny (w. 24); zob. N. Fuglister, ,Psalm 105 und die Viterverheiflung’, Die
Viiter Israels. Beitrdge zur Theologie der Patriarcheniiberlieferungen im Alten Testament. Festschrift
fiir Josef Scharbert zum 70. Geburtstag (red. M. Gorg) (Stuttgart 1989) 53-54.

4 W obu tych miejscach uzyty jest czasownik 11, ktéry wyraza tymczasowos$¢ pobytu.
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ponadto stowa ,,ziemia’, gdy opisuje droge z Egiptu (ww. 39-41)*. Konicowe stwier-
dzenie o ziemiach narodéw, ktére Izraelici otrzymali (w. 44)%, zostaje rozwiniete
wyjasnieniem, ze celem daru ziemi jest zachowywanie Prawa Bozego i strzezenie
Bozego nauczania (w. 45).

Przymierze jest okreslone jako ,,stowo, ktore nakazal” (3% 127, w. 8), dlatego
wyraza sie ono w prawie danym Jakubowi, czyli ludowi Izraela (ww. 10.45). Termin
»stowo” takze (127) wskazuje na prorocki wymiar Bozego dzialania w $wiecie.
JHWH realizuje swoja wole przez stowa posrednikéw. Psalm 105 podkresla to,
kiedy przemiane w historii Jozefa wigze z realizacja jego stowa (w. 19) i opisuje
ja wyrazeniami, ktérymi Ezechiel okresla Boze uwierzytelnienie proroka (por. Ez
7,75 12,21-28; 33,33). Takze caly dtugi opis plag egipskich (ww. 28-36) ukazany jest
jako realizacja stéw Bozych znakéw (1nink "737) powiedzianych przez Mojzesza
i Aarona (w. 27).

Opis historii rozpoczyna wspomnienie patriarchow (ww. 12-15). Tym, co za-
skakuje, jest okreslenie ich tytutami ,,mesjasze” i ,,prorocy”. Znaczgce jest réwniez,
ze ich dzieje opisane s3 w sposdb przywolujacy rozproszenie ludu Izraela po upadku
krolestwa Judy?’. Psalmista pokazuje w ten sposéb, ze doswiadczenie rozproszenia
miedzy narodami wcale nie musi oznacza¢ opuszczenia przez Boga. Wrecz prze-
ciwnie, moze stanowi¢ etap realizacji przymierza zawartego z Abrahamem.

To, ze sens Bozego dziatania wobec $wiata staje si¢ jasny dopiero w szerszej
perspektywie historii, ukazuja wyraznie dzieje Jozefa (ww. 16-23). Opis tej historii
zaczyna si¢ od konca, czyli od motywu pozniejszej emigracji Jakuba i jego synow
do Egiptu (w. 16). Psalmista ukazuje, Ze takze cierpienie i niewola mogg sta¢ si¢
czg$cig Bozego zamystu (por. Rdz 45,5-7). Bég wykorzystal niewole Jozefa dla

4 Mozna w tym widzie¢ nawigzanie do nauczania Pwt 8 (por. Oz 2), ktore kaze pa-
mieta¢ o wedréwce przez pustyni¢ jako o znaku, ze chleb, ktory Izraelici otrzymuja
w Ziemi Obiecanej jest nie mniejszym darem od Bozego stowa, czyli jego praw i nauczania. Izra-
elici takze w Ziemi Obiecanej pozostaja cudzoziemcami mieszkajacymi u JHWH (por. Kpt 25,23:
TRY DOR DMIWIM DRI PIRT V7).

4 Cho¢ dar ziemi ludéw jest przedstawiony forma narratywna jako fakt dokonany (1a),
w drugiej czesci tej wypowiedzi zostaje zmieniona forma czasownikowa (W) i szyk zdania, co
czyni wcigz otwartym wejécie w posiadanie ziem i trudu ludéw oraz wiaze je z zachowywaniem
Bozego nauczania, o ktérym mowi w. 45; zob. B. Weber, Werkbuch Psalmen. 2: Die Psalmen 73 bis
150 (Stuttgart 2003) 189.

46 Tytul ,,prorok” (X°21) uzyty jest w odniesieniu do Abrahama w Rdz 20,7 (por. tez jezyk do-
$wiadczenia prorockiego w Rdz 15,1). Zupelnym ewenementem jest jednak liczba mnoga rzeczownika
»mesjasz” ("Wn, w. 15), ktora pojawia si¢ w Biblii tylko tutaj i w zaleznym od Psalmu 105 (zob.
B. Gosse, ,,Le quatriéme livre du Psautier. Psaumes 90-106, camme réponse a Iéchec de la royauté
davidique”, BZ.N 46 (2002) 250-252) tekscie 1 Krn 16,22.

47 Opr6cz samego nawigzania do wedréwek miedzy krolestwami i narodami zwraca uwage
rdzen ,krzywdzi¢” (pwy, w. 14), ktéry nie wystepuje w Ksiedze Rodzaju, a okresla przemoc zagra-
nicznych poteg wzgledem ludu Bozego w 1z 52,4; 54,14; Jr 50,33 (zob. S. Holm-Nielsen, ,,The Exodus
Traditions in Psalm 1057, Annual of the Swedish Theological Institute. XI: Festschrift Gillis Gerle-
man [Leiden 1978] 24), jak rowniez wszelkg niesprawiedliwo$¢, przeciwko ktérej wystepuje JHWH
(Ps 103,6) i Jego mesjasz (Ps 72,4).
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realizacji swojego planu, dlatego psalmista méwi, ze Bog ,,postal” (w. 17) Jozefa
do Egiptu. Rola braci Jozefa i caly ludzki wymiar tej historii w rzeczywistoéci nie
ma wigkszego znaczenia, bo Bog realizuje swoj zamysl bez wzgledu na to wszyst-
ko i wlacza takze rzeczywisto$¢ grzechu i niesprawiedliwo$ci w dzieje zbawcze®®.

Psalmista korzysta z dwuznacznosci stowa ,,stuga” (72y, w. 17), aby podkre-
8li¢, ze dla Jozefa niewola stala si¢ drogg do stania si¢ ,,stugg” Boga jak Abraham
(ww. 6.42) i Mojzesz (w. 26). Tym, co diametralnie odmienia sytuacje, jest stowo
Boga. On ,,postal”, aby byt ,sprzedany jako stuga® (ww. 17-18), i ,postal”, aby
ustanowi¢ go panem i wladcg (ww. 20-22)%.

Opis niewoli Jozefa odpowiada temu, w jaki sposob Ksigga Izajasza przedsta-
wia wygnanie babilonskie (w. 18, por. Iz 42,22; 43,14)*°. Przeszto$¢ ma by¢ nauka na
temat sensu i znaczenia historii. Wladza Jézefa nad Egiptem staje sie blogostawien-
stwem dla tej ziemi i komunikuje madro$¢ starcom (w. 22). Z drugiej za$ strony
daje mozliwos¢ bezpiecznego bytu ludu JHWH i prowadzi do jego rozmnozenia
sie (w. 24)°L. Jozef, ktérego Bog posyta do Egiptu (2w, w. 17)%2, reprezentuje to,
czym jest blogostawienstwo Abrahama dla $wiata.

Znaczace jest to, ze Bog caly czas jest podmiotem wypowiedzi opisujacych
historie. Nawet jesli dzialaja Egipcjanie albo Jego stugi - to wszystko zostaje przez
Boga wlaczone w realizacje Jego zbawczego zamystu®.

48 Zob. F. Hartenstein, ,Zur Bedeutung der Schpfung in den Geschichtspsalmen’, ,Gerechtig-
keit und Recht zu iiben” (Gen 18,19). Studien zur altorientalischen und biblischen Rechtsgeschichte
Israels und zur Religionssoziologie. Festschrift fiir Eckart Otto zum 65. Geburtstag (red. R. Achenbach
— M. Arneth) (BZABR 13; Wiesbaden 2009) 344-346. Psalmista uwydatnia t¢ mysl przez wyrazny
kontrast miedzy trudami Jézefa (w. 18) a Boza opieka wzgledem patriarchéw, ktérym JHWH nie
pozwala wyrzadza¢ jakiegokolwiek zta (w. 15). Cierpienie jest dopuszczone przez Boga jako droga
ku wiekszemu dobru.

49 Zob. tez przeciwstawienie uwiezienia Jozefa, ktérego ,,dusza” (iw91) zostaje obcigzona zela-
zem, czyli ktorego zycie stalo si¢ nieznosne (w. 18), i pézniejszej wladzy wiezienia ksigzat ,wedlug
swej duszy” (1w913), czyli wedtug swego uznania (w. 22). Réwniez caly epizod pobytu w Egipcie
konczy si¢ przeciwstawnym obrazem wyjscia (por. X12, w. 18 <> X%, w. 37) Izraelitéw obcigzonych
metalem: srebrem i zlotem (w. 37); zob. R.A. Ceresko, ,,A Poetic Analysis of Ps 105, with Attention
to Its Use of Irony”, Bib 64 (1983) 35-36. Do$wiadczenie Jozefa zostanie podjete w Ps 107,10.14.16.

50° Zob. Holm-Nielsen, ,,The Exodus Traditions in Psalm 105” 24-25. Do wygnania moze
odnies¢ sie takze czasownik ,sprzeda¢” (1om, por. Iz 50,1; 52,3), ktéry pojawia sie¢ w kazdym razie
takze w Rdz 37,27.28.36; 45,4.5.

51 Zob. L. Ruppert, ,Zur Neuinterpretation der Josefstradition in Ps 105, Studien zu Psalmen
und Propheten. Festschrift fiir Hubert Irsigler (red. C. Diller - M. Mulzer - K. Olason - R. Rothen-
busch) (HBS 64; Freiburg 2010) 124-125.

2 Zob. tamze, 122: ,,Jahwe sendet freilich nicht nur Josef nach Agypten, er sendet — wie
spater Mose und Aaron (V. 26) - selbst den (dgyptischen) Konig zum Zweck der Erhohung Josefs
(V. 20). Der Zweck von Josefs Erhohung erschopft sich freilich in seiner Herrschaft iiber das Haus
des Pharaos (V. 21)”.

>3 Por. szczeg6lnie Ps 105,40, gdzie grzeszna (por. Ps 106,13-15) prosba Izraelitéw przypisana
zostaje samemu Bogu. Forma liczby pojedynczej czasownika (,On prosil”, 28%) od starozytnoci
zaskakuje czytelnikéw i jest dlatego poprawiana w ttumaczeniach (LXX: fjtnoav, Syr: adxw, Vig
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Znaki dokonane w Egipcie (ww. 28-36) ukazane s3 jako odwrotnos¢ dzieta
stworzenia. Psalmista pozostaje przy opisie plag odziedziczonym z tradycji, ale
zmienia ich kolejno$¢ i rezygnuje ze wspominania tych, ktdre polegaly na chorobie
ludzi i zwierzat (pigta — Wj 9,1-7 i szdsta — Wj 9,8-12)°, aranzujac je w kolej-
nosci aktéw stworczych opisanych w Rdz 1,3-31%° i czytanych w $wietle Psalmu
104 (zob. tabela 4). Moc Boga objawia si¢ takze w tym, ze Egipt jest zamieniony
w bezlad i pustkowie krélujace przed Bozym dzietem stworzenia, podczas gdy
pustynia (ww. 37-41)°° jest miejscem, gdzie lud Boga znajduje wszystko, co jest
mu potrzebne do zycia™.

Tabela 4 - plagi egipskie

Ps 105 Rdz 1 Wj
w. 28 — wprowadzenie ww. 3-5 - stworzenie $wiatla 10,21-29 Ty n2w
powszechnej ciemnosci®  |i oddzielenie $wiatta od dziewigta plaga
ciemnosci
w. 29 - zamiana wody ww. 6-8 — rozdzielenie wod 7,14-25 077 0
w krew i $mier¢ ryb gornych i dolnych, ktére w Ps pierwsza plaga
104 przedstawione jest jako
tworzenie przestrzeni zycia (Ps
104,5-18)

i Hier.: petierunt, Targ.: 8102 12°X0 - zob. D. Barthélemy, Critique textuelle de IAncien Testament. 4:
Psaumes [OBO 50/4; Fribourg — Gottingen 2005] 707-709), ale wpisuje si¢ ona w charakterystyczny
dla tego psalmu sposdb prezentacji dziejow.

>4 Psalm 105 rozni sie w tym od Psalmu 78, ktéry pomija trzecia, szostg i dziewiata.

55 Zob. A.C.C. Lee, ,Genesis I and the Plagues Tradition in Psalm CV”, VT 40 (1990) 257-263;
B. Lemmelijn, ,Genesis’ Creation Narrative. The Literary Model for the So-Called Plague Tradition?”,
Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and History (red. A. Wénin) (BEThL 155; Leuven
2001) 407-419; EL. Hossfeld, ,,Eine poetische Universalgeschichte. Ps 105 im Kontext der Psalmen-
trias 104-106", Das Manna fillt auch heute noch. Beitriage zur Geschichte und Theologie des Alten,
Ersten Testaments. Festschrift fiir Erich Zenger (red. EL. Hossfeld — L. Schwienhorst-Schonberger)
(HBS 44; Freiburg 2004) 294-311.

36 Zob. G. Ravasi, 1l libro dei salmi. Commento e attualizzazione. Vol. III° (101-150) (CLPB
17; Bologna 1984) 157: ,,I1 popolo d’Israele era quasi come il vero Dio, partecipava della sua potenza,
della sua energia distruttrice”

57 Zob. Clifford, ,,Style and Purpose in Psalm 1057, 424.

58 Miedzy Ps 105,28 a Rdz 1,3 mozna zauwazy¢ paralelizm skladniowy:

Rdz 1,3: ,Niech bedzie $wiatlos¢! I stata si¢ $wiatlo$¢” (AR iR *7);

Ps 105,28: ,,Postat ciemno$¢, i nastata ciemno$¢” (7W/pn TN n2Y) — na temat nietypowego
charakteru tej skladni zob. T. Booij, ,The Role of Darkness in Psalm cv 287, VT 39 (1989) 209-214.

Do tej samej sekwencji: wypowiedz > realizacja wypowiedzi, nawiazuja ww. 31.34, gdzie
pojawia sie tez charakterystyczny dla Rdz 1 czasownik ,,powiedzie¢” (qX).
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w. 30 - zaby (stworzenia ww. 9-10 - stworzenie suchego 7,26-8,11 2°y779%
wodne, Ps 104,25-26) ladu przez usuniecie z niego druga plaga
pokrywaja caly kraj az wody
do pokoi krélewskich, co
oznacza przekroczenie

granic miedzy ladem

a wodg wbrew zapewnieniu

Ps 104,9

w. 31 - istoty fruwajace 8,16-28 24y
(Ps 104,12): baki (29y) czwarta plaga
i komary (0°33), oraz ww. 11-13 - stworzenie 8,12-15 01

w. 32 - §wiatta niebieskie | roslinnosci trzecia plaga
i zjawiska atmosferyczne | ww. 14-19 - stworzenie $wiatel

(Ps 104,19) przestaja niebieskich dla okre$lenia 9,13-35 712
pilnowa¢ przeznaczonych | czasu i oddzielenia $wiatla od siddma plaga

dla siebie miejsc i czaséw | ciemno$ci

w. 33 - co doprowadza do zniszczenia ro§linno$ci®

ww. 34-35 — zwierzeta ww. 20-23 - stworzenie 10,1-20 727X
fruwajace (727K, szarancza) |zwierzat wodnych i fruwajacych|  6sma plaga
oraz zwierzeta ladowe ww. 24-25 - stworzenie zwierzat ladowych,

(79>, gasienice) ktére majg zywic sie roslinnoscig (ww. 29-30)

niszczg wszelka rodlinno$¢ ziemi

w. 36 — $mier¢ poczatku ww. 26-31 - stworzenie 12,29-34 1102
calego ich wigoru czlowieka dziesiata plaga

Cala historia zostaje podsumowana stwierdzeniem o Bozej pamieci (w. 42)%.
Przymierze z Abrahamem okazuje sie ,,decydujacym motorem historii”!. Dzieje
Izraela ukazane zostajg jako marsz w strone ziem pogan, gdzie lud JHWH bedzie
zachowywal Jego prawa i strzegt Jego nauczania (ww. 44-45)%2,

% Podczas gdy opis plag w Psalmie 105 zazwyczaj skraca i upraszcza narracje Ksiegi Wyjscia,
tutaj zostajag dodane winnice i figowce (,winnica” 193 pojawia sie tez w Ps 78,47). Moze to by¢ wy-
nikiem dostosowania narracji do Rdz 1,11-13, gdzie wystepuja odniesienia do drzew owocowych
(por. tez Ps 104,16).

60 Sktadnia tej wypowiedzi umieszcza $wiete stowo JHWH i Abrahama obok siebie, czyniac
z Abrahama swoista ,,personifikacje” Bozej obietnicy. Mozna powiedzie¢, ze JHWH dziata na rzecz
swojego ludu, dostrzegajac w nim Abrahama.

61 M. Kockert, ,Die Geschichte der Abrahamiiberlieferung”, Congress Volume Leiden 2004
(red. A. Lemaire) (VT.S 109; Leiden 2006) 117.

62 Zob. K. Schaefer, Psalms (Berit Olam; Collegeville 2001) 261.
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O ile w Psalmie 47 Abraham jest poganinem, ktdry stucha Boga, zostawia
swoja przeszlo$¢ i staje si¢ poczatkiem nowego ludu, o tyle w Psalmie 105 jest on
przede wszystkim punktem odniesienia dla ludu Izraela. Przymierze z Abrahamem
ma ksztalt jednostronnego zobowigzania Boga i jest nieustannym fundamentem
nadziei potomkéw Abrahama (w. 6). Abraham jest tez punktem odniesienia dla
Izraelitow jako stuga Boga. Ten tytul (ww. 6.42) podkresla szczegdlng bliskos¢
Abrahama z Bogiem, ale tez jego pelne postuszenstwo Bogu. Méwi o konieczno$ci
zachowywania Bozego Prawa i strzezenia Bozych pouczen.

2.2. PsaLM 105 W KONTEKSCIE PSAETERZA

Jako czes¢ Psalterza Psalm 105 konczy razem z Psalmem 106 czwartg ksiege
(Ps 90-106), przynoszaca odpowiedz na pytania rodzace si¢ w zwigzku z upadkiem
krolestwa Judy®’. Nadzieje zwigzane z monarchig okazaly sie niewystarczajgce
ze wzgledu na koniec dynastii Dawida, ale takze i przede wszystkim ze wzgledu
na do$wiadczenie $mierci, ktéra kladzie kres wszystkiemu w historii czlowieka
(Ps 88; 89,47-50),

Psalm 90 odpowiada na to, odwolujac si¢ do postaci Mojzesza%. Otwierajace
psalm obrazy pochodzg z ostatnich rozdzialéw Ksiegi Powtorzonego Prawa®®.
Znaczjca jest przemiana metafory ukazujgcej Boga jako rodzaca kobiete (27inm,
w. 2). W Biblii wystepuje ona tylko w dwoch miejscach. W Pwt 32,18 stuzy ona
do wyrazenia wiezi Boga z ludem Izraela, natomiast w Psalmie 90 opisuje relacje
miedzy Bogiem a calym stworzeniem®. Psalmista poszerza w ten sposéb horyzont

63 Zob. H.U. Steymans, Psalm 89 und der Davidsbund. Eine strukturale und redaktionsge-
schichtliche Untersuchung (OBS 27; Frankfurt 2005) 259-270; J. Schnocks, ,,«Verworfen hast du
den Bund mit deinem Knecht» (Ps 89,40). Die Diskussion um den Bund in Ps 89 und dem vierten
Psalmenbuch’, Fiir immer verbiindet. Studien zur Bundestheologie der Bibel. Festgabe fiir Frank-
-Lothar Hossfeld zum 65. Geburtstag (red. C. Dohmen - C. Frevel) (SBS 211; Stuttgart 2007) 196-
197, 201-202.

64 Zob. R. Vignolo, ,Domanda antropologica e modello regale. Fortune alterne di una cifra
universale dellelezione”, RStB 17 (2005) 239-283. Na temat $mierci i Zycia po $mierci wg Psalterza zob.
tez P.J. D’Souza, Stronger than Death. Intimations of Afterlife in the Book of Psalms (Bangalore 2010).

% Psalm 90 przywoluje posta¢ Mojzesza, ktory okreslony jest tytutem ,cztowiek Bozy”
(2°778770R), odsylajacym do Pwt 33,1. Tytul ten uzyty jest ponadto w odniesieniu do Mojzesza
tylko poza Pigcioksiegiem: Joz 14,6; Ezd 3,2; 1 Krn 23,14; 2 Krn 30,16.

6 Qkreslenie Boga jako ,,schronienie”, ,ostoja” (1ivp, w. 1) odpowiada Pwt 33,27 (tu nieco
odmienna forma: 73¥7); zob. H.D. Preuss, ,,7ivn ma ‘0n. m¥n m® ‘onah”, ThWWAT 1V, 1027-1030. Trwalo$¢
Bozej opieki przez pokolenia (77) 772, w. 1) wyrazona jest w ten sam sposdb w Pwt 32,7, gdzie poja-
wia sie tez polaczenie form nin? i niaY, ktére w Biblii wystepuje jeszcze tylko w tym psalmie (w. 15).

7 Pwt 32,18 uzywa tych samych dwoch czasownikéw: 79° i 21 polel. Forma drugiej osoby
liczby pojedynczej (,zanim narodzily si¢ gory i zrodzite$ ziemie i §wiat”) zaskakuje swoim antro-
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refleksji, ukazujac obietnice zwigzane z Dawidem w szerszej perspektywie historii
Izraela oraz krolestwa Bozego nad calym $wiatem. Problemem nie jest juz tylko
niewola ludu Izraela (Pwt 32,36), ale $miertelno$¢ czlowieka, trud i niesprawie-
dliwos¢ (ww. 3-11).

Psalmista interpretuje je jako przejaw Bozego gniewu (ww. 7-9) i przeciw-
stawia temu modlitwe Mojzesza, ktora niegdys ocalita przed Bozym oburzeniem
lud Izraela. Obok nawigzan do innych opiséw modlitwy Mojzesza szczegélnie
w. 13 powtarza stowa, ktérymi Mojzesz prosil Boga, aby nie unicestwial Izraela
po grzechu zastgpienia JHWH posagiem cielca (Wj 32,11-13)%8.

Czwarta ksiega w swojej formie zdaje si¢ nawigzywac do tej modlitwy Moj-
zesza®. Prorok powolywal sie przede wszystkim na wielko$¢ i potege, ktérg Bog

pomorfizmem i juz od starozytnosci jest poprawiana na forme bezosobowa (zob. LXX: mhacOijva,
Targ., Aq., Sym., Vlg. — Barthélemy, Critique textuelle de I'Ancien Testament, 635-637). Psalmista
ucieka sie jednak do tej zaskakujacej metafory, aby przywotaé obraz macierzynskiej bliskoéci Boga.
Czytelnik obeznany z Ksi ega Powtorzonego Prawa odsylany jest do niej takze przez inne nawigza-
nia: zwrot ,,ulitowac sie nad stugami” (2°72y~2y a1 nifal, w. 13) wystepuje jeszcze wylacznie w Pwt
32,36 i w Ps 135,14 (w obu wypadkach z czasownikiem w formie hitpael); rzeczownik ,czyn” (7v5,
w. 16) uzyty jest w Piecioksiegu tylko w Pwt 32,4 i 33,11; wyrazenie ,,dziefo reki/rak” (2277/72 fvyn,
w. 17) w Pigcioksiegu pojawia si¢ tylko w Ksiedze Powtérzonego Prawa i okresla poczynania ludu
izraelskiego (Pwt 2,7; 4,28; 14,29; 16,15; 24,19; 27,15; 28,12; 30,9; 31,29).

%8 Modlitwa z Wj 32,11-13 przywolana zostaje w wezwaniu psalmisty o zmiane postepowania
Boga w stosunku do swoich stug (w. 13): tryb rozkazujacy czasownika ,wraca¢” (212), zwrot ,,uzala¢
sie nad”, ,zmienia¢ swoje postanowienie wzgledem” (-y om nifal), a takze rzeczownik ,studzy”
(3"729). Do modlitwy Mojzesza w Wj 32,11-13 nawigzujg tez leksykalnie inne fragmenty psalmu:
»gniew” (A8, Wj 32,11.12; Ps 90,7.11); ,,doprowadzi¢ do kresu” (%3 piel, Wj 32,12; Ps 90,9; por. for-
ma gal: ,dochodzi¢ do kresu’, Ps 90,7); ,wieczno$¢” (02, Wj 32,13; Ps 90,2). W Wj 32,14 efektem
modlitwy jest zmiana Bozej decyzji i rezygnacja ze ,zla” (7¥7), czyli z tej rzeczywistosci, od ktérej
w Ps 90,15 studzy Boga oczekuja wybawienia.

Warto zauwazy¢, ze juz w pierwszych stowach Psalmu 90 przywolany jest opis modlitw Moj-
zesza w Pwt 9,7-29. Rdzen 979, zawarty w tytule psalmu (,,modlitwa”: 179n, w. 1), wystepuje w Pwt
9,20.26, gdzie ma forme czasownika (,modli¢ si¢”: forma hitpael). W Piecioksiegu opisuje on po-
nadto modlitwe wstawiennicza Mojzesza w Lb 11,2; 21,7 oraz modlitwe wstawiennicza Abrahama
w Rdz 20,7.17. W Pwt 9,26 Bdg otrzymuje tez stosunkowo rzadki tytul ,Pan” (°J7), ktory otwiera
i zamyka Psalm 90 (ww. 1.17). W Ksiedze Powtorzonego Prawa wystepuje on jeszcze tylko dwa
razy: Pwt 3,24; 10,17.

Mniej ewidentne sg nawigzania do modlitwy o ocalenie ludu Izraela po jego grzechu polegaja-
cym na wyrzeczeniu si¢ objecia dziedzictwa obiecanego przez JHWH (Lb 14,13-19). Z Psalmem 90
taczg ja w kazdym razie dwa wyrazy nieobecne w Wj 32,11-13 i Pwt 9,7-29, ktére maj istotne zna-
czenie teologiczne: ,wina” (ji¥), bedaca przyczyna Bozego gniewu (Lb 14,18[2x].19; Ps 90,8), oraz
»milosierdzie” (797), bedace motywem przebaczenia (Lb 14,18.19; Ps 90,14). Termin ,,mitosierdzie”
(791) pojawia sie wprawdzie w Pwt 7,9.12, w ogdlnej prezentacji postepowania Boga wzgledem swe-
go ludu, ale nie wystepuje w opisie modlitwy. W Lb 14,17 Bog jest tez jedyny raz w Ksiedze Liczb
okreslony jako ,,Pan” (°37§, por. Ps 90,1.17).

% Wydaje sie istotne, ze wystepowanie imienia Mojzesza ogranicza si¢ w Psalterzu niemal
wylacznie do czwartej ksiegi (Ps 90,1; 99,6; 103,7; 105,26; 106,16.23.32). Poza nig pojawia si¢ ono
tylko raz w Ps 77,21, gdzie Mojzesz wspomniany jest razem z Aaronem jako osoba, przez ktora Bog
w minionym czasie prowadzit swdj lud. Aluzjg do imienia Mojzesz jest tez by¢ moze czasownik
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okazal, wyprowadzajac swéj lud z niewoli (Wj 32,11; Pwt 9,26.29), na zte $wiadec-
two o Bozej potedze, jakie $mier¢ ludu Bozego dalaby narodom (Wj 32,12; Pwt
9,28), oraz na pamig¢ o Bozych stugach Abrahamie, Izaaku i Jakubie (Wj 32,13; Pwt
9,27)7. Czwarta ksigga méwi o panowaniu JHWH nad catym $wiatem i o wyborze
Syjonu, gdzie wszystkie narody mogg zobaczy¢, ze On mituje swoj lud’!. Ostatni
utwor centralnej grupy psalmow, celebrujacej krolestwo JHWH (Ps 93-100)72,
podsumowuje to przestanie i kieruje do narodéw stowa, ktérymi Mojzesz zwracat
si¢ do ludu Izraela”: ,Poznajcie, ze to JHWH jest Bogiem” (Ps 100,374 por. Pwt
7,9; 4,35.39; 10,17). Nastepna grupa psalmow (Ps 101-106) wiacza do tej modlitwy
Dawida, Abrahama, Izaaka, Jakuba i innych sprawiedliwych Izraela. Podobnie jak

opisujacy wyzwolenie Dawida (Ps 18,17), ktdéry pojawia sie¢ w teksécie Ps 18,17-20 przywolujacym
opis przejécia przez Morze Sitowia (Wj 14). Czwarta ksiega nawigzuje do historii Mojzesza w wielu
miejscach, a szczegdlnie w ostatnich psalmach, w ktérych — wychodzac od przywolania drég JHWH
objawionych Mojzeszowi (Ps 103,7) — opisuje cala historie w nawiazaniu do Piecioksiegu. Ostatni
psalm podejmuje przede wszystkim narracj¢ Ksiegi Liczb i Ksiggi Powtorzonego Prawa (Ps 106,7-
33) i po krétkim spojrzeniu na dalsze wydarzenia (Ps 106,34-46) konczy sie doksologia (Ps 106,48),
ktora powtarza aklamacje ludu z serii dwunastu przeklenstw przeciwko osobom niepodtrzymujacym
i niewypelniajacym nauczania JHWH przekazanego przez Mojzesza (Pwt 27: ,,A caly lud powie:
Amen!” - 1% 0y7~22 m§)). Na temat postaci Mojzesza jako klucza do zrozumienia czwartej ksiegi
zob. MLE. Tate, Psalms 51-100 (WBC 20; Dallas 1990) xxvi, i R.E. Wallace, The Narrative Effect of
Book IV of the Hebrew Psalter (Studies in Biblical Literature 112; New York 2007).

70 Odwolanie do patriarchéw ma w obu modlitwach odmienny charakter. W Wj 32,12 przypo-
mniana zostaje obietnica potomstwa i ziemi, ktora ono otrzyma. Natomiast w Pwt 9,27 podkreélona
zostaje ich postawa moralna, ktdra zostaje przeciwstawiona krnabrnoséci, nieprawosci i grzechowi
ludu Izraela.

L Zob. E. Zenger, ,The God of Israel’s Reign over the World (Psalm 90-106)”, The God of
Israel and the Nations (red. N. Lohfink - E. Zenger) (Studies in Isaiah and the Book of Psalms;
Collegeville 2000) 190.

72 Mniej przekonujaca jest propozycja wyrdznienia w czwartej ksiedze grup 90-94; 95-100;
101-106, zob. D.M.Jr. Howard, ,,A Contextual Reading of Psalms 90-94", The Shape and Shaping of
the Psalter (red. J.C. McCann) (JSOT.S 159; Sheftield 1993) 108-123. Psalm 94 prezentuje ide¢ sadu,
ktora jest Scidle zwigzana z Psalmem 90, ale nie jest tez cialem obcym w ramach grupy psalméw
krélestwa JHWH. Sad jest istotnym elementem Bozego panowania i — poniewaz grzech nie jest tylko
sprawg przeszlosci (Ps 95,8-11) - ci, ktérzy znajdujg sobie innych bogéw, musza liczy¢ sie z grozaca
im karg (Ps 97,3; 99,8). Stalo$¢ Bozego panowania nad $wiatem i rado$¢ wszystkich ludzi, bedaca
jego owocem, pozostaje wcigz obietnica oczekujacg ostatecznego wypelnienia (Ps 96,13; 98,9). Zob.
analize diachroniczng w Zenger, ,The God of Israel’s Reign’, 161-190, i Zenger, ,Theophanien des
Konigsgottes JHWH?”, 422-439. Autor wyro6znia hipotetyczne etapy historycznej formacji grupy
psalméw 93-100, ktore stopniowo uzupetnialy aspekty krolestwa JHWH.

7> 'W Ps 46,11 to wezwanie zostalo skierowane do narodéw przez samego Boga i zebranie sie
moznowladcow ludéw jako lud Boga Abrahama bylo jego konsekwencja (Ps 47, 10; por. Ps 100,3:
»halezymy do Niego, jestesmy Jego ludem”).

7 Na temat Psalmu 100 jako podsumowania i zakoriczenia psalméw 93-99 zob. J. Jeremias,
»Ps 100 als Auslegung von Ps 93-99*”, Skrif en Kerk 19 (1998) 605-615; Zenger, ,,The God of Israel’s
Reign’, 177-180.
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modlitwa Mojzesza otrzymala w Psalmie 907> wymiar uniwersalny, takze patriar-
chowie zostaja wpisani w szerszy opis Bozego dziatania w $wiecie.

W Psalmie 101 autor powraca do postaci Dawida i do idei stuzby JHWH,
ktdra realizuje si¢ przez hold oddany Jego mesjaszowi krolujagcemu na Syjonie (por.
Ps 1-2). Wszyscy ,wierzacy ziemi” (Y8713, w. 6)7¢ beda mogli zasig$¢ razem
z nim, gdy upodobnig si¢ do niego (por. Ps 1,1).

Wymaganiom postawionym przez Dawida psalmista przeciwstawia jednak
od razu modlitwe czlowieka stabego (Ps 102,1)”7, ktdry cierpi i umiera (w. 11).
Odpowiedzig na problemy ludzkosci, ktérymi s choroba, $miertelno$¢ (ww. 4-6),
samotnos¢ i niesprawiedliwo$¢ (ww. 7-9), jest wieczno$¢ JHWH i wieczno$¢ Jego
pamieci, ktora trwa przez pokolenia (w. 13).

W Psalmie 103 psalmista ponownie oddaje gltos Dawidowi. Przedstawia on
Boze mitosierdzie i sad (02%n37791, Ps 101,1). Przypomina to, czego sam do$wiad-
czyl (w. 2)78, czyli przebaczenie, uzdrowienie, odkupienie od $mierci, mitosierdzie
(791, w. 4), milos¢, dobro i odnowienie miodosci (ww. 2-5). Nastepnie wspomina

7> Psalmy 91-92 precyzuja wypowiedz Psalmu 90, potwierdzajac Boze obietnice zbawienia
dla cztowieka, ktory szuka schronienia w Bogu (Ps 91) i podkreslajac réznice miedzy ostatecznym
losem sprawiedliwego i grzesznika (Ps 92); zob. J. Schnocks, Verginglichkeit und Gottesherrschaft.
Studien zu Psalm 90 und dem vierten Psalmenbuch (BBB 140; Berlin 2002) 191-196.

76 Interpretujac Psalm 101 w odniesieniu do monarchii przed- lub powygnaniowej, termin
»ziemia” (Y%, ww. 6.8) musi by¢ rozumiany jako kraina zamieszkana przez Izrael. Tego typu tluma-
czenie proponuja nawet niektdrzy egzegeci, interpretujacy Psalm 101 jako cze$¢ Psalterza rozumianego
jako ksiega, zob. np. T. Lorenzin, I Salmi. Nuova versione, introduzione e commento (I libri Biblici.
Primo Testamento 20; Milano 2000) 384-385, 398; Weber, Werkbuch Psalmen, 164-167; E. Ballhorn,
Zum Telos des Psalters. Der Textzusammenhang des Vierten und Fiinften Psalmenbuches (Ps 90-150)
(BBB 138; Berlin 2004) 115-117; EL. Hossfeld — E. Zenger, Psalmen 101-150 (HThKAT; Freiburg
2008) 28-29, 34-35. Czytajac jednak Psalm 101 w ramach zamystu redakcyjnego, ktory umieszcza go
po psalmach powszechnego krélestwa JHWH (Ps 93-100) i jako zagajenie dalszej medytacji na temat
stawia przy Bogu trwajacym wiecznie i przekraczajacym wszelkie ograniczenia czasu i przestrzeni (Ps
102-103), termin ten otrzymuje znaczenie, ktore posiada w pozostatych psalmach czwartej ksiegi,
czyli odniesiony zostaje do catego $wiata (Ps 90,2; 94,2; 95,4; 96,1.9.11.13; 97,1.4.5.9; 98,3.4.9; 99,1;
100,1; 102,16.20.26; 103,11; 104,5.9.13.24.32.35; 105,7). ,,Ziemia” w znaczeniu ,gruntu” pojawia si¢
tylko w Ps 104,14; 106,17, a dla oznaczenia specyficznego kraju w psalmach 105 i 106, gdzie zawsze
otrzymuje dodatkowsa specyfikacje (19127778, Ps 105,11; oy, Ps 105,23.27; 106,22; 7707 vI8,
Ps 106,24; 07K, Ps 105,30.32.35. 36; 0¥ Ni¥, Ps 105,44; i 8a/y 87, Ps 105,16; Ps 106,27.38).

77 Powigzania leksykalne miedzy psalmami 101 i 102 sa nieliczne. Oba utwory laczy przede
wszystkim temat miasta JHWH i dyskusja wokél mozliwosci zamieszkania w obecnosci Boga. W tym
kontekscie znaczace sa: rzeczownik ,,droga” (777), ktéry w Psalmie 101 oznacza droge doskonato$ci
(ww. 2.6), a w Ps 102,24 droge, na ktorej Bog uciskal psalmiste, pozbawiajac go mocy; czasownik
»przyby¢” (x12), ktéry w Ps 101,2 pojawia si¢ w pytaniu o to, kiedy Bdég przyjdzie do psalmisty,
a w Psalmie 102 w prosbie o wystuchanie modlitwy (w. 2) i w stwierdzeniu, ze nadeszla juz godzina
zmilowania (w. 14); czasownik ,,ustanowic”, ,trwa¢” (112), ktéry w Ps 101,7 opisuje niezdolnoé¢ ostania
sie przed krélem, a w Ps 102,29 trwanie potomstwa stug JHWH w Jego obecnosci.

78 Dla wyrazenia Bozego dziatania uzyty zostaje termin 3, ktory oznacza zaangazowang
postawe w stosunku do drugiej osoby - zob. K. Seybold, ,,2%3 gamal. 213 gamil, 213y gtmil, 7713
gemilah, 200 tagmal”, ThWAT 11, 24-35. W w. 10 jego forma czasownikowa wyraza postepowanie
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sad i sprawiedliwos¢ (20w, w. 6), ktére JHWH okazal Mojzeszowi i synom Izraela
(ww. 6-7). Motywem nadziei dla czlowieka moze by¢ swiete imie JHWH (w. 1).
Mojzesz poznal jego znaczenie po odnowieniu przymierza (w. 8; por. Wj 34,6-7)7°.
Psalmista pomija czg$¢ objawienia, ktéra méwi o grzechu i jego konsekwencjach,
bo w nowym kroélestwie nie ma juz miejsca dla grzechu i grzesznika (Ps 101,7-8;
104,35). Przez swoj przebaczajacy sad JHWH tworzy nowego czlowieka, ktory
zyje w bojazni Bozej (ww. 11.13.17), zachowuje przymierze i pamigta o Bozych
nakazach, aby je wypetnia¢ (w. 18)%. Przemijalnosci cztowieka psalmista prze-
ciwstawia tym razem nie wieczno$¢ Boga - jak w Psalmie 102 - ale wiecznos¢
jego milosierdzia i sprawiedliwosci (ww. 15-18). Celem jest Boze krélestwo, ktdre
realizuje sie tak samo w niebie (w. 19)%, jak i na ziemi (w. 22).

O Bozym panowaniu opowiada psalm 10432, Moc Boga przejawia sie w nie-
ustannym procesie odnawiania rzeczywisto$ci (ww. 29-30). Dla psalmisty jest to
motywem wiary w utworzenie $wiata nowego, ktéry bedzie wolny od zla i od
grzesznikow (ww. 31-35)33., Podobnie jak JHWH moze radowac¢ si¢ $wiatem (w. 31)

Boga w stosunku do ludu, z ktérym psalmista sie identyfikuje: ,,nie postapil w stosunku do nas
wedlug naszych win” (11099 %3 10n3iya X9).

79 Paralelizm miedzy dwoma objawieniami imienia JHWH (Wj 3,14 i 34,6-7) podkresla B. Ja-
cob, The Second Book of the Bible: Exodus (Hoboken 1992) 982-983, i J.I. Durham, Exodus (WBC 3;
Waco 1987) 453. W Psalmie 103 imi¢ JHWH wymienione jest 11 razy.

80" Analiza diachroniczna dopatruje sie w ww. 6 i 17-18 wtornej korekty zbyt odwaznych stwier-
dzen o przebaczeniu; zob. H. Spieckermann, ,,«Barmherzig und gnidig ist der Herr...»”, ZAW 102
(1990) 10-12. W Starym Testamencie rzeczownik ,,sprawiedliwo$¢” (fip7¥) oznacza przede wszystkim
akty zbawcze na rzecz pokrzywdzonych, zob. H.H. Schmid, ,Gerechtigkeit und Barmherzigkeit im
AT”, WuD 12 (1973) 31-41; H. Ringgren - B. Johnson, ,p7¥ sadaq. p1¥ seedeeq, np1¥ s*daqah, 78
saddiq”, TWWAT V1, 903-909. Wskazanie na sprawiedliwo$¢ wyrazajaca si¢ w karaniu wymagaloby
dodatkowych uscislen, dlatego zaréwno paralelizm miedzy mitosierdziem a sprawiedliwoscig w w. 17,
jak i paralelizm mig¢dzy aktami sprawiedliwosci i wyrokami na rzecz pokrzywdzonych w w. 6 muszg
by¢ uznane za paralelizm synonimiczny.

81 Niebo i jego moce sg zazwyczaj przeciwstawione ziemi (por. Ps 2,4; 73,25; 115,3.16; Iz 55,9;
Koh 5,1) i s3 symbolem trwatosci (por. Ps 89,30; Pwt 11,21; Hi 14,12); zob. F. Delitzsch, Biblischer
Commentar iiber die Psalmen (Leipzig 21867) 600-601; R. Bartelmus, ,,0ny $amajim”, ThWAT VIII,
224-230.

82 Warto podkredli¢, ze takze w Psalmie 104 mozna dopatrzy¢ sie przeniesienia na poziom
uniwersalny obrazéw, ktére w Pigcioksiggu opisuja relacje miedzy JHWH a ludem Izraela. Por. opis
ww. 10-18 i opis ziemi w Pwt 8,7-10; zob. Hossfeld - Zenger, Psalmen 101-150, 80.

83 Analiza gatunkow literackich wskazuje na nietypowo$¢ ,,zyczenia” ukazania sie chwaly
JHWH i obietnicy uwielbienia (w. 31), ktora pojawia sie na zakonczenie psalmu o charakterze
hymnicznym, zob. H. Spieckermann, Heilsgegenwart. Eine Theologie der Psalmen (FRLANT 148;
Goéttingen 1989) 42; Hossfeld — Zenger, Psalmen 101-150, 75. Ta wypowiedz kldci sie tez z wcze-
$niejszym opisem harmonii $wiata, w ktorej takze najbardziej niebezpieczne dla cztowieka zwierzeta,
jak mlode samce lwa (293, w. 21; por Ps 91,13) czy mitologiczny przeciwnik Boga Lewiatan (3?7,
w. 26; por. Ps 74,14), znajduja swoje miejsce i pozostaja w pelnej zaleznosci od Boga. W innych
psalmach ,,zyczenie” pojawia si¢ w kontekscie pokusy i zagrozenia (Ps 57,6.12; 108,6) i taka sytu-
acje zaklada tez w. 32, w ktérym psalmista mowi, ze JHWH uwaznie przyglada sie ziemi (121 hifil,
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dzigki swej trosce, ktora pobudza cale stworzenie do Bozej bojazni (w. 32), psalmi-
sta moze radowac si¢ JHWH (ww. 33-34), przewidujac powszechny tryumf Bozej
bojazni takze w historii czlowieka (w. 35).

Psalm 105 kontynuuje to samo idealizujace spojrzenie na $wiat®. Historia
przedstawiona jest wylgcznie pod katem dziatania Boga®, jako dzieje tworzenia
krolestwa Bozego obejmujacego niebo i ziemie.

Charakterystyczne jest przedstawienie niepodwazalno$ci przymierza cza-
sownikiem Ty (w. 10)%. Jest to ten sam czasownik, ktérym psalmista wczeéniej
okreslal trwalos¢ istnienia Boga (Ps 102,27) i stalo$¢ przestrzeni zyciowej utwo-
rzonej w pierwszym akcie dziefa stworzenia przez rozdzielenie wéd (Ps 104,6; por.
Ps 148,6)%. Przymierze z Abrahamem jest prawdziwym fundamentem, na ktérym
mozna si¢ oprzec.

Psalm 106 ukazuje natomiast, ze krélestwo Boze w niebie i na ziemi wcigz
jeszcze nalezy do przyszlosci. Problemem jest brak wiary. Izrael zostal przez Boga
wybrany jako narzedzie realizacji jego woli, ale okazal si¢ niepostuszny: nie rozu-
mial, nie stuchal, realizowat wlasne zamysty. Zamiast rozwazaé Jego nadzwyczajne
dziela i pamieta¢ o nich (*nix?d31, Ps 105,2), Izraelici ,,nie rozumieli” ich w Egipcie
(w. 7) i ,zapomnieli” o Bogu w pdzniejszej historii (ww. 21-22). Podobnie jak
w Psalmie 105, takze tutaj u kresu historii znajduje si¢ pamie¢ Boga o Jego przy-
mierzu (w. 45). Przymierze z Abrahamem moze nadal stanowi¢ fundament historii,
pomimo grzechu czlowieka, dzieki dobroci i milosierdziu JHWH (Ps 106,1).

Psalmy 105 i 106 pokazujg tez, ze Bog realizuje swoj zamyst wobec $§wiata przez
ludzi, ktorych wybiera i ktérym powierza pewng misje®®. Na poczatku Psalmu 105

por. Ps 10,14; 13,4; 33,13), wywolujac przerazenie. Psalmista bedzie mdgl jednak chwali¢ JHWH
w sposob trwaly (3, *7iv3, w. 33), kiedy Bog na stale i nieodwracalnie (2R 73) uwolni ziemig
od grzesznikéw i nieprawych (w. 35). Znaczace jest, Ze wystgpujace w w. 30 terminy oznaczajace
tworzenie (X12) i nowo$¢ (V) pojawiaja si¢ w prorockich zapowiedziach nowej rzeczywistosci w Jr
31,22; 1z 42,5-9; 48,6-7; 65,17-18.

84 Na temat powigzan stylistycznych i leksykalnych miedzy Ps 104 i 105 zob. Schnocks, Vergin-
glichkeit und Gottesherrschaft, 244, 271-273; P. Auffret, Que seulement de tes yeux tu regardes... Etude
structurelle de treize psaumes (BZAW 330; Berlin - New York 2003) 317-327; Hossfeld — Zenger,
Psalmen 101-150, 109-110.

85 Znamienna jest réznica w sposobie opisu tego samego wydarzenia w Ps 105,40 i 106,13-15.
Psalm 105 nie tylko powstrzymuje si¢ od jakiejkolwiek wzmianki o grzesznym charakterze prosby
Izraelitow, ale wrecz jej podmiotem czyni Boga.

86 Zob. Schnocks, ,,«Verworfen hast du den Bund mit deinem Knecht»”, 200: ,,Der Ausdruck
kommt nur an dieser Stelle vor und entspricht sachlich dem priesterschriftlichen «(einen Bund)
aufrichten» (2 hi.; vgl. z.B. Gen 17,7)".

87 Zob. obietnice stalosci tego podziatu w Ps 104,9.

88 Zob. Bergman - Ringgren - Seebass, ,112” 608: ,,Im AT steht 12 [...] nicht fiir das, was das
Grundverhiltnis zwischen Gott und Volk konstituiert — das ist viel eher das ¥7° von Am 3,1 - sondern
es bezeichnet etwas, was sich aus diesem Grundverhaltnis ergibt”; zob. tez J.N. Lohr, Chosen and
Unchosen. Conceptions of Election in the Pentateuch and Jewish-Christian Interpretation (Siphrut 2;
Winona Lake 2009) 30-31.
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caly Izrael otrzymat tytul ,wybrancéw Boga” (17113, w. 6). Wewnatrz psalmu mowi
sie o wyborze Aarona (327702 WX, w. 26), a w zakonczeniu o tym, ze wybranymi
sg Izraelici, ktérzy opuszczajg Egipt i udaja si¢ w strone Ziemi Obiecanej (7172,
w. 43). Na poczatku Psalmu 106 psalmista oddaje glos reprezentantowi ludéw zie-
mi, ktéry prosi Boga o mozliwos¢ ogladania Jego zbawczego dzialania wobec ludu
wybranego (727172, w. 5). Potem jako wybraniec Boga zaprezentowany jest Mojzesz
(i7°m3, w. 23). Oba psalmy uzywaja takze innych terminéw wybrania i szczegélnej
misji: stuga (729, Ps 105,6.17.25.26.42), mesjasz (W%, Ps 105,15), prorok (X213,
Ps 105,15), $wiety (¥i7p, Ps 106,16). Wymieniajg tez postaci z historii, przez ktére
Bog dzialal wobec Izraela i wobec calego $wiata: Abrahama (Ps 105,6.9.42), Iza-
aka (Ps 105,9), Jakuba (Ps 105,6.10.23), Jozefa (Ps 105,17), Mojzesza (Ps 105,26;
106,16.23.32), Aarona (Ps 105,26; 106,16), Pinchasa (Ps 106,30).

Na koncu czwartej ksiegi Psalm 105 podejmuje i rozwija temat przymierza
z Dawidem, zawartego na wszystkie pokolenia, o ktérym moéwil ostatni psalm
trzeciej ksiegi (Ps 89). Oba te przymierza maja charakter jednostronny: to Bég
podejmuje pewne uroczyste zobowigzanie (Ps 89,4-5; 105,8-11). Dla podkreslenia
wiecznosci przymierza z Dawidem w Psalmie 89 umieszczone jest ono jeszcze przed
opisem stworzenia $§wiata i przed mowa o krolewskiej wladzy JHWH (Ps 89,9-15).
Przez umieszczenie Psalmu 105 w kontekscie czwartej ksiegi naznaczonej refleksja
nad krélowaniem JHWH (Ps 93-100) i bezposrednio po Psalmie 104, celebru-
jacym JHWH jako stworce, rowniez przymierze zawarte z Abrahamem pojawia
sie w takim samym kontekscie®®. Obie ksiegi konczg sie tez wzmiankg o nadziei
i oczekiwaniu odwolujaca sie do Bozej obietnicy (Ps 89,47-53; 106,44-48). Ocze-
kiwanie mesjanskie zwigzane z Dawidem zostaje w ten sposob wlaczone w szer-
sz perspektywe nadziei na przyjscie krdlestwa Bozego, ktére obejmie caly swiat
i wszystkie ludy. Przymierze z Dawidem staje si¢ cze$cig obszerniejszej historii,
ktora rozpoczyna si¢ wyborem Abrahama i jego przymierzem z Bogiem. Przywileje
krolewskie zwigzane z dynastia Dawida zostajg przeniesione na Abrahama i lud
Izraela. Przysiega wiecznego krolowania i wiecznej trwatosci potomstwa Dawida
staje si¢ czedcig szerszego zamystu JHWH.

KonNkLuzjA

Idea wybrania przez Boga do tej pory zwigzana byla w Psalterzu z postacia
Dawida (Ps 78,70; 89,4). W psalmach 105 i 106 staje si¢ ona podstawowa ideg
tlumaczacy, w jaki sposéb Bog dziala w historii. Abraham i inne postaci z dziejow

8 Zob. M.D. Knowles, ,The Flexible Rhetoric of Retelling: the Choice of David in the Texts of
the Psalms”, CBQ 67 (2005) 240. Znaczace jest rOwniez przedstawienie w Ps 105,27-36 plag egipskich
jako odwrotnosci dziela stworzenia.
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Izraela zostajg nazwane tytutami monarchéw z dynastii Dawida. Tytul ,,mesjasz”
w Ps 105,15 - i w paralelnym 1 Krn 16,22 - jedyny raz w Biblii pojawia si¢ w liczbie
mnogiej. Tytul ,,stuga™® zostaje odniesiony nie tylko do wybitnych postaci, ale tez
do calego ludu Izraela.

Abraham jest tez istotny jako poprzednik Jakuba. Relatywizuje to znacze-
nie rodowodu jako kryterium przynaleznosci do narodu Izraela. Z Abrahamem
psalmista wigze prawo i pouczenia dane Jakubowi i wszystkim Izraelitom. Dla
Izraelitéw fundamentalne jest zachowanie postawy Abrahama, ktéry wyrzeka sie
poganstwa i stucha wylacznie jedynego Boga. W Psalmie 106 cala rzeczywistos¢
grzechu sprowadzona jest do braku wiary i zastepowania Boga dzietami rak ludz-
kich®!. Psalterz pomija milczeniem prawo przekazane przez Mojzesza, odsuwajac
je jakby na drugi plan. Najwazniejsza jest postawa Abrahama, czyli jego stuchanie
i jego wiara w stowo JHWH (Ps 106,12.24).

Psalm 105 jest skierowany do Izraela, ale zostal wprowadzony odniesieniem
do ludéw; o ludach przypomina takze zaréwno zakonczenie psalmu, ktére mowi
o ziemiach pogan danych Izraelitom, jak i modlitwa nie-Izraelity na poczatku
Psalmu 106. Patrzac ku przyszlosci, psalmista spodziewa sig, ze przymierze z Abra-
hamem przyniesie owoce rowniez dla pogan. By¢ moze takze relatywizacja Prawa
Mojzeszowego zwigzana jest z ideg krélestwa Bozego, ktore nie bedzie ograniczaé
sie do narodu Izraela, nawet jesli — oczywiscie — to z narodem Izraela zwigzane sg
obietnice i nadzieje na nowe stugi na wzdér Mojzesza, Pinchasa i Dawida.

Abraham jest postacia, ktéra w Psalterzu pojawia si¢ niezwykle rzadko. Ksigga
ta zdominowana jest natomiast przez Dawida®. Jego dzieje s3 w pierwszej cze$ci
Psalterza punktem odniesienia dla modlitwy os6b ubogich i uci$nionych, ocze-
kujacych Bozego wyzwolenia. W drugiej czesci jego przykliad, a przede wszystkim
obietnica, ktérg otrzymal od Boga, stanowig motyw nadziei na nowego Dawida
i na nowe, wieczne krolestwo Boga.

Abraham ustepuje jednak w Psalterzu nie tylko Dawidowi, ale takze Jakubowi,
ktory jawi sie jako prawdziwy ojciec narodu izraelskiego®®, Mojzeszowi, bedgcemu
przewodnikiem narodu, ktéry wstawia si¢ za nim przed Bogiem, oraz Aaronowi
uosabiajgcemu kaptanstwo®®. Posta¢ Abrahama odgrywa jednak istotng role w rede-

% Tym tytulem zostaje nazwany Dawid w Ps 18,1; 36,1; 78,70; 89,4.21.40; 132,10 i 144,10.
Ponadto wystepuje on wielokrotnie w liczbie pojedynczej jako okreslenie psalmisty w psalmach
Dawida.

91 Zob. J. Gértner, ,, The Torah in Psalm 106. Interpretations of JHWH’s Saving Act at the Red
Sea’, The Composition of the Book of Psalms (red. E. Zenger) (BEThL 238; Leuven 2010) 482-483.

92 Imie Dawida pojawia sie w tytutach 73 psalméw, w nocie zamykajacej dwie pierwsze ksiegi
jako koniec modlitw Dawida (Ps 72,20), raz w zwrocie ,,dom Dawida” (Ps 122,5) oraz 12 razy w nar-
racji 8 psalmoéw (Ps 18,51; 78,70; 81,7; 89,4.21.36.50; 132,1.10.11.17; 144,10).

93 Zob. wyzej przypisy 17 i 18.

94 Na 9 wystgpien imienia Aaron 4 pojawiajg si¢ w zwrocie ,dom Aarona” umieszczonym pa-

ralelnie do syntagmy ,,dom Izraela” na oznaczenie calego ludu: kaptanéw i ,,§wieckich” (Ps 115,10.12;
118,3; 135,19).
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finicji koncepcji przymierza i krélestwa JHWH. Na poczatku drugiej ksiegi narody
wezwane zostaja do podjecia doswiadczenia Abrahama i do przylaczenia sie do
pielgrzymki Izraela w strone miasta JHWH (Ps 45; 47). Abraham jest widziany
nie tyle jako ojciec Izraela, ile jako poganin, ktéry odpowiada na wezwanie do
pozostawienia domu swego ojca. Na koncu ksiegi czwartej sam Dawid w psalmach
101 i 103 wprowadza w refleksje nad dzialaniem Boga jako stworcy i pana historii.
Lud Izraela powinien uzna¢ swe pochodzenia od Abrahama i odczytywaé swoje
dzieje w perspektywie przymierza z Abrahamem (Ps 105,1-7). Historia Dawida
i dzieje krolestwa Izraela i Judy staja si¢ tylko etapem szerszego zamyslu Boga
w stosunku do $wiata.

Wiaczony w opis Bozego dziatania stworczego z ideg przemijania wszystkiego,
takze nieba i ziemi — o czym moéwit Psalm 102 - i z ideg Bozej mocy odnawiania
powierzchni ziemi - co podkreslal Psalm 104 - psalmista zdaje sie patrze¢ ku przy-
sztosci, w ktorej Izrael, a potem wszystkie ludy (Ps 105,1), uwierza i przyjma stowo
Boga (Ps 105,8.42), idac w pielgrzymce z Abrahamem (Rdz 12,1-3). Posta¢ Abra-
hama pozwala okresli¢ Izrael jako lud wybrancéw i naréd JHWH, ktéry otrzymat
specyficzng misje wobec wszystkich ludéw (Ps 106,4-5)%. Ta koncepcja uzasadnia
szczegblng emfaze polozonag juz w psalmach 105-106 na figurach kaplanskich (Ps
105,26; 106,16.30-31%). Wprowadza to w pigtg ksiege Psalterza, w ktérej wymiar
kaptanski jest jeszcze bardziej podkreslony zaréwno w odniesieniu do Dawida (Ps
110; 132), jak i do catego narodu izraelskiego (Ps 115; 118; 120-134).

Rola Abrahama w Psalterzu pod wieloma wzgledami pokrywa sie z rola,
jaka przyznaje mu Ksigega Rodzaju. Umieszczajac dzieje Abrahama przed dzie-
jami Jakuba, redaktorzy Ksiegi Rodzaju wskazali na to, ze czlonkiem ludu Boga
Izraela nie staje sie tylko ze wzgledu na urodzenie. Bog Izraela nie jest Bogiem
narodowym, ale Bogiem calego $wiata, ktory wybiera i powierza pewng misje.

% Charakterystyczne jest opisanie w tym ,wezwaniu prozelity” przywilejow Izraela bez wyraz-
nego wymienienia jego nazwy. Mowa jest o: ,twoim ludzie” (Ps 105,43; 106,40), ,,twoich wybraficach”
(Ps 105,6.43), ,,twoim narodzie” (por. Sof 2,9), ,,twoim dziedzictwie” (Ps 78,62.71; 94,5; 106,40). Zob.
Hossfeld — Zenger, Psalmen 101-150, 112: ,,Die Proselytenperspektive dieser beiden Verse passt gut
zur universalen Tendenz von Ps 107 (vgl. seinen Refrain in V 8.15.21.31) und zur Erfiillung der Bitte
in Ps 107,2 f. Demnach wurde die Bitte (V 4 f.) von Ps 107 her eingeschoben”.

% Czasownik 799 opisujacy dziatalnoéé Pinchasa (Ps 106,30) odpowiada jej kwalifikacji jako
kaptanskie zado$¢uczynienie (793) w Lb 25,13; zob. B. Janowski, ,,Psalm cvi 28-31 und die Inte-
rzession des Pinchas”, VT 33 (1983) 237-248. Od niego pochodzi stowo ,,modlitwa” (792n), ktérym
rozpoczyna si¢ czwarta ksigga (Ps 90,1). Jest to zarazem czasownik, ktérym w Rdz 20,7.17 opisana
jest modlitwa Abrahama. Psalmista taczy Pinchasa z historig Abrahama przede wszystkim przez
zwrot ,,policzone mu to zostato jako sprawiedliwo$¢” (mp73? 2 2wnm, Ps 106,31). Syntagma 17 2w/n
TR7%(7) wystepuje w Starym Testamencie tylko w odniesieniu do wiary Abrahama (Rdz 15,16)
i modlitwy Pinchasa (Ps 106,31). W tym kontekécie nie bez znaczenia jest takze zwrot konczacy
pochwate Pinchasa (,,na wieki” - 0%iv-7y), ktory w dziejach Abrahama okreéla trwanie obietnicy
ziemi dla jego potomstwa (Rdz 13,15), ale ktéry pojawia sie tez na zakonczenie ksiggi trzeciej dla
okreslenia wiecznej trwalosci obietnicy danej Dawidowi (Ps 89,5) i na poczatku ksiegi czwartej dla
wyrazenia wiecznosci Boga (Ps 90,2).
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Powotanie Abrahama oznacza wezwanie do porzucenia $wiata poganskiego i jego
poszukiwania wlasnej wielkosci®”.

Wielo$¢ synéw Abrahama (por. Rdz 25,1-4.6), a szczegdlnie historia jego
dwdch pierwszych synéw, Izaaka i Izmaela (Rdz 21,8-21), zwraca uwage na to,
ze kryterium wyboru i postuszenstwa wyborowi nie nalezy tylko do prehistorii
Izraela. Poniewaz Abraham umieszczony jest przed Jakubem jako jego przodek,
takze konflikt Jakuba i Ezawa nie jest juz tylko prehistorig ludu Izraela. Dzieje
Jakuba i Ezawa ukazuja, Ze obietnica mozna wzgardzi¢ (Rdz 25,29-34) i mozna
od niej odpas¢ (Rdz 27,1-40).

Ksiega Wyjscia i Ksiega Powtorzonego Prawa przedstawiaja natomiast Abra-
hama jako jednego z ojcéw i wspominaja go wylacznie w odwotaniu do Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba i do Bozej obietnicy dla nich. Abraham jest czescia ro-
dowodu, natomiast to, co rzeczywiscie tworzy lud Izraela, to przymierze rozumiane
jako umowa miedzy dwiema stronami. Izrael zawiera t¢ umowe przez Mojzesza.

Psalterz podkresla znaczenie postuszenstwa Bogu i przestrzegania Jego praw
i nauczania, ale ukazuje to bardziej jako owoc daru Bozego, a nie jako warunek
Bozej wiernosci. Przymierze ma charakter jednostronnego zobowigzania, doktadnie
tak samo jak przymierze z Noem w Rdz 9 i z Abrahamem w Rdz 17. Warunkowe
przymierze z Mojzeszem w Psalterzu jest nieobecne.

97 Znaczace jest powigzanie leksykalne miedzy powolaniem Abrahama w Rdz 12,1-3 a hi-
storig wiezy Babel. Oba teksty mowig o uzyskaniu ,,imienia” (¥, Rdz 11,4; 12,2) i uzywaja rdzenia
973 (Rdz 11,4.5; 12,2.3). Powolanie Abrahama wyprowadza go z tego wszystkiego, co reprezentuje
soba wieza Babel; zob. A. de Pury, ,La tour de Babel et la vocation d’Abraham. Notes exégétiques’,
ETR 53 (1978) 80-97; D.F. Pennant, ,, Alliteration in Some Texts of Genesis”, Bib 68 (1987) 390-392.



