Prorr Nyxk OCD
Karmelitanski Instytut Duchowosci, Krakow

AKTUALIZUJACA METODA INTERPRETACJI STAREGO
TESTAMENTU W Dz 4,23-31 JAKO WYRAZ WIARY
I PRZYCZYNEK DO JEJ] WZROSTU

THE METHOD OF INTERPRETATION OF THE OLD TESTAMENT PROPHECY
IN ACTS 4: 23-31 AS AN EXPRESSION OF FAITH AND AS A CONTRIBUTION
TO ITS INCREASE.

Summary: In the section of Acts 4:23-31, Luke presents the Prayer of the apostolic community
from Jerusalem which contains an interpretation of the messianic and eschatological Ps. 2:1-2
which is realized, not only in the Trial and Death of Jesus, but also in the present community
experience of the hostility and opposition coming from the Jewish leadership. (CF Acts.
4:1-22 and the request of the Prayer in Acts 4:29). The author of the article indicates that
the actualizing method of exegesis is the witness of faith of the apostolic community to be
deeply united with the work of The Messiah, Jesus Christ and to continue the same mission of
proclaiming the Word of God, in spite of opposition and persecution. The study of the exegesis
of Ps 2:1-2 done by the apostolic community (Acts 4:27) shows the similarities to the k®lal
uperat, one of the seven rules of a Jewish method of exegesis collected by Rabbi Hillel (60 BC-
20CE) and also the similarities to the Jewish commentaries from this time named “midrashim”
and “pesharim” There is also a similarity in purpose between the actualizing exegesis from
Acts 4:27 and between ancient Jewish exegesis. In both cases, the purpose was to increase
belief, that the members of communities should live realizing eschatological time, in which
the messianic prophecies are fulfilled. These all similarities to the Jewish old commentaries
could be the evidence of using by Luke an old Jewish-Christian testimonies with messianic
prophecies and its exegesis. In addition, the article underlines that St. Luke in the best style
of the ancient historian, makes use of this actualizing exegesis inside his work, by giving to
it -pragmatic functions. The most important of them are the functions of communication
and of motivation.
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WSTEP

Ko$ci6t zawsze podkreslal znaczenie interpretacji Pisma Swietego, ktére do-
konuje si¢ we wspdlnocie wierzacych oraz w jednosci z nauczaniem i Tradycja
Ojcow. W ostatnich dziesigtkach lat o wartosci interpretowania stowa Bozego we
wspdlnotach przypominaly dokumenty Stolicy Apostolskiej, jak cho¢by Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele z 1993 r. czy
tez adhortacja apostolska Verbum Domini o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota
z 2010 r. W tym ostatnim dokumencie papiez Benedykt przypomnial o koniecz-
nosci zaréwno indywidualnej, jak i wspolnotowej lectio divina, czyli modlitewnej
lektury slowa Bozego jako nieodzownego elementu ksztaltujacego wiare (por.
nr 86-87). Nie inaczej winno by¢ w ogloszonym przez papieza i obecnie przezy-
wanym Roku Wiary 2012-2013.

List apostolski Porta fidei, oglaszajacy Rok Wiary, przypomina, ze wiasnie
Pismo Swiete obok nauczania Ojcéw Kosciota oraz Katechizmu stanowi ,,trwaty
zapis sposobow, w jaki Kosciét medytowal nad wiarg” (por. nr 11). Jeden z przy-
ktadéw najdawniejszej lektury stowa Bozego we wspoélnocie Koséciota oraz jego
interpretacji dostarczajg Dzieje Apostolskie sw. Lukasza w Dz 4,23-31 w relacji
modlitwy, ktéra miala miejsce po uwolnieniu apostotéw Piotra i Jana z wiezienia.

1. PERYKOPA Dz 4,23-31 W KONTEKSCIE PIERWSZYCH PRZESLADOWAN
OPISANYCH w Dz 1-8

Perykopa Dz 4,23-31 prezentuje modlitwe wspolnoty jerozolimskiej i po-
siada w strukturze Dziejow Apostolskich, a szczegélnie w ich pierwszej czesci
(Dz 1,15-8,3), przelomowe znaczenie. Znajduje si¢ ona bowiem w decydujacym
momencie historii pierwotnej gminy apostolskiej. Po zestaniu Ducha Swietego,
czyli otrzymaniu Bozej mocy w $wieto Pie¢dziesiatnicy (2,1-13), apostotowie oraz
uczniowie Chrystusa w Jerozolimie rozpoczynaja z odwaga glosi¢ stowo Boze.
Przewodzacy gronu apostoléw $w. Piotr zajmuje takze pierwsze miejsce w dziele
gloszenia stowa Bozego. Przemawia zatem do ludu Jerozolimy, ktéry zdumiony jest
wspanialym oddzialywaniem Ducha Swietego na ucznidw (2,14-36), a nastepnie
glosi stowo Boze takze w $wiatyni po uzdrowieniu sparalizowanego czlowieka
(3,12-26). To pierwsze przepowiadanie Piotra i apostotow (por. 2,42: ,trwali oni
w nauce Apostotow”) pelne jest mocy Bozej, objawiajacej si¢ w dokonanych zna-
kach i cudach. Dzigki temu wspolnota uczniow Chrystusa w Jerozolimie wzrasta
w liczbe i umacnia si¢ (por. summarium w 2,42-47).

Ten niczym niezmacony rozwoj gminy jerozolimskiej zostaje zachwiany po
drugim kazaniu Piotra, na poczatku 4. rozdziatu Dziejéw Apostolskich. Jak dotad
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nic nie stalo na przeszkodzie apostolskiemu przepowiadaniu, tak teraz, w samym
srodku pierwszej czgsci Dziejow Apostolskich, przepowiadanie natrafia na pierwsza
opozycje. Wyraza sie ona w uwiezieniu apostotéw Piotra i Jana przez zwierzchni-
kow zydowskich w Jerozolimie. Ten pierwszy sprzeciw wobec gloszonego stowa
Bozego, ktorego doswiadczaja apostotowie, a wraz z nimi wierni w Jerozolimie,
jest w toku narracji Dziejow Apostolskich §w. Lukasza poczatkiem i zapowiedzig
pozniejszych, niemal stalych przesladowan. Od ich reakcji na te¢ pierwsza opozycje
zaleze¢ bedzie nie tylko ich wlasna historia, lecz takze — w dalszej perspektywie
- historia pierwotnego Kosciota. Apostotowie Piotr i Jan, pelni odwagi pochodza-
cej od Ducha Swietego i przekonani o prawdziwosci gloszonego stowa o Jezusie
Chrystusie, juz podczas przestuchania przez Sanhedryn w Dz 4,20 wypowiadaja
zdanie, ktdre zawiera decyzje dotyczacy przyszlosci apostolskiego przepowiadania:
»My nie mozemy nie mowi¢ tego, cosSmy widzieli i styszeli”

Przepowiadanie stowa Bozego, pomimo przesladowania, bedzie stanowito -
jak wiemy - zasadniczg tres¢ ksiegi Dziejow Apostolskich, o czym $wiadcza ich
kolejne perykopy opowiadajace juz to o drugim przestuchaniu przez Sanhedryn
wraz z karg biczowania w Dz 5,17-42, juz to o przepowiadaniu §w. Szczepana i jego
meczenstwie w Dz 6,8-8,1, czy wreszcie o powszechnym przesladowaniu Kosciota
w Jerozolimie i o jego rozproszeniu si¢ we wschodniej czesci Imperium Romanum
w 8,1-3. Decyzja apostoléw o kontynuowaniu przepowiadania stowa Bozego wbrew
przesladowaniom ma w tym momencie Dziejéw Apostolskich szczegolne znacze-
nie. Modlitwa wspdlnoty petni w nich funkcje uzasadnienia tej decyzji wobec calej
wspolnoty wierzacych na podstawie biblijnego dowodu ze Starego Testamentu.

Sw. Lukasz, autor podwéjnego dzieta Ewangelii i Dziejéw Apostolskich, przy-
wigzuje szczegolng wage do spotkan dokonujacych si¢ w atmosferze modlitwy. We-
diug niego to wlasnie w trakcie modlitw, podczas ktérych przedstawiane sg ostatnie
wydarzenia (por. relacj¢ Piotra i Jana we wspdlnocie w 4,23), istnieje sprzyjajaca
okoliczno$¢ do ich rozeznania w perspektywie objawionego stowa Bozego oraz do
podjecia waznych decyzji dotyczacych przysztosci (por. np. Lk 24,33-35; Dz 1,15-
26; 15,1-35). Do takich spotkan nalezy modlitwa wspolnoty jerozolimskiej z Dz
4,23-31, majaca miejsce bezposrednio po uwolnieniu apostoléw Piotra i Jana z ich
pierwszego uwiezienia. Przyjrzyjmy si¢ zatem najpierw tresci Psalmu 2,1-2, wyko-
rzystanego w modlitwie, nastepnie jego interpretacji, ktora utwierdzita wspélnote
wierzacych w Jerozolimie w decyzji kontynuowania przepowiadania stowa Bozego
oraz pragmatycznym funkcjom interpretacji w Dziejach Apostolskich.

2. TRESC PsaLMU 2,1-2

Do perykopy modlitwy wspolnoty jerozolimskiej zaliczy¢ nalezy wersety
wprowadzajace (Dz 4,23-24a) oraz werset podsumowujacy (Dz 4,31), ktore sta-
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nowig tematyczng calos¢. Wlasciwa modlitwa rozpoczyna si¢ od wersetu 4,24b
apostrofg zwrocong do Boga Ojca (gr. despota — ,Wtadco, rzadco”) oraz dwoma
hymnicznymi ,.tytutami” Boga, z ktérych pierwszy wielbi Go jako Stworce wszech-
$wiata (24b), a drugi - jako przemawiajacego przez usta krola Dawida (25a), uzna-
wanego za autora psalméw. Drugi wspomniany hymniczny ,,tytul” Boga stanowi
jednoczes$nie wprowadzenie cytatu Ps 2,1-2 w wersji Septuaginty (25b-26).

Trescig przytoczonych w modlitwie obydwu pierwszych wersetéw Psalmu 2
jest sprzymierzenie si¢ i rebelia obcych narodéw oraz ich wladcéw przeciw jednemu
z krolow judzkich, ktérzy nosili tytul Bozych pomazancéw (namaszczonych - ,,me-
sjaszow”). Spotykamy zatem w modlitwie wspolnoty krélewski i mesjanski Psalm 2,
opisujacy intronizacje nowego krola, ktérej towarzyszy bunt kroléw lennikow!.

Psalm rozpoczyna si¢ retorycznym pytaniem (4,25b) wprowadzonym przez
eliptyczne ,dlaczego” (ivati), dotyczacym przyczyny wspomnianego powstania
obcych narodéw (£0vn) oraz spiskowania ludéw (Aaof). Drugi werset (26) konty-
nuuje temat rebelii w zdaniu orzekajacym, precyzujac podobnie jak w pierwszym
wersecie za pomocg paralelizmu klimaktycznego, ze oprécz narodéw i ludow takze
krolowie ziemi (BaotAeig T yfjg) oraz wladcy (Gpxovteg) powstaja i jednocza sie
przeciw Panu (kata tod xvpiov) i Jego Pomazancowi (kata tod xpliotod avtod).
Dla autora psalmu rebelia wasali oraz ich ludéw skierowana jest przede wszyst-
kim przeciw Bogu. Wynika to z przekonania, ze Dawidowy nastepca tronu jest
namiestnikiem Boga i reprezentuje Jego uniwersalng wladze.

Zdania egzegetéw odno$nie do czasu powstania Psalmu 2 sg bardzo po-
dzielone, chociaz przewaza poglad, ze poprzedzajaca intronizacje rebelia krélow
lennikéw mogta by¢ skierowana przeciw jednemu z nastepcéw Dawida na tronie
judzkim w Jerozolimie?. Wedlug wywazonej opinii G. Ravasiego przy prébie okres-
lenia czasu powstania Psalmu 2 nalezy uwzgledni¢ takze idealizacje mesjanskich
wladcow, ktorzy, zwlaszcza po niewoli babilonskiej, chetnie widziani byli w ramach

eschatologicznego scenariusza jako adresaci szturmu narodéw?.

3. INTERPRETACJA Ps 2,1-2 w MODLITWIE WSPOLNOTY Dz 4,27-30

Sw. Lukasz nie podaje, ktdry z apostotéw przewodzi modlitwie wspdlnoty.
Mozemy sie tylko domysla¢, ze podobnie jak to mialo miejsce w wypadku przepo-
wiadania, tak rowniez w modlitwie przewodzg apostolowie Piotr lub Jan. Interpre-
tacje przytoczonego w modlitwie psalmu mozna nazwac ,wstepujacg’; rozpoczyna

! Por. G. Ravasi, Psalmy (Krakow 2007) I, 157.

2 Por. H.J. Kraus, Psalmen (BKAT XV/1; Neukirchen-Vluyn 1978) 146n; A. Weiser, Psalmen
(ATD 14/1; Gottingen 1979) 74; Ravasi, Psalmy, 148.

* Por. Ravasi, Psalmy, 150n.
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si¢ ona od ostatnich wyrazen psalmu, a koniczy na pierwszych. W ten sposéb tres¢
cytowanego utworu oraz tres¢ jego interpretacji, ktéra po niej nastepuje, otrzymuja
chiastyczng lub koncentryczng strukture, ktdra ilustruje nastepujacy schemat*:

25 Dlaczego burzg sie narody P
Czemu ludy zywig daremne zamysty? r
26 Buntujg si¢ krélowie ziemi (r?
i wladcy o
zeszli sie C
razem \}\:,
przeciw Panu o
i przeciw Jego Pomazancowi.
27 Zeszli sie bowiem rzeczywiscie S
w tym mie$cie g
przeciw $wietemu Stludze Twemu, Jezusowi, t
ktérego namascites, N
Herod i
i Poncjusz Pilat ﬁ
Z poganami i
e

i pokoleniami Izraela.

Czasownik synéchthésan - ,,zeszli si¢ razem” - otwiera interpretacje i stanowi
logiczne polaczenie z cytatem. Apostolowie w swojej egzegezie dodaja do niego
przystéwkowe ,,rzeczywiscie” lub ,naprawde’, ktére zwraca uwaga na prawdziwos¢
i historyczno$¢ owego buntowniczego zgromadzenia. Akt podstepnego zgroma-
dzenia wzmocniony jest w psalmie pleonastycznym epi t6 auto, ktérego zadaniem
jest podkreslenie ,,zjednoczenia si¢” buntownikéw na tym samym przedmiocie
lub ,,na tym samym miejscu”. Interpretacja wspolnoty idzie za tym ostatnim sen-
sem, konkretyzujac go za pomocg okolicznika miejsca ,w tym miescie”. Rebelia
buntowniczych wladcéw i narodéw zostaje zatem zinterpretowana jako zebranie
w miescie Jerozolimie. Jest to nawigzanie do historycznego wydarzenia, ktérym
dla apostoléw bylo zgromadzenie si¢ zwierzchnikéw i wladcoéw przeciw Jezusowi
Chrystusowi — Mesjaszowi. Rzeczywiscie Jezus Chrystus wspomniany jest w dal-
szym toku interpretacji jako $wiety Stuga Panski (pais theou). Mamy tu wigc do
czynienia z charakterystycznym dla wczesnej egzegezy chrzescijanskiej utozsamie-

4 Por. U.C. von Wahlde, ,,Acts 4,24-31. The Prayer of the Apostles in Response to the Perse-
cution of Peter and John - and its Consequences”, Bib 77 (1996) 237-244; B. Papa, Atti degli Apostoli
(Bologna 1981) 138-140.
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niem idei krélewskiego Mesjasza z postacia cierpigcego Stugi Panskiego z piesni
proroka Izajasza®.

Warto nadmieni¢, ze w kontekscie modlitwy wspdlnoty jerozolimskiej, ktorej
dopiero co doniesiono o przesladowaniu apostoléw przez zwierzchnikéw Sanhe-
drynu, okreslenie ,w tym miescie” stanowi bezposrednia aluzje do ich Zycia i faczy
wydarzenia paschalne Chrystusa z ich obecng sytuacjg. Takze oni doswiadczaja
sprzeciwu w tym samym miescie — Jerozolimie, w ktdrej cierpial i umarl Jezus
Chrystus i ktéra - jak wiemy - w podwojnym dziele Lukasza stanowi tematyczna
0§ oraz eschatologiczny srodek czaséw.

Sprzeciw wobec Boga i Jego krélewskiego Pomazanca, okreslonego w psalmie
jako Christos, otrzymuje w dalszym toku interpretacji swdj odpowiednik w zdaniu:
»ktérego namascites” (6v €xpioag), podkreslajacym, ze dzialajacym jest Bog, a tym,
ktdrego ta czynno$¢ dotyczy, jest wspomniany powyzej $wiety Stuga Panski, Jezus.
Jako Mesjasz i cierpigcy Stuga Panski jest on reprezentantem Boga i stanowi z Nim
jedno. Zgodnie z trescig psalmu opozycja przeciw Mesjaszowi — w tym wypadku
przeciw Jezusowi Chrystusowi - jest takze sprzeciwem wobec Boga.

Apostolska wspolnota w Jerozolimie w procesie Jezusa Chrystusa widzi re-
alizacje Psalmu 2, dlatego tez odpowiednikiem ,,kréléw” (Baotheic) z utworu jest
w ich egzegezie zydowski monarcha Herod Antypas, ktory - zgodnie z Lukaszowa
wersjg procesu Jezusa — bral w nim udzial, natomiast ,wladcom” (&pxovteg) wydaje
si¢ odpowiada¢ wymieniony w niej namiestnik rzymski Poncjusz Pitat. Podczas gdy
»nharody poganskie” (¢0vn) nie otrzymuja w egzegezie wspdlnoty zadnego ukon-
kretnienia jak tylko to, ze jednocza si¢ razem z Herodem i Poncjuszem Pilatem,
tak ,ludy” (Aaof) staja si¢ teraz pokoleniami Izraela (AaoiTopanA). Latwo jednak
przypusci¢, majac w pamieci pasje Jezusa, ze z ,narodami poganskimi” wspdlnota
utozsamia rzymskich zolnierzy wykonujacych rozkazy Poncjusza PilataS. Utoz-
samienie ,,ludéw” z ,,pokoleniami Izraela” jest natomiast znakiem pokazujacym,
ze wspolnota wiacza cztonkéw narodu zydowskiego do eschatologicznej opozycji
wobec Jezusa jako Mesjasza. Doprecyzowanie to wydaje si¢ znaczace w kontek-
$cie modlitwy. Odnosi sie ono wprawdzie najpierw do prawdy o udziale Zydéw
w procesie Jezusa, lecz ujmuje w pewnym sensie takze obecnie przezywany przez
wspolnote sprzeciw ze strony zwierzchnikéw zydowskich.

Konkretyzacja poje¢ znajdujacych sie w Psalmie zaprezentowana w interpreta-
cji wspolnoty przypomina jedna ze starozytnych zydowskich regut egzegetycznych,
ktora przez Rabbiego Hillela, zyjacego w czasach Jezusa, skodyfikowana zostala

> Zob. Oméwienie problematyki wystepowania obydwu chrystologicznych tytuléw w naucza-
niu pierwotnego Kosciota w: P. Nyk, Die Tradition vom eschatologischen Krieg im Gemeindegebet Apg
4,23-31 (Frankfurt am Main 2004) 96n.

¢ Powyzsze rozumienie pojecia ,poganie” w interpretacji wspolnoty jest ogdlnie przyjmowane
zar6wno w starozytnych, jak i we wspdlczesnych komentarzach. Por. np. A. Weiser, Die Apostelge-
schichte (Giittersloh — Wiirzburg 1981) 133; J.A. Fitzmyer, The Acts oft he Apostles. A New Translation
with Introduction and Commentary (AncB 31; New York 1998) 310.
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w siedmiu regutach, tzw. middot, i ktéra nazywa si¢ k¢lal ap®rat, czyli ,0golne
i szczegdlowe™. Polegata ona na tym, ze pojecia ogélne Piecioksiegu, Prorokow
lub Pism interpretowane byly za pomoca pojec¢ szczegétowych. Zastosowanie tej
zydowskiej reguly interpretacyjnej przez wspolnote w Jerozolimie ilustruje poniz-
szy, prosty schemat czterech zbioréw:

"Efvn Aaol Baot\eis "ApxovTeS

Pokolenia Herod

Rzymscy Zolnierze
y Y lzraela

Uwzgledniajac zydowska regule interpretacji k°lal iiprat w dziele napisanym
przez $w. Lukasza w jezyku greckim, nie bez znaczenia bedzie upewnienie sie, czy
na powyzej zaprezentowane przyporzadkowanie terminéw ogdlnych z Ps 2,1-2
do termindw szczegdélowych podanych w egzegezie wspdlnoty jerozolimskiej po-
zwalajg takze pojecia hebrajskie. Po ich sprawdzeniu okazuje sie, ze ich znaczenie
pokrywa si¢ ze znaczeniem pojec¢ greckich w wersji LXX, ktérymi postugiwat sie
autor Dziejow. Hebrajskie pojecie gojim, ktére odpowiada greckiemu ethne, jest
bowiem typowym i najczesciej uzywanym w jezyku hebrajskim terminem ozna-
czajacym ludy poganskie, nienalezace do narodu zydowskiego. Natomiast pojecie
I*ummim, ktoére odpowiada greckiemu laoi, mimo ze w jezyku hebrajskim bywa
odnoszone ogdlnie do ,ludzi’, to jednak bardzo czgsto wystepuje w paralelizmie
z rzeczownikiem ammim, bedacym typowym okresleniem ludéw lub pokolen
Izraela (sing. am).

Jesli zatem egzegeza Ps 2,1-2 przekazana nam przez Yukasza w Dz 4,27 nie
tylko jest podobna do regul egzegezy zydowskiej, lecz takze idzie za hebrajskim
rozumieniem poje¢ psalmu, uprawnione jest twierdzenie, ze autor Dziejow Apo-
stolskich mdgt korzystac z jakiego$ pierwotnego judeochrzescijaniskiego zbioru
(testimonium), zawierajacego starotestamentalne przepowiednie i ich interpretacje®.

7 Wspomniana regula interpretacyjna nalezy do tzw. siedmiu middot Hillela, ktére wedlug
H.L. Stracka, Einleitung in Talmud und Midrasch (Miinchen 1961) 96nn, sg bardzo stare i pochodza
z czas6w poprzedzajacych Hillela, ktéremu zawdzieczaja tylko zebranie ich w jeden zbidr. Reguly te
byty bardzo popularne u rabinéw okresu starotanaickiego, czyli od ok. 20 r. po Chr. Niektére z tych
regul byly stosowane przez autoréw Nowego Testamentu, w tym gldwnie przez apostola Pawta. Por.
G. Strecker - U. Schnelle, Einfiihrung in die neutestamentliche Exegese (Gottingen 1988) 132.

8 Teze o istnieniu starych chrzedcijanskich ,testimoniéw” wysunat juz w 1916 r. R.J. Harris,
Testimonies (Cambridge 1916) I, 77nn. Badacze ostatnich dziesigtkéw lat podzielajg ten poglad
w nieco innej formie. G. Schneider, Die Apostelgeschichte (HTK 5/1; Freiburg — Basel — Wien 1980)
355, uwaza, ze Lukasz mogt postugiwac sie pewnym ,,mesjanskim testimonium” (dost. ,christologi-
sches Testimonium”). R. Pesch, Die Apostelgeschichte (EKK V/1; Ziirich — Neukirchen-Vluyn 1986)
179, wspomina o ,der von Lukas bearbeiteten Tradition aus frither Zeit”, natomiast U. Wilckens,
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Poniewaz rzeczownik ethné oraz jego hebrajski odpowiednik gojim oznaczaja
ludy poganskie, zas grecki termin laoi oraz jego hebrajski odpowiednik I*ummim
s3 terminami okre$lajacymi nardd izraelski, starozytne chrzedcijanskie interpretacje
Psalmu 2, autorstwa Tertuliana i Orygenesa, uwzgledniajac ten fakt, podpowiadaja,
ze niektdre pojecia ogolne psalmu zazebiaja sie ze sobg w ten sposdb, ze pozwalaja
na podwojne przyporzadkowanie do nich poje¢ szczegétowych. I tak wedtug Tertu-
liana pod pojeciem ,,narody poganskie” (¢0vn) widzie¢ mozna zaréwno rzymskich
zolnierzy, bioracych udziat w procesie Jezusa, jak i Poncjusza Pitata’. Orygenes
natomiast pod pojeciem ,,zwierzchnicy” (&pxovteg) postrzega nie tylko rzymskiego
namiestnika Poncjusza Pifata, lecz takze Zydowskich zwierzchnikéw - czlonkow
Sanhedrynu'®. Uwzgledniajgc propozycje interpretacyjne Tertuliana i Orygenesa
w nastepujacym schemacie zbioréw, przedstawia si¢ przyporzadkowanie pojec¢
Psalmu 2,1-2 do poje¢ pojawiajacych sie w interpretacji wspdlnoty:

Baolelg

Rzymscy Pokolenia
zolnierze lzraela

Podazajac za metodg interpretacji Tertuliana i Orygenesa, ktérzy zauwazaja
podwojne znaczenie niektérych terminéw psalmu, mozemy spostrzec, ze takze
pojecie ,ludy” (Aaofi), chociaz przez wspdlnote odniesione do ,,pokolen Izraela’,
w kontekscie procesu Jezusa oraz sytuacji wspolnoty moze by¢ uznane za wielo-
znaczne. Obejmuje bowiem wszystkich cztonkéw narodu zydowskiego, czyli poza
Izraelitami okre§lonymi mianem ,,pokolen Izraela’, takze zwierzchnikéw zydow-
skich (Sanhedryn) oraz panujacego jeszcze Heroda Antypasa (4 r. przed Chr. -
39 r. po Chr.), ktéry uznawany byt wprawdzie przez Zydéw za kréla, ale z powodu
swego na wpot poganskiego pochodzenia przynalezal w pewien sposéb takze do
»pogan”. Z racji wiec swego kroélewskiego panowania oraz z uwagi na oficjalny
tytul Tetrarchy Galilei i Perei reprezentowal nie tylko kréléw, pogan i pokolenia
Izraela, lecz takze zwierzchnikéw — archontes. Nastepujacy system zbioréw ob-
razuje wynikajace z naszej interpretacji potréjne, a w przypadku Heroda nawet
poczworne, pokrywanie si¢ ze sobg znaczen terminéw Ps 2,1-2 w interpretacji
wspdlnoty, czyli w odniesieniu do wydarzen paschalnych Jezusa oraz sytuacji
wspolnoty jerozolimskiej:

Die Missionsreden der Apostelgeschichte. Form- und traditionsgeschichtliche Untersuchungen
(WMANT 5; Neukirchen-Vluyn 31974) 164, stawia teze ,der vorlukanischen Tradition des Weis-
sagungsbeweises”.

° Por. Tertulian, Adv Marc 1V, 42, 2 (PL 11, kol. 464).
10 Por. Orygenes, Selecta in Psalmos 11, 71 (PG XVII, kol. 1101).
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ApxovTeg

Baoi€is

Na utozsamienie Sanhedrynu, czyli zwierzchnikéw zydowskich, z ,wladcami”
— archontes pozwala nie tylko tre§¢ modlitwy z Dz 4,29, wskazujacej na ,,ich grozby”
i nawiazujacej tym samym do grézb cztonkéw Sanhedrynu wspomnianych w bez-
posrednim kontekscie poprzedzajacym modlitwe (Dz 4,21), lecz takze znaczenie
odpowiadajacego mu hebrajskiego terminu roznim, oznaczajacego ,,urzednikéw’,
»Kksiazat” i ,panujacych”. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze rzeczownik archontes
stosowany jest przez Lukasza w jego podwoéjnym dziele najczesciej w odniesieniu do
cztonkéw Sanhedrynu!l. Wyrazenie ,,ich grozby”!? odniesione jest przez wspolnote
do wszystkich oponentéw Mesjasza w tym takze do wrogo ustosunkowanego wobec
apostolow Sanhedrynu. Wyrazenie to dotacza zatem do calej serii wieloznacznych
wyrazen psalmu, na ktdére zwrécilismy uwage powyze;j.

Zaprezentowany za pomocg zbiordw system wieloznacznosci poje¢ wskazuje,
ze wszystkie terminy ogolne z zacytowanego Ps 2,1-2, posiadajace w interpreta-
cyjnej regule Hillela kazdorazowo jedno znaczenie szczegbélowe, po dokonaniu
wlasnej pogltebionej analizy uwzgledniajgcej takze starozytne interpretacje Ter-
tuliana i Orygenesa okazujg odnosi¢ si¢ do kilku poje¢ wchodzacych w sktad
nowej interpretacji. Wszyscy oponenci Mesjasza z Ps 2,1-2, z wyjatkiem kroélow,
w zaprezentowanej interpretacji, ktéra wydaje sie zgodna z duchem interpretacji
dokonanej przez wspolnote w Jerozolimie, odnosza si¢ kazdorazowo do trzech
oso6b lub grup oséb wrogo nastawionych do wspoélnoty chrzescijan z Jerozolimy.

1 Posrod 19 przypadkow zastosowania pojecia dpyovtes w podwdjnym dziele Lukasza tylko
w trzech wypadkach oznacza ono inng wladze niz Sanhedryn. We wszystkich pozostatych przypad-
kach pojecie to odnosi si¢ do cztonkéw Sanhedrynu i to przewaznie w kontekscie odpowiedzialnosci
za $mier¢ Jezusa (por. np. Lk 23,13.35).

12 Chociaz manuskrypt zachodni D ma w tym miejscu odmienng lekcje ,,ich $wietych’, to
jednak wydaje si¢ pomytka kopistéw, wynikajaca z okre$lania cztonkéw pierwotnych wspdlnot
Ko$ciota mianem ,,$wieci” (por. Dz 9,13; 26,10; Rz 15,25; 1 Kor 16,1.15; 2 Kor 8,4). Lekcja ta brzmi
jednak w caltym zdaniu sztucznie w potaczeniu z zaimkiem dzierzawczym ,ich” oraz wyglada na nie-
potrzebne podwojenie okreslenia cztonkéw wspodlnoty, ktdrzy w kolejnym zdaniu modlitwy nazwani
s3 ,,stugami”. W aparacie krytycznym u Nestlego-Alanda?” powyzsza odmienna lekcja uznana jest za
»unsinnige Lesart” (bezsensowng lekcje), ktorg poswiadcza tylko jedna majuskuta D.
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Posta¢ Heroda, niewystepujaca w bezposrednim kontekscie modlitwy, bywa zwykle
uznawana za wyrazne nawigzanie do procesu Jezusa. Fakt ten pozwala najpierw
na wylaczenie go z grona oponentéw gminy jerozolimskiej, jednakze po uwaznej
lekturze Dziejow Apostolskich nie uczynimy tego, gdyz dowiadujemy sie z nich, ze
to wlasnie Herod z wielkim okrucienstwem przesladowal Kosciét w Jerozolimie,
wydajac rozkaz $ciecia mieczem Jakuba Apostota oraz wrzucajac ponownie do
wigzienia Piotra Apostota (por. Dz 12,1n.). Nalezy on zatem, w oczach Lukasza
oraz wierzacych w Jerozolimie, do $cistego grona przesladowcow Kosciola.

Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze postugiwanie si¢ wieloznacznoscia pojec
stanowilo charakterystyke zydowskich komentarzy o zabarwieniu eschatologicz-
nym, zwanych pesharim, odnalezionych w duzej liczbie w Qumran i datowanych
na czas poprzedzajacy i wspolczesny Chrystusowi. Ponadto spotykamy w nich,
podobnie jak w interpretacji wspdlnoty jerozolimskiej, ten sam typ aktualizujacej
egzegezy.

Interpretacja mesjaniskiego Ps 2,1-2, dokonana przez wspélnote jerozolimskich
wyznawcow Jezusa Mesjasza z Dz 4,27nn., pozwala na wiele mozliwosci zrozumie-
nia poje¢ w nim zawartych. Charakteryzuje si¢ ona otwartoscia na wieloznacznosc,
ktéra wynika ze $cislego utozsamienia losu wspdlnoty apostolskiej z losem ich
Mistrza Jezusa. Rodzi sie pytanie, co pozwolifo wspoélnocie jerozolimskiej utoz-
samic si¢ tak $cisle z cierpigcym Stugg Panskim i Mesjaszem? Odpowiedzig na to
pytanie wydaje si¢, jak zauwazyliémy powyzej, silna wiara wspdlnoty pierwotnej,
uwarunkowana dodatkowo dwiema nastepujacymi rzeczywistosciami.

Pierwsza jest fakt, ze wypelnienie si¢ proroctwa psalmu w wydarzeniu pas-
chalnym Jezusa Chrystusa stuzy umocnieniu wiary gminy apostolskiej w Jerozo-
limie. Proroctwo psalmu wypelnia si¢ w pasji Jezusa Chrystusa, ta za$ staje si¢
proroctwem dla wspolnoty - vaticinium ex eventu'>.

Druga rzeczywistoscia, ktora wydaje sie leze¢ u podstaw wiary wspdlnoty
w Jerozolimie, jest uznanie siebie przez pierwotng wspdlnote jerozolimska za
»wspdlnote mesjanska” (por. imi¢ christianoi z Dz 11,26, ktére oznacza grupe
przynalezacych do Christosa, czyli —Mesjasza)!%. Wierzacy chrzescijanie z Jerozo-
limy zatem w tak intensywny sposdb utozsamiaja sie z Jezusem Mesjaszem i tak
mocno wierza w Jego obecnos¢ wsrdd nich, ze przesladowanie, ktére ich spotyka,
interpretujg w perspektywie przesladowania Jezusa Mesjasza. By¢ moze slady tego
silnego utozsamienia z Mesjaszem znajdujemy takze w pytaniu, ktére niejako z ust

13 Jan Kalwin w drugim wydaniu Commentarii in Acta Apostolorum (s. 37) z 1667 r. wskazuje,
ze interpretacja z Dz 4,27, akcentujaca wypelnienie si¢ proroctwa psalmu w wydarzeniu paschalnym
Jezusa Chrystusa, stuzy pomnozeniu wiary we wspolnocie: ,,Hoc vaticinium eventu fuisse compro-
batum referunt, quo certius in eius fidem recumbant” (,,Opowiadaja oni, ze przepowiednia z wyda-
rzenia okazala si¢ prawdziwa. Przepowiednia owa najpewniej opiera si¢ na jego (ludu-wspélnocie)
wierze” — tlum. wlasne).

4 Wedtug L.T. Johnsona, The Acts of the Apostles (SPS 5; Collegeville 1992) 90, wspdlnota
wierzacych z Jerozolimy w kontekscie konfliktu apostotéw z Sanhedrynem winna by¢ okreslana
mianem ,,the messianic community”
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samego Chrystusa uslyszal pod Damaszkiem przesladowca Kosciota Szawel, a ktére
w Dz 9,4 brzmi: ,,Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?”.

Niewykluczone, Ze u korzenia wiary w jednos¢ wspdlnoty z Mesjaszem tkwi
takze znana w judaizmie zbiorowa interpretacja proroctw mesjanskich, w ktérych
wybawicielem i pomazanicem Panskim jest naréd lub wspdlnota zyjaca escha-
tologicznymi oczekiwaniami. Taka kolektywng interpretacje¢ interesujacego nas
fragmentu Ps 2,1-2 wydaje si¢ dostarcza¢ tzw. Midrasz eschatologiczny (4Q174
Florilegium), znaleziony w Qumran i pochodzacy wedlug badan paleograficznych
i archeologicznych z konca I w. przed Chr.!> Chociaz wspomniany tekst z Qumran
wykazuje liczne luki, to jednak jego ukierunkowanie na eschatologiczny konflikt
z poganami i grzesznikami oraz $wiadectwo innych tekstéw z Qumran (np. 1QMXI,
6-7) nie pozwalajg watpi¢, ze w utworze tym (por. III, 19) chodzi o mesjanizm
kolektywny.

Interpretacja Ps 2,1-2 zakoniczona jest w Dz 4,28 wskazaniem na Boza Opatrz-
nos¢, ktora kierowata zamystami wspomnianych powyzej oponentéw Jezusa Chry-
stusa oraz ktéra - mozemy dodac - kieruje takze grozbami zwierzchnikow zy-
dowskich wystepujacych przeciw apostolskiej wspolnocie uczniéw w Jerozolimie.
Przeciwnicy Jezusa Chrystusa oraz wspdlnoty jerozolimskiej wypelnili tylko to,
co Bozy zamyst od dawna przewidzial, ze si¢ dokona. Przenosnia ,Bozej reki”
zastosowana w koncowym zdaniu interpretacji jest wyrazeniem paralelnym do
okreslenia ,Boza wola”. Obydwa okreslenia nawigzuja do poczatkowej apostrofy
i boskich tytutéw, gdzie Bég nazwany jest ,Wszechwladnym Stwércg” (despota),
oraz do wielkich czynéw Boga dokonanych przez Niego w historii ludu wybranego.

4. PRAGMATYCZNE FUNKCJE INTERPRETAC]JI PS 2,1-2 W MODLITWIE

Sw. Lukasz jako wyksztalcony starozytny pisarz, starajacy sie — jak sam wy-
znaje na wstepie do podwdjnego dziela — o dokladne zbadanie zZrédel i utozenie
rzetelnego opowiadania o wszystkim, co dokonalo si¢ wsréd uczniéw, nadat in-
terpretacji Ps 2,1-2 w modlitwie wspdlnoty w Dz 4,23-31 funkcje pragmatyczne.
Pierwsza podstawowa pragmatyczng funkcjg kazdego tekstu jest funkcja informu-
jaca, nastepnie literacka oraz motywujaca.

15 Por. A. Steudel, Der Midrasch zur Eschatologie aus der Qumrangemeinde (4QMidrEsch®®).
Materielle Rekonstruktion, Textbestand, Gattung und traditionsgeschichtliche Einordnung des durch
4Q174 (,Florilegium”) und 4Q177 (,Catena A”) reprasentierten Werkes aus den Qumranfunden
(STDJ XIII; Leiden — New York — Ko6ln 1994) 202; J. Maier, Die Qumran-Essener. Die Texte vom
Toten Meer (Miinchen - Basel 1985) II, 102.
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4.1. FUNKCJA INFORMUJACA

Kazdy tekst bedacy czgscig utworu literackiego ukierunkowany jest najpierw
na przekazanie informacji. Jesli chodzi o interpretacj¢ dokonang przez wspdlnote
jerozolimska, wazng informacja dla czytelnika jest fakt, ze dokonala si¢ ona w mo-
dlitwie, rozpoczynajacej sie od uwielbienia Boga jako Stwdrcy oraz jako tego, ktory
kieruje trudnymi losami Jemu wiernych. Wypelnienie si¢ mesjaniskiego proroctwa
psalmu na Jezusie Chrystusie oraz w pewien sposéb na wspdlnocie sprawia, ze
wierzacy nie rezygnuja, lecz nabieraja odwagi do kontynuacji podjetego dziela
przepowiadania Dobrej Nowiny.

Zaréwno oponenci Mesjasza z Psalmu 2, jak i przeciwnicy Jezusa Chrystusa
oraz apostolow ukazani sg w interpretacji jako narzedzia w reku Boga, ktore spel-
niaja Jego odwieczne zamierzenia. Starotestamentalna przepowiednia z Ps 2,1-2
oraz jego interpretacja przekazujg czytelnikowi Dziejow Apostolskich obraz statosci
Boga, przeciwko ktéremu nie powiedzie si¢ zaden podstepny ludzki zamyst. Tak
jak Pomazaniec Panski i cierpigcy Stuga Jahwe dziatali w imieniu Boga, tak dziafal
w imieniu Boga Jezus Chrystus, a w Jego imieniu dziala mesjaniska wspdlnota Jego
uczniéw. To, co uczyniono z Chrystusem podczas jego pasji, jest proroctwem,
vaticinium ex eventu dla wspolnoty stojacej przed wazna decyzja.

4.2. FUNKCJA LITERACKA

Pojecie ,literackiej funkcji” tekstu nalezy rozumie¢ jako zamiar autora, uwi-
daczniajacy sie w umieszczeniu go w okreslonym miejscu swojego dzieta. O tym
zamiarze wspomnieliémy na poczatku, ukazujac szczegdlne miejsce modlitwy
wspodlnoty wraz z interpretacjg Ps 2,1-2 w pierwszej czesci Dziejow Apostolskich.
Przypomnijmy tylko, ze zostala ona umieszczona w przelomowym punkcie historii
gminy jerozolimskiej oraz historii pierwotnego Koéciota. Dzigki temu zabiegowi
modlitwa wraz z interpretacjg pelni funkcje literackiego zwornika oraz punktu
przelomowego, skupiajacego w sobie tresci odnoszace si¢ zaréwno do przeszlosci,
jak i do przyszlosci.

4.3. FUNKCJA MOTYWUJACA

Jesli uwzglednimy, ze interpretacja mesjanskiej przepowiedni doprowadzita
wspolnote do podjecia decyzji o kontynuowaniu przepowiadania w imi¢ Jezusa
Chrystusa i ze ta decyzja zawazyla na calej historii rozszerzania si¢ zbawienia, uka-
zanej w Dziejach Apostolskich, to mozemy powiedzie¢, ze takze Lukasz jako autor
podwdjnego dzieta Lk-Dz nadal interpretacji Ps 2,1-2 z Dz 4,27n. pragmatyczna
funkcje motywujaca czytelnikéw wszystkich czaséw do wiary i do nasladowania
gminy z Jerozolimy w podobnych trudnosciach.
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Waznym argumentem motywujacym do nasladowania jest fakt, ze inter-
pretacja dokonana zostata przez wspélnote zlozong z apostotéw oraz wierzacych
w Jerozolimie. Ta wspdlnota stanowi przeciez do dzi§ w §wiadomosci wierzacych
ideal o wielkim autorytecie. Fakt ten przyczynia si¢ do fatwiejszej akceptacji tresci
oraz motywuje do nasladowania.

Aktualizujacy sposob interpretacji mesjanskiej przepowiedni w momencie
trudnym dla zycia wspdlnoty koscielnej zadecydowal o podjeciu przez nig waz-
nej decyzji odnosnie do przysziosci. Fakt ten zacheca i motywuje do podobnego
zachowania w sytuacjach trudnych.

KONKLUZJE

Podsumowujac sposob egzegezy pierwotnego Kosciota oraz jej aktualizujace
zastosowanie do wlasnej sytuacji nie mozemy oprzec si¢ wrazeniu, ze jej zrodtem
jest silna wiara w to, ze pelni sie postuge gloszenia stowa w imieniu Boga i ze
dzieli si¢ ten sam los, ktory spotkal Mesjasza. Interpretacja mesjanskiego Ps 2,1-2
dokonana w modlitwie wspdlnoty z Jerozolimy, ktéra dostrzegajac wieloznacznos¢
poje¢ psalmu, nawigzujac do aktualnej sytuacji wspolnoty, wydaje sie $wiadectwem
wiary w gleboka jednos¢ z cierpiagcym Mesjaszem Jezusem Chrystusem.

Z drugiej strony nie mozna pomina¢ takze faktu, ze interpretacja dokonana
przez wspdlnote apostolska nie tylko rodzi si¢ z wiary uczniéw Jezusa, lecz takze
zwrdcona jest ku przyszlosci, czyli ku wzbudzeniu wiary wsréd wspolnoty prze-
zywajacej pierwsze przesladowanie. Podkresla to zastosowanie mesjanskiej prze-
powiedni z Ps 2,1-2 w kontekscie pierwszych przesladowan. Poprzez podkreslenie
wypelnienia si¢ proroctwa psalmu w Jezusie wydarzenie paschalne Chrystusa staje
sie tak dla wspdlnoty w Jerozolimie, jak i dla czytelnikéw Dziejéw Apostolskich
przyczynkiem do wzrostu wiary.

Uwzgledniajac liczne podobienstwa interpretacji mesjanskiego Ps 2,1-2, doko-
nanej przez wspolnote jerozolimska w Dz 4,27nn., do zydowskich metod egzegezy,
znanych na terenie Palestyny czasow Jezusa i apostotow, zwlaszcza do metody k¢lal
upcrat Rabbiego Hillela oraz metody spotykanej w eschatologicznych komentarzach
pesharim, mozemy uzna¢ omawiang interpretacj¢ za zachowujaca pod wieloma
wzgledami swoj pierwotny judeochrzescijanski charakter. Wynika on z rzetelnosci
$w. Lukasza w relacjonowaniu poczatkéw historii Kosciota oraz - jak si¢ wydaje
- potwierdza tez¢ o korzystaniu przez niego z istniejagcych w pierwotnych wspdl-
notach chrzescijanskich zbioréw mesjanskich i eschatologicznych proroctw wraz
z ich interpretacjami, czyli tzw. testimoniow.



