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ABSTRACT: In this article, the author presents the Testament of Job - one of the
few preserved writings of Egiptian diaspora. Like the Testament of Abraham and the
novel Joseph and Asenat, this text could have been written at the end of the pre-
Christian era. The Testament of Job is based on an earlier translation of the Book of
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the Testament of Job, there are many apocalyptical elements and also the spirituality
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Judaizm epoki Drugiej Swiatyni akceptowal wielka réznorodno$é pra-
déw myslowych. Apokryfy Starego Testamentu zawierajg liczne watki apo-
kaliptyczne, ktdre jednak zostaly starannie ocenzurowane zaréwno w midra-
szach, jak i w Talmudzie'. Po zburzeniu Swiagtyni (70 r.) oficjalny judaizm
rabinacki odrzucil pisma apokaliptyczne, co sprawilo, ze zachowaly si¢ one
jedynie w przektadach (judeo)chrzeécijaniskich?. Decyzja ta wydaje sie dziw-
na, tym bardziej jesli pamigtamy, Ze w ,kanonie” hebrajskim, ustalonym na
»synodzie” w Jabne (90 r.) znalazly si¢ zaréwno apokaliptyczne wizje Ksiegi
Daniela, jak i wizje tronu Bozego u Ezechiela. Aby zrozumie¢ decyzje zwy-
cieskich faryzeuszy, warto tu przypomnie¢ o korzeniach zydowskiej apoka-
liptyki®. Jej podlozem byt kryzys spoteczny i kulturowy pdznego judaizmu,
ukazany zwlaszcza w Ksiegach Machabejskich.

! Wyjatek stanowig jednak takie pisma, jak midrasz Tadsze czy Pirge R. Eliezer, w kt6-
rych zachowaly si¢ elementy apokaliptyczne. Zob. G. Foot Moore, Judaism in the First Century
of Christian Era I, Cambridge 1950, s. 127.

2 Zob. AM. Denis, Introduction aux pseudépigraphes grecs de I'Ancien Testament, Leiden
1970; C. Rowland, J. Barton (red.), Apocalyptic in History and Tradition, Sheffield 2002.

3 Por. H.S. Kvanvig, Roots of Apocalyptic. The Mesopotamian Background of the Henoch
Figure of the Son of Man, Neukirchen-Vluyn 1988.
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W tym kontekscie pisma apokaliptyczne staraja si¢ ,objawi¢” tajem-
nice Boze, dotyczace przyszlego zbawienia (eschatologia). Wymiar czasowy
wyznacza granice pomiedzy ,tym $wiatem” a ,$wiatem przysztym”. Wymiar
przestrzenny natomiast wyznacza nadprzyrodzong perspektywe pism apoka-
liptycznych. Objawienie dokonuje si¢ za posrednictwem ludzkim (,,syn czto-
wieczy”) badz czesciej anielskim. Wida¢ tu wplywy srodowiska poganskiego,
ktore zwiekszalo dystans pomiedzy Stworzycielem a stworzeniem poprzez
mnozenie posrednikéw, czy to w postaci uosobionych przymiotéw Boga (Lo-
gos, Sofia), czy tez bytéw niebianskich (,synowie bozy”). W Izraelu wielkie
postacie historii zbawienia (Henoch, Mojzesz czy Eliasz) zostaly podniesio-
ne do rangi wspdtpracownikéw Boga. Wspolpraca ta nie mogla oczywiscie
dotyczy¢ dziela stworzenia; tym bardziej wigc zaczeto podkresla¢ ich role
w przekazaniu objawienia, a takze w wydarzeniach oczekiwanych u kresu
historii. Odkrycie tekstow z Qumran pozwolilo lepiej okresli¢ pochodzenie
literatury apokaliptycznej, ktéra ma swe korzenie zaréwno w biblijnym pro-
fetyzmie, jak i w nurcie madrosciowym®*.

F. Manns w swym niedawnym omoéwieniu zydowskiej literatury apokalip-
tycznej® wylicza kilkanascie utworéw reprezentujgcych ten gatunek, a wérod
nich Testament Joba. Jest to dosy¢ zaskakujace, gdyz dotychczas apokryficz-
ne ,testamenty” traktowano jako odrebny gatunek literacki, majacy wtasng
specyfike. W naszym artykule przyjrzymy si¢ zatem blizej temu utworowi,
powstalemu w diasporze egipskiej, aby zweryfikowa¢ poglad Mannsa w tym
wzgledzie. Najpierw jednak wypada zestawi¢ jego rozumienie gatunku apo-
kaliptycznego z definicjag wypracowang przez zespot J.J. Collinsa®:

»Apokalipsa jest rodzajem literatury zawierajacej objawienie i posiadajacej nar-
racyjne ramy, w ktorej objawienie dane czlowiekowi jest zaposredniczone przez
istoty nadziemskie, ktére przedstawiajg transcendentna rzeczywisto$¢, jawigcy
sie zar6wno w wymiarze czasowym jako zawierajaca eschatologiczne zbawienie,
jak i w wymiarze przestrzennym, dotyczy ona bowiem réwniez innego, nad-
przyrodzonego $wiata” (tlum. H. Drawnel).

Manns nie podaje tak precyzyjnej definicji; zadowala si¢ jedynie charak-
terystyka ogolna: ,,Apokalipsa uwaza si¢ za objawienie tajemnic przysztosci,
dotyczacych konca czaséw”. Nastepnie wymienia cechy wspdlne oméwionych
wczedniej utworéw apokaliptycznych.

4 P. von der Osten-Sacken, Die Apokalyptik in ihrem Verhdltnis zu Prophetie und Weis-
heit, Miinchen 1969; J.J. Collins, The Prophetic Imagination in Ancient Judaism, New York
1984; G. von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen-Vluyn 1970.

> F. Manns, w: E. Bosetti, A. Colacrai (red.), Apokalypsis. Percorsi nel Apocalisse in onore
di Ugo Vanni, Assisi 2005, s. 19-48.

6 1.J. Collins (red.), Apocalypse. The Morphology of a Genre (Semeia 14), Missoula [MT]
1979, s. 9.
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»Utwory te akcentuja bardziej tre$¢ objawienia niz samo objawienie [...]. Coraz
wieksze znaczenie otrzymuja aniotowie, ktérzy towarzysza wizjonerom w po-
drdzy niebieskiej. Czym$ naturalnym jest odwolywanie sie do symboliki liczb,
a czasem i koloréow. Pewnos¢ uczestniczenia w czasach ostatecznych dodaje tra-
gizmu tekstom apokaliptycznym™.

W swej klasyfikacji apokryféw Starego Testamentu S. Medala® rozréznia
pomiedzy literaturg apokaliptyczng a ,testamentami’, podobnie czyni R. Ru-
binkiewicz’, zaliczajac te drugie do gatunku ,Pouczen i przestrég” Otéz takie
precyzyjne rozroznienie gatunkow literackich w literaturze apokryficznej nie
zawsze jest mozliwe. Gléwna przyczyna klopotow z klasyfikacja tych utworéw
jest fakt, ze materialy w nich nagromadzone pochodza od kolejnych redakto-
réw, ktorzy nie byli zwigzani Zadnymi normami, jakie obowigzujg w zbiorze
pism kanonicznych. Totez F. Manns w zakonczeniu cytowanego przegladu
stusznie zauwaza, ze ,,apokalipsa jako gatunek literacki wiaze si¢ nieraz z Te-
stamentami, a nawet z Mauaseh Merkabah”'°. To ostatnie pojecie bedziemy
mieli moznos¢ rozwazy¢ blizej podczas analizy Testamentu Joba.

Apokryf ten zostal opublikowany po raz pierwszy przez kard. Angelo
Mai'l, a nastepnie przettumaczony na francuski'?. Katolickie publikacje nie
wzbudzily jednak zainteresowania w $wiecie nauki. Dopiero w koncu XIX w.
edycja tekstu wraz z przektadem angielskim, dokonana przez M.R. Jamesa'?,
data poczatek badaniom nad tym interesujacym dokumentem. Badacz ten
krytycznie opracowal rekopis grecki (oznaczony dzi§ skrétem P), przecho-
wywany w Paryzu (Bibl. Nationale gr. 2658) i datowany na XI wiek. Pierwsi
badacze sadzili, ze oryginal apokryfu byl hebrajski'* badZ aramejski'>. Nie
znaleziono jednak zadnych $§ladéw oryginatu semickiego, odkryto natomiast
kilka dalszych rekopisow greckich. W Bibliotece Narodowej w Paryzu znajdu-
je sie XVI-wieczna kopia (gr. 938) wspomnianego juz rekopisu P. Biblioteka
Watykanska przechowuje palimpsest (gr. 1238) z roku 1195, bedacy podstawa
pierwszej publikacji kardynata Mai (V). Inny rekopis (S) pochodzi z Messyny

7 F. Manns, Apocalisse e apocalissi, s. 47.
8 Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej (Biblioteka zwojow 1), Krakéw 1994.

® Wprowadzenie do apokryféw Starego Testamentu, Lublin 1987; Apokryfy Starego Te-
stamentu, Warszawa 1999.

10 Por. 1. Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mpysticism, Leiden 1980.

L Scriptorum veterum nova collectio e Vaticanis codicibus, t. 7, Roma 1833, s. 180-191.
12 J.P. Migne, Dictionnaire des Apocryphes, Paris 1858, t. 2, kol. 401-420.
13 Apocrypha Anecdota: Second Series, Cambridge 1897, s. 104-137.

14 K. Kohler, The Testament of Job, w: G. Kohut (red.), Semitic Studies in Memory of Rev.
Dr. Alexander Kohut, Berlin 1897, s. 264-338.

15 C.C. Torrey, The Apocryphal Literature, New Haven 1945, s. 143.
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na Sycylii (San Salvatore 29) i nosi date 1307/1308. Zawiera on, podobnie jak
rekopis paryski i watykanski, kompletny tekst apokryful®.

Edycja krytyczna Testamentum Iobi (S. Brock)!” opiera si¢ na tekécie P,
uwzglednia jednak pozostale rekopisy greckie. Z kolei edycja R. Krafta!® ze-
stawia tekst watykanski i sycylijski. Dzieki temu badacze maja dostateczna
baze zrédlowa do prac analitycznych nad Testamentem Joba. Mozna dzi$
stwierdzi¢ z pewnoscia, ze zostal on napisany w jezyku greckim przez anoni-
mowego Zyda egipskiego, nalezacego przypuszczalnie do sekty terapeutow!.
O tych ascetach zydowskich, zyjacych w poblizu Aleksandrii, pisze obszernie
Filon w dziele De vita contemplativa. Terapeuci mieli wiele cech wspoélnych
z essenczykami znad Morza Martwego: nie uznawali niewolnictwa, oddawali
sie studiom biblijnym, czestej modlitwie i surowej ascezie, zyjac w celiba-
cie. W odrdznieniu jednak od esseniczykow, terapeuci dopuszczali do swych
wspolnot kobiety, chociaz mieszkaly one w oddzielnych pustelniach. W tresci
apokryfu wiele elementéw wskazuje na to, ze autor zyl w Egipcie i nalezal
do tej wlasnie zydowskiej wspdlnoty?’. Sam Job nazwany jest przez przyjaciét
»stuga Boga” 37,8: (ho therapon tou Theou), a na ich propozycje¢ badan lekar-
skich (therapesthenai) odpowiada z duma: ,Moje uzdrowienie i moja kura-
cja (therapeia) pochodza od Pana, ktéry stworzyl réwniez lekarzy” (38,8). Te
ostatnie slowa sa wyraznym nawigzaniem do Ksiegi Syracha (38,1-15) w jej
wersji greckiej, co réwniez wskazuje na $rodowisko aleksandryjskie.

Przyjmujac sugestic M. Delcora?!, ze Testament Joba (17,2) nawigzuje
do najazdu Partéw na Palestyne (w roku 40 przed Chr.), mozna datowac
apokryf na koncowe lata ery przedchrzescijanskiej. Zwykle jednak przyjmuje
sie, ze jego redakcja miala miejsce nieco pozniej, czyli w I w. po Chr.?? Tekst

16 Opublikowal go A. Mancini, Per la critica del ‘Testamentum Iob’, ,Rendiconti della
Reale Academia dei Lincei, Classe di Scienze Morali, Storiche e Filologiche, Serie Quinta” 20
(1911), s. 479-502.

17°S. Brock, Testamentum Iobi. J.C. Picard, Apocalypsis Baruchi graece (Pseudepigrapha
Veteris Testamenti Graeca 2), Leiden 1967.

18 R.A. Kraft, H. Attridge, R. Spittler, J. Timbie (red.), The Testament of Job According to
the SV Text (Pseudepigrapha series 4), Missoula [MT] 1974.

1 O jego pochodzeniu egipskim $wiadczy réwniez zachowany fragmentarycznie reko-
pis koptyjski (Cologne 3221) z V wieku. Zostal on spisany w dialekcie saidzkim, uzywanym
w gornym Egipcie, zawiera jednak wplywy bohairyckie, co wskazuje na region Delty jako
miejsce powstania oryginalu. Zob. M. Philonenko, Le Testament de Job. Introduction, traduc-
tion et notes, ,Semitica” 18 (1968), s. 61-63.

20 Zob. blizej R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryféw Starego Testamentu, s. 59.

21 M. Delcor, Le Testament de Job, la priére de Nabonide et les traditions targoumiques,
w: S. Wagner (red.), Bibel und Qumran, Berlin 1968, s. 57-74.

22 Tak M. Philonenko, Le Testament de Job. Introduction, traduction et notes, ,,Semitica”
18 (1968), s. 1-75; J.J. Collins, Structure and Meaning in the Testament of Job, w: G. MacRae
(red.), Society of Biblical Literature, ,Seminar Papers” I (1974), s. 35-52.
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tego malo znanego apokryfu zachowal si¢ w czterech péznych rekopisach
greckich, a takze w przekladzie starostowianskim, reprezentowanym zaledwie
przez dwa manuskrypty?. Tak szczupta baza Zrédlowa tlumaczy si¢ faktem,
ze Testament Joba zostal odrzucony zaréwno przez zydow, jak i przez chrzes-
cijan. Jedynie Tertulian (De patientia 14,2-7) zdaje si¢ nawigzywaé do jego
tre$ci (TestJob 20,8), nie cytujac go jednak bezposrednio. Ostatnio odkryto
fragment przekladu koptyjskiego z V w.; ciagle jednak czeka on na publi-
kacje.

Tre$¢ utworu stanowi swobodng parafraze greckiej wersji Ksiegi Hioba,
powstalej w Aleksandrii w polowie II w. przed Chr. Jak wiadomo, ten naj-
starszy przeklad grecki jest znacznie krdtszy od oryginatu hebrajskiego, gdyz
pomija nieraz znaczne partie trudnego tekstu. Niewatpliwie dzieto ttumaczy
aleksandryjskich jest zarazem pierwsza probg interpretacji teologicznej Ksiegi
Hioba. Szczegdlnie uderza rozwiniecie nauki o aniofach, co jest spowodowane
wzrastajaca $wiadomoscia transcendencji Boga. W samym przekfadzie ksiegi
kanonicznej mozna tez zauwazy¢ zainteresowanie tematyka apokaliptyczna,
chociaz termin apokalypsis jeszcze w nim si¢ nie pojawia®’. Rozwiniecie wat-
kow apokaliptycznych na sposob midraszu spotykamy dopiero na progu ery
chrzescijanskiej. Midrasz pozwala rowniez Iaczy¢ tekst Ksiegi Hioba z Eze-
chielowa tematyka rydwanu Bozego. Najstarszym przykladem uzupetlnienia
materialu biblijnego na temat Hioba i jego trzech przyjaciét jest dzietko Ary-
steasza Egzegety, cytowane przez Euzebiusza z Cezarei®. Testamentum Iobi
stanowi literackie rozwinigcie niektérych watkéw kanonicznej Ksiegi Hioba
z wyraznym nastawieniem eschatologicznym?®. Wedlug autora apokryfu Job,
zwany tez Jobabem, byl potomkiem Ezawa (1,1), ale rdwniez ,krdlem calego
Egiptu” (28,8). Przed $miercig zgromadzil wokdt siebie wszystkie swe dzieci,
aby im opowiedzie¢ histori¢ wlasnego zycia i zacheci¢ ich do nasladowania
jego przykladu (1,2-5). Po tym wstepie, charakterystycznym dla gatunku ,te-
stamentow”, akcja apokryfu rozwija si¢ w czterech etapach, ktdére przedstawia-
ja kolejno spotkania Joba z: aniolem objawiajacym (2-5), z szatanem (6-27),
z trzema krolami (28-45) i trzema cérkami (46-50). W epilogu (51-53) apo-

2 G. Polivka, Apokrifna prica o Jovu, ,Starine” 24 (1891), s. 135-155.

24 Zob. B. Schaller, Das Testament Hiobs und die Septuaginta-Ubersetzung des Buches
Hiob, Bib 61 (1980), s. 377-406.

%5 Praeparatio evangelica 1X,25. Zob. M. Wojciechowski, Grecki epilog Ksiggi Hioba
i Arysteasz Egzegeta, w: W. Chrostowski (red.), Zywe jest stowo Boze i skuteczne, Warszawa
2001, s. 323-331.

26 Zabarwienie eschatologiczne wida¢ juz w qumranskim targumie do Hioba, dato-
wanym na koniec II w. przed Chr. Zob. A. Tronina, Tekst Ksiggi Hioba w $wietle rekopisow
z Qumran, w: H. Drawnel, A. Piwowar (red.), Qumran pomiedzy Starym a Nowym Testamen-
tem, Lublin 2009, s. 51-59.
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kryficzny brat Joba, Nereusz, opisuje §mier¢ bohatera, zabranie do nieba jego
duszy na boskim rydwanie (merkabah), wreszcie pogrzeb jego ciala.

Calg historie apokryficzng mozna wigc zaliczy¢ do literatury misyj-
nej*’, podobnie jak popularng w Aleksandrii powie$¢ Jézef i Asenet. Autor
zapomina jednak o czytelnikach poganskich, gdy w koncowym napomnieniu
przestrzega zydoéw przed zawieraniem malzenstw mieszanych (45,3). Podsta-
wowym tematem Testamentu Joba jest zacheta do wytrwalej cierpliwosci (hy-
pomone) w doswiadczeniach zyciowych, przy czym uderza nacisk polozony
na pelnienie uczynkéw milosierdzia, a zwlaszcza na obowigzek pogrzebania
zmartych. Wczesniejszym przykladem akcentowania tej tematyki jest Ksiega
Tobiasza, datowana na III w. przed Chr. Nowe watki tematyczne pojawiaja
sie¢ sporadycznie w tresci Testamentu Joba, co sprawia wrazenie po6zniejszych
uzupelnien redakcyjnych. Taka role pelni niewatpliwie angelus interpres, Bozy
zwiastun objawiajacy Jobowi rzeczy przyszle, ,az do skoniczenia §wiata” (4,6).
W Testamencie Joba zwiastun ten nie ma jeszcze ludzkiej postaci, lecz jest
glosem wydobywajacym sie z silnego strumienia $wiatta?®. Szczegdlnie wy-
mowna jest obietnica, zaczerpnigta z zakonczenia greckiej wersji Ksiegi (LXX
Hi 42,17a): ,,A ty bedziesz wskrzeszony w zmartwychwstaniu” (4,9).

Watkiem apokaliptycznym, zaczerpnietym z Ksiegi Daniela, jest niewat-
pliwie przeciwstawienie szatana, udajacego ,krola Perséw” (17,2), Jobabowi
»krolowi catego Egiptu” (28,7). Z Ksigga Daniela (7,14) réwniez nalezy la-
czy¢ odpowiedZ Joba na lamentacje Elifaza:

»MOj tron jest w gornym $wiecie (hyperkosmios), a jego blask i majestat pty-
nie z prawicy Ojca. Caly $wiat przeminie, a jego blask zagasnie. Ci, ktérzy go
podziwiaja, beda uczestniczy¢é w jego zagladzie (katastrofé). Ale mdj tron jest
w ziemi $wietej, a jego blask jest w $wiecie nieprzemijalnym [...]. Moje kréle-
stwo jest wieczne, a jego blask i majestat s3 w rydwanach Ojca” (33,3-5.9: en
tois harmasin tou Patros).

Ostatnia fraza wyznania wiary Joba zawiera juz zalgzek mistyki ,ryd-
wanow (merkabot) Bozych” Spekulacje na temat ich liczby i funkcji spoty-
kamy juz w qumranskich Piesniach Ofiary Szabatowej*®. Inaczej jednak niz
w tekstach liturgicznych z Qumran, tutaj akcent spoczywa na tronie samego
Joba, a nie na ,rydwanach Boga” Mozliwe, ze to niezwykle sformulowanie
swiadczy o specyficznej tradycji Merkaby w $rodowisku diaspory aleksan-

27 Tak D. Rahnenfiihrer, Das Testament des Hiob und das Neue Testament, ZNW 62
(1971), s. 68-93.

2 W podobny sposéb Chrystus objawi si¢ Szawlowi pod Damaszkiem (Dz 9,3).

2 Zob. P. Zdun, Piesni Ofiary Szabatowej z Qumran i Masady (Teksty z Pustyni Judzkiej
1), Krakéw 1996.
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dryjskiej*®. W kazdym razie biblijnym Zrédlem tej tradycji jest Ksiega Eze-
chiela, a zwlaszcza wstepna wizja Bozego rydwanu.

W jaki sposdéb prorocki temat, zaczerpnigty od Ezechiela, przeszed! do
interpretacji Ksiggi Hioba? Odpowiedzi na to pytanie nalezy szuka¢ w he-
brajskim tekscie Syracha. Autor naszego apokryfu z calg pewnoscig znat tekst
tej ksiegi, gdyz cytuje z niej zdanie o roli lekarzy (Syr 38,12; por. TestJob
38,8). Otdz ,,Pochwata Ojcow” laczy Ezechielowa wizje ,rydwanu cherubéw”
z wizja Hioba, jakiej udzieli mu Pan ,,posréd wichury” (Syr 49,8-9). Powia-
zanie to, ktére bylo niewidoczne w przekladzie greckim, objawilo si¢ dopie-
ro dzieki odkryciu oryginalnej wersji hebrajskiej’!. Jak wiadomo, Ezechiel
wspomina o Hiobie jako jednym ze sprawiedliwych nienalezacych do Izrae-
la (Ez 14,14.20); wystarczylo to, aby Syrach nazwal go réwniez ,prorokiem”
i wlaczyl jego ksiege do kanonu, pomiedzy Ezechiela a dwunastu prorokéw
mniejszych.

Ksigge Syracha datujemy na poczatek II w. przed Chr.; od tego tez czasu
mozemy S$ledzi¢ w literaturze apokryficznej przenoszenie tematyki apokalip-
tycznej, obecnej w Ksiedze Ezechiela, do tradycji zwiazanej z Hiobem. Eze-
chiel Tragik, wspodlczesny Syrachowi, zawdziecza swoéj pseudonim literacki
wlasnie wykorzystaniu tematu tronu Bozego z pierwszych rozdziatow Ksiegi
Ezechiela®?. Aleksandryjski poeta przedstawia Mojzesza jako uczestnika Bo-
zego tronu (frag. VI, cytowany przez Euzebiusza, Praep. evang. 1X,28). Ot6z
ten sam motyw zydowskiej mistyki zostal przeniesiony na Hioba w przyto-
czonym wyzej fragmencie Testamentu Joba. Posunigcie to jest zgodne z tra-
dycja zydowska wyrazong w Talmudzie babilonskim: obaj prorocy byli sobie
wspolczesni, a nawet Mojzesz jest autorem Ksiegi Hioba (Baba Batra 14b)3.

Dalszy cigg naszego apokryfu rozwija motyw ,tronu w niebie” (41,4).
Sprawiedliwy Job stanie si¢ uczestnikiem nagrody wiecznej wraz ze swymi
dzie¢mi (39,12), natomiast niesprawiedliwy Elihu (Elious) zostanie pote¢piony,
gdyz ,przemawiala przez niego Bestia a nie czltowiek” (42,2). Hymn Elifaza
zawiera uzasadnienie tego wyroku potepienia:

»Nalezy on bowiem do mroku, a nie do $wiatla.
Straznicy mroku zabiorg mu blask i majestat.

Jego krdlestwo przepadlo, jego tron obalono,

A stawa jego namiotu spoczeta w Hadesie” (43,6-7).

30 Tak sugeruje R.P. Spittler w swym komentarzu do Test. Joba. Zob. OTP 1, s. 856.

31 Tekst spolgtoskowy zob. P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew, Leiden 1997,
s. 88.

32 Por. A. Kleczar, Ezechiel Tragik i jego dramat Exagoge ,Wyprowadzenie z Egiptu”, Kra-
kéw 2006, s. 83: ,,Scena z Exagoge wydaje sie jedna z najwcze$niejszych wizji merkawy w miedzy-
testamentalnej literaturze zZydowskiej”

33 Zob. A. Tronina, Miejsce Ksiegi Hioba w kanonie biblijnym, RT 54 (2007) z. 1, 39-47.
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Typowo apokaliptyczne przeciwstawienia ukazuja réznice losu $wietych
i grzesznikéw. Tron Elihu bezpowrotnie upadnie, podczas gdy Job bedzie
mial udzial w tronie swego Stwdrcy ,w gornym s$wiecie” (33,3). Co wiecej,
jego zastugi zaprowadza réwniez dzieci Joba ,do lepszego $wiata, do zycia
w niebie” (47,3). Temat nagrody eschatologicznej rozwija autor apokryfu
szczegblnie w ostatniej czesci utworu, mowiacej o dziedzictwie trzech cérek
Joba (46-50). Tekst kanoniczny, zaréwno hebrajski jak i grecki, wyraza to
krétko: ,Dal im ojciec dziedzictwo miedzy bra¢mi” (Hi 42,15b). Testament
Joba powstal w §rodowisku hellenistycznym, gdzie rola kobiet byla znacznie
wieksza niz w Palestynie®*. Nie dziwi zatem rozwiniecie tego wlasnie watku
w $wietle nauki egipskich ,terapeutéw”*.

Kluczowym terminem ostatniej cze¢sci Testamentu (46-50) jest ,,dziedzi-
ctwo’, rozumiane w sensie duchowym. Kiedy corki Joba pytaja ojca o udziat
w dobrach materialnych na réwni z bra¢mi, ten w odpowiedzi zapewnia je:
»Przeznaczylem wam dziedzictwo lepsze niz waszym braciom” (46,4). Na-
stepnie rozdziela im kolejno ,trzy réznobarwne sznury, ktérych wygladu nie
da sie opisac¢” (46,7). Okazuje sig, Ze Job otrzymal je bezposrednio od Boga
podczas wizji w wichrze, gdy ustyszal stowa: ,Wstan, przepasz swe biodra
jak mezczyzna® (Hi 38,3; 40,2). Ttumaczenie ,sznury” moze tu by¢ mylace.
Wprawdzie takie jest znaczenie greckiego terminu (sparte), ale dalszy kon-
tekst wskazuje, ze chodzi tu o zolnierska przepaske (52,1: perizosis) czy tez
modlitewna filakteri¢ (47,11: fylakterion). Termin ten nie wystepuje jeszcze
w Biblii greckiej, a zwyczaj noszenia filakterii po raz pierwszy jest poswiad-
czony w Liscie Arysteasza (koniec II w. przed Chr.)*. Kontekst apokryficznej
narracji wskazuje na skoérzane rzemyki potrojnej przepaski, jakiej Bog uzyczylt
Jobowi, aby uleczy¢ jego chorobe. Teraz ojciec kaze rozples¢ te tréjkolorows
przepaske, dajac kazdej z cérek jeden rzemyk o cudownych wlasciwosciach:
~Wstancie wiec, przepasajcie si¢ nimi zanim umre, abyscie mogly widzie¢ to,
co stanie si¢ z mojg duszg, i aby$cie mogly podziwia¢ dzielo stworcze Boga”
(47,11)%.

Kolejno kazda z cérek Joba doznaje ,,odmiany serca” i otrzymuje zdol-
nos¢ stawienia Boga jezykiem aniotéw, archontéw i cherubinéw. Ekstatyczna
modlitwa zapewnia im udzial w $wiecie nadprzyrodzonym. W ten sposdb
stajg sie one uczestniczkami duchowego dziedzictwa, ktérym Boég obdarzyt
ich ojca. Czescia tego dziedzictwa jest zdolno$¢ widzenia ,rzeczy terazniej-

3% Zob. R.A. Kugler, R.L. Rohrbaugh, On Women and Honor in ‘Testament of Job’, JSP
14 (2004), s. 43-62.

35 Podstawowe informacje o tej sekcie podaje ang. edycja klasycznej ksigzki E. Schiirer,
The history of the Jewish people in the age of Jesus Christ, t. 2, Edinburgh 1979, s. 591-597.

36 Zob. H. Ordon, Filakterie, EK 5, kol. 188.

370 roli filakterii w modlitwie zob. F. Manns, La preghiera d’Israele al Tempo di Gesii
(Studi Biblici 28), Bologna 1996, 120-123.



TESTAMENTUM IOBI I POCZATKI MISTYKI MERKABY 151

szych i przysztych” (47,9). Uzyte tu stownictwo przygotowuje terminologie
apokaliptyczna, jaka w Nowym Testamencie postuguje si¢ $w. Pawel (Rz 8,38;
1 Kor 14,26) a zwlaszcza autor Apokalipsy. Zaskakujacy jest fakt uzywania
filakterii przez kobiety, co bylo $cisle zakazane w tradycji talmudycznej (Te-
fillin 3); $wiadczy to o wyzszej pozycji kobiet w judaizmie hellenistycznym?.
»~Odmiana serca” nie oznacza tutaj nawrdcenia moralnego, lecz raczej osiag-
nigcie ekstazy i mistyczne ,wejscie do Merkaby”.

Temat Merkaby (Bozego rydwanu) wystapi wyraznie dopiero w epilo-
gu Testamentu Joba (51-53). Pojawia si¢ tu Nereusz, brat Joba, jako swiadek
ostatnich dni bohatera. Jego imie, zaczerpniete z mitologii greckiej, dobrze
charakteryzuje role swiadka, ktéry ma spisa¢ tres¢ hymnow. Mowi on o sobie
w zakonczeniu utworu: ,Ja za$ spisalem calg ksigege z trescia hymndéw $pie-
wanych przez trzy corki mego brata, aby zachowac te rzeczy; sa to bowiem
wspaniate rzeczy Boga” (51,4: ta megaleia tou Theou). To ostatnie sformutlo-
wanie, przejete z Septuaginty®®, pojawi sie w Nowym Testamencie (Dz 2,11) na
oznaczenie ,wielkich rzeczy” objawionych w dzien Pie¢dziesigtnicy*.

Mityczny Nereusz byl bostwem obdarzonym zdolnoscia prorokowania
(Horacy, Piesni 1,15). Jako patron marynarzy, Nereusz cieszyl si¢ szczegdlnym
kultem w Aleksandrii*!. Réwniez imiona corek Joba zostaly za Septuagintg
przettumaczone zgodnie z tradycja greckiej mitologii. Natomiast wzmianki
o ich hymnicznych kompozycjach pokrywaja si¢ z tym, co Filon pisal o mod-
litwie terapeutdw (De vita cont. 29).

Whiebowziecie duszy Joba zostalo opisane podobnie jak ,zabranie”
Henocha (Rdz 5,24) i Eliasza (2 Krl 2,11). Literatura apokryficzna chetnie
wzoruje si¢ na tych opisach, ktore starajg si¢ przedstawi¢ $mier¢ sprawied-
liwych w sposéb mozliwie atrakcyjny. Job, po trzech dniach ostatniej, bez-
bolesnej choroby, dostrzega aniotéw, ,ktérzy przyszli po jego dusz¢” (52,5).
Powstawszy natychmiast z toza, podal swym cérkom instrumenty muzyczne,
aby mogty godnie uczci¢ niebieskich postancow. ,,A gdy one to wzigly, uj-
rzaly blyszczace rydwany (foteina harmata), ktére przybyly po jego dusze.
One za$ blogostawily i wielbily Boga, kazda w swym odmiennym jezyku”
(52,6-7).

Dobrg paralelg tego opisu jest fragment hebrajskiej Apokalipsy Henocha
(3 Hen). Wprawdzie ostateczna redakcja tego apokryfu jest poézna (V-VI w.
po Chr.), ale zawiera on materialy siegajace nawet epoki machabejskiej*2.

38 Spittler (OTP 1, s. 865) wylicza rézne funkcje filakterii, jakie wynikajg z tekstu Test.
Joba: terapeutyczna (47,5-7; 52,1), ekonomiczna (47,2), egzorcystyczna (47,10), glossolaliczna
(48,3; 49,2; 50,2), wreszcie apokaliptyczno-wizjonerska (47,2.9.11; 52,9).

39 Syr 17,8n; Tb 11,15; Ps 70,19; 3 Mch 7,22.

40 Zob. W. Grundmann, megaleion, TWNT 1V, s. 547.

4 Zob. P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw 1987, s. 250.

42 Zob. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, s. 216.
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Motto ksiegi, przypisywanej R. Iszmaelowi (I-II w. po Chr.), stanowi biblijny
opis zabrania Henocha: ,Henoch przechadzal si¢ z Bogiem i zniknal, gdyz
zabral go Bog” (Rdz 5,24). Ksigga jest dowodem, ze w judaizmie talmudycz-
nym silny byt kierunek ezoteryczny, skoncentrowany na biblijnym opisie
stworzenia (Maaseh Bereszit) i na opisie rydwanu Boga (Maaseh Merkabah).
Wszelkie dyskusje publiczne na te tematy byly zakazane*’. Zrozumiate wiec,
ze takie dzieta apokaliptyczne jak 3 Ezd i cala literatura Hekalot (,patacow
niebieskich”) byla dostgpna jedynie dla wtajemniczonych. Otéz Henoch,
przemieniony w Aniola Metatrona, tak opowiada R. Iszmaelowi o swym
wniebowzieciu:

,Gdy Swiety, niech bedzie blogostawiony, zechcial ponies¢ mnie na wysokos¢,
najpierw wyslal ksiecia Anafiela JHWH, a on wyni6st mnie spomiedzy nich, na
ich oczach i zaprowadzil w wielkiej chwale do rydwanu ognistego i ognistych
koni, i do postugujacych Chwaly i podnidst mnie wraz z Szeching na wysoko$¢
niebios” (3 Ezd 6,1)*.

O ile jednak Henoch, zgodnie z opisem biblijnym, nie zaznal $mierci
i skazenia w grobie, o tyle Job, jak inni $miertelnicy, musial doswiadczy¢ od-
dzielenia duszy od ciala. Jego $mier¢ nie byta jednak bolesna ,ze wzgledu na
moc jego filakterii” (52,1). Szczegdlnie pouczajace sa konicowe stowa apokry-
fu: ,Po tym wszystkim Zasiadajacy w wielkim rydwanie (ho epikathémenos to
megalé harmati) wyszed!l i pozdrowil Joba. Trzy cérki wraz z ojcem widzialy
Go, ale inni nie widzieli” (52,8-9). Ten sam czasownik zlozony, odniesio-
ny tutaj do Boga (,posadzi¢’, epikathizd) pojawi si¢ w Mateuszowym opisie
wjazdu do Jerozolimy (Mt 21,7), w kontekscie objawienia si¢ Mesjasza Kro-
la®. O ile jednak Jezus objawia sie, siedzac na osiotku, to tutaj rydwan Bozy
wyrdznia si¢ w calym orszaku wielkoscig i splendorem. Bog sam ,,przygar-
nal dusze, ktéra uleciata, wsiadl do rydwanu i udal si¢ na wschod” (52,10:
epi anatolas). Wschéd bowiem jest miejscem raju (Rdz 2,8), skad tez ma
przyj$¢ oczekiwany Mesjasz*. Job zostaje zatem zabrany do miejsca przeby-
wania zbawionych, dokad juz wczesniej Bég zabral jego dzieci (39,12n). Kie-
dy Zona chciala pochowa¢ zabite dzieci, Job w ekstazie zawotal: ,,Podniescie
oczy ku wschodowi, a zobaczycie moje dzieci uwieniczone blaskiem Niebian-

43 Szerzej omawia ten problem G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, New York
1941, s. 52n (wyd. polskie: Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, Warszawa 1997).

4 Tlum. M. Prokopowicz, w: R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, s. 220. Por.
podobne opis $mierci i pogrzebu Abrahama (Test. Abr. 20), a nawet Adama (Pokuta Adama
48), tamze, s. 38, 100.

45 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 2, Czgstochowa 2008, s. 313n.

46 Temat ten omawiam w artykule ‘Ex Oriente Lux’. Kanoniczna lektura Jr 23,3, ,Studia
Diecezji Radomskiej” 7(2005), s. 215-220.
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skiego” (40,3: doxa tou Epouraniou)*’. Teraz Bég zabiera dusze samego Joba
do swego rydwanu, aby polaczy¢ ja z jego dzie¢mi, ktére nie doczekaly sie
ziemskiego pogrzebu.

Uderza nas przede wszystkim tytul Boga, bliski temu, z jakim spoty-
kamy sie czesto w Apokalipsie Jana: ,Zasiadajacy” (Ap 4-5). Coérki Joba
jako charyzmatyczki majg udzial wraz z ojcem w ogladaniu chwaly Boga;
tak spelnia si¢ obietnica, jaka otrzymaly wraz z filakteriami: ,,aby$cie mogty
widzie¢, co sie stanie z moja dusza, i aby$cie mogly podziwia¢ dzieto stwor-
cze Boga” (47,11). ,Dzieto stworcze” to dokladny odpowiednik hebrajskiego
Maaseh Bereszit, nierozdzielnie zwigzany z mistyka Merkaby. ,Wielki ryd-
wan’, na ktérym sam Bog zabiera dusze Joba do raju, to z kolei wyrazenie,
ktére przypomina wczesniejsza formule wyznania wiary Joba: ,,moje kroéle-
stwo jest wieczne, a jego blask i majestat sa w rydwanach Ojca” (33,9).

Aby dobrze uchwyci¢ rozréznienie pomiedzy ,rydwanami Ojca” a ,wiel-
kim rydwanem” Pana Zastgpow, trzeba nam na koniec wréci¢ do qumran-
skich Piesni Ofiary Szabatowej. Piesni te bowiem stanowia wazny pomost
pomiedzy wizjami Ezechiela (Ez 1 i 10) a pdzniejszg literaturg Hekalot*®.
Analiza paleograficzna pozwala je datowaé na okres pdznohasmonejski i he-
rodianski (ok. 60 r. przed Chr. - 50 r. po Chr.), s3 wiec wspodlczesne Te-
stamentowi Joba, cho¢ powstaly w innym $rodowisku. Liturgia anielska jest
w nich rozlozona na trzynascie tygodni, przy czym centralng role pelnia
modlitwy siédmego szabatu. Tam wtlasnie pojawia si¢ interesujacy nas ter-
min (4Q403, 1 2,15): ,wyslawiajcie wspdlnie rydwany Najswietszego Miejsca
Jego (merkabot debiro) i blogostawcie cudownie cherubiny oraz kota ich..”%.
Rézne klasy aniotéw stawig wiec majestat Bozy w Jego niebianskiej Swigtyni.
W piesni na jedenasty szabat (4Q405, 20 2,21-22) motywy Merkaby s3 zwie-
lokrotnione: chodzi tu o stuzbe kaplanska anioléw w Miejscu Najswietszym,
gdzie ,rydwany” wraz z innymi przedmiotami kultu oddaja chwate Bogu.
Wreszcie w liturgii dwunastego szabatu (4Q405 20 1,21nn) napotykamy na
»rydwan” jako przedmiot anielskiego kultu®.

Pokrewny gatunek reprezentuja Stowa Michala do Aniotow (4Q529),
w ktérych mowa jest o ognistych rydwanach w najwyzszym niebie®!. Obydwa
te dokumenty nie s3 specyficznie qumranskie; do biblioteki essenskiej trafi-

47 Boski tytul, czesto uzywany w literaturze greckiej; w Nowym Testamencie odniesiony
zaréwno do Ojca (Mt 18,35), jak i do Chrystusa (1 Kor 15,48n).

48 Zob. C. Newsom, Songs of the Sabbat Sacrifice: A Critical Edition (HSS 27), Atlanta
1985.

% Ttum. P. Zdun, Piesni Ofiary Szabatowej, s. 78.

50 W.D. Barrick, H. Ringgren, rakab, TWAT VII, s. 514; P. Muchowski, Komentarze do
rekopiséw znad Morza Martwego, Krakéw 2000, s. 193n.

51 Przektad fragmentarycznego dokumentu zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza
Martwego, Krakéw 2000, s. 401.
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ly zapewne ze zbioréw $wiagtyni jerozolimskiej>?. Wynika stad, ze tematyka
Rydwanu Boga (Merkaby) miata miejsce w liturgii $wiagtynnej na diugo przez
zburzeniem Jerozolimy. W diasporze egipskiej spekulacje tego typu poswiad-
czone s3 wérod terapeutdw, ktdrych zycie i zwyczaje opisal Filon z Aleksan-
drii w traktacie De vita contemplativa. Jedynym sposrdéd ich pism, podejmu-
jacym nie$mialo jeszcze tematyke Merkaby, jest wlasnie Testament Joba™.

Z tego pobieznego przegladu tekstow paralelnych z Qumran wynika, ze
wczesna spekulacja teologiczna nad biblijnym pojeciem merkabah® zaczyna
sie u progu ery chrzescijanskiej. Teksty qumranskie i apokryficzne sg $wia-
dectwem wykorzystania motywu Bozych rydwanéw zaréwno w judaizmie
palestynskim, jak i w diasporze aleksandryjskiej. W oparciu o tekst Ps 68,18
(»rydwanéw Bozych sa miriady miriad”) midrasz rabinacki rozwinie nauke
o Szekinie spoczywajacej na rydwanie, ktéry jest otoczony miriadami ryd-
wanow anielskich®. Podobnie nalezy rozumie¢ rozréznienie w tekscie Testa-
mentu Joba: sposrdd niezliczonych rydwandéw anielskich wyroéznia si¢ ,wielki
rydwan” samego Boga, ktory zabiera ze soba dusze sprawiedliwych, zanoszac
je do nieba.

Te uroczysta translacje poprzedza liturgia, w ktorej corki Joba $piewaja
hymny ,w obecnosci Pana i Jego aniotow” (51,2). Ich modlitwa jest odbiciem
liturgii anielskiej, odprawianej w niebie. Qumranskie Piesni Ofiary Szabato-
wej daja nam pewne pojecie o bogactwie tej liturgii, sprawowanej w ,,aniel-
skich jezykach” (48,3; 49,2; 50,2). Natomiast liturgia pogrzebowa nad cialem
Joba odbywa si¢ na ziemi i trwa trzy dni: ,,Dopiero po trzech dniach zlozono
go w grobowcu, aby pigknie zasnal” (53,7). Apokalipsa Sofoniasza (4,7) mowi,
ze dusze przez trzy dni po $mierci ciala btadza w powietrzu zanim trafiag na
miejsce swego przeznaczenia®®. Wszystkie te teksty, powstate jeszcze przez
zburzeniem Drugiej Swiatyni, wzajemnie si¢ uzupelniaja i pozwalaja glebiej
wnikna¢ w mistyczny nurt judaizmu, ktéry wkrétce mial ulec sttumieniu
przez oficjalng tradycje rabinistyczng. Odkrywane po wiekach apokryfy sa
dla badaczy duchowosci zydowskiej cennym zrédiem wiedzy o bogactwie jej
teologii w czasach rodzenia si¢ zbioru ksiagg Nowego Testamentu.

52 Zob. H. Stegemann, Essericzycy z Qumran, Krakéw 2002, s. 118; J. Maier, Miedzy
Starym a Nowym Testamentem, Krakéw 2002, s. 84.

>3 Szerzej o teologii apokryfu zob. R.P. Spittler, OTP 1, s. 835n.

% The Dictionary of Classical Hebrew (t. V, s. 488) wymienia az siedem znaczen ter-
minu merkabah: 1. chariot(ry) for war; 2. chariot for transport; 3. chariot in ceremonial use;
4. chariot in prophetic vision; 5. chariot as bearing the cherubim in the temple; 7. heavenly
chariot for Y’s battles; in the heavenly sanctuary. Dopiero to ostatnie znaczenie znajdzie roz-
winigcie w mistyce zydowskiej.

35 Zob. A. Tronina, Psalm 67/68 w tradycji judaistycznej i nowotestamentowej, RBL 35
(1982), s. 12-27.

% Przeklad z koptyjskiego zob. J.H. Charlesworth, OTP 1, s. 511.



