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ETHICS IN THE APOCALYPSE OF ST. JOHN

ABSTRACT: Apocalypse of St. John can lead to moral conclusions. This subject has
often been studied recently, but we do not possess a satisfying synthesis. Book of
Revelation presents good and evil in a dualistic way, which implies a necessity of
choice and adequate behavior (“works”). God and Christ are to be followed, and our
salvation depends of our actions even if the perspective of punishment is not seen as
a the primary motive of human deeds. The Law is not mentioned as an authority, but
some commandments of the Decalogue are indirectly quoted and keeping the com-
mandments is praised. Ethical principles are more often presented in the language
of virtues and vices, as if under Hellenistic influence; we also find good and bad
examples of conduct. The social and political ethics of Revelation are highly criti-
cal, condemning the empire more strongly than any other book of the Bible. Some
readers of Revelation are disturbed by its violent images, but this can be explained
by the use of symbolic language in the apocalyptic genre and as an expression of the
necessity of justice and conversion.
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Na pierwszy rzut oka Apokalipsa $§w. Jana nie wydaje si¢ ksiega pouczen
moralnych. Niektérzy badacze, przeciwstawiajacy sobie eschatologie i etyke,
wprost przeczyli, jakoby zawierala ona jakies koncepcje moralne. Apokalipsa
moze jednak prowadzi¢ do wnioskéw moralnych, nawet jesli sa one nadal
pomijane w wielu dzietach na jej temat. Na temat moralnego wymiaru Apo-
kalipsy istnieje tez calkiem obszerna nowsza literatura naukowa. Wymiar ten
zaczal by¢ doceniany - co prawda moze dlatego, ze praktycznie wszystkie
zagadnienia Apokalipsy $w. Jana zostaly juz obszernie oméwione przez bada-
czy szukajacych nowych tematéw. Jednakze jedyna prezentacja, jaka mozna
uznaé za zasadniczo kompletng, znajduje si¢ w monografii J. Kernera, ktory
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poréwnal etyke Apokalipsy i 4 Ksiegi Ezdrasza'. Pozostawia to pewien nie-
dosyt.

Etyke Apokalipsy przedstawia si¢ zwykle w artykulach, a czasem w roz-
dziatach ksigzek na temat etyki Nowego Testamentu; rzadziej w monogra-
fiach na tematy pokrewne i we wstepach do komentarzy. Autorzy podchodza
do tego tematu rozmaicie. W artykule tym prébuje dokona¢ przegladu za-
gadnienia - to znaczy charakterystyki problemu, a nie przegladu stanowisk
uczonych. Tych uwzgledniam jednak znaczng liczbe.

Nauczanie moralne mozna rozumie¢ weziej, jako moralne napomnienia
skierowane do jednostek, jako zbiér przykazan (przedstawionych wprost lub
posrednio), lub szerzej, jako wszelkie oceny postepowania ludzi. W tym dru-
gim znaczeniu etyka dotyczy zakladanych przez Apokalipse sadow politycz-
nych, innych kwestii spolecznych czy przemocy. Omawiajac etyke Apoka-
lipsy, musimy uwzgledni¢ etos tej ksiggi, modele zachowan proponowanych
wspoélnocie chrzescijaniskiej oraz autoportret autora jako autorytetu i wzoru
dla czytelnika.

Powinni$my nastgpnie rozrézni¢ opinie samego autora Apokalipsy od
ocen wynikajacych z interpretacji tych opinii w kontekscie calej Biblii, jak tez
od pogladdw, jakie ludzie dzisiejsi sklonni sg formulowaé na podstawie tresci
Apokalipsy. Tylko w pierwszym przypadku mamy do czynienia z doktryng
moralng ksiegi biblijnej. Jednakowoz wolno nam i powinnismy poréwnywac
etyke Apokalipsy z innymi zrédtami biblijnymi i pozabiblijnymi. Trzeba tez
pamieta¢ o wielorakiej recepcji tej ksiegi.

Z drugiej strony, stosowanie naszej obecnej wizji moralnosci do dok-
tryny Apokalipsy moze by¢ mylace. Popelnienie takiego btedu grozi zwtasz-
cza autorom piszacym o polityce, sprawiedliwosci i przemocy w Apokalipsie,
ktoérzy czesto sklonni sg inspirowac si¢ wspoélczesnymi ideologiami i proble-
mami, zwlaszcza przy wyborze zasad hermeneutycznych. Powotywanie si¢ na
Apokalipse w kontekscie problematyki wyzwolenia, ucisku, feminizmu itd.,
czgsto prowadzi do traktowania jej jak kamieniolomu, z ktérego mozna wy-
biera¢ dowolne kamienie.

Inne utwory apokaliptyczne takze zawierajg nauki moralne. Poréwnanie
ich z Apokalipsg jest mozliwe i owocne (np. z 4 Ksiega Ezdrasza czy 1 Ksiggg
Henocha). Wykracza to jednak poza ramy tego artykulu.

1 J. Kerner, Die Ethik der Johannes-Apokalypse im Vergleich mit der des 4. Esra. Ein Bei-
trag zum Verhdltnis von Apokalyptik und Ethik (BZNW 94), Berlin 1998.
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1. SYTUACJA LUDZI I JEJ] KONSEKWENCJE MORALNE

Apokalipsa prezentuje dualistyczng wizje $wiata. Dualizm ten, jak zwykle
w Pi$mie Swietym, ma charakter moralny. Dobro i zto tocza ze sobg wojne.
Sprawiedliwi cierpig z powodu przesladowan, czesto jako meczennicy; przez
cierpienia idg do zwyciestwa, per aspera ad astra (Ap 12,11). Zli cierpig od
plag i w koncu zostaja zniszczeni. Nie ma drogi posredniej. Ksigga zaklada
i zaleca jednoznaczne wybory: ,Nieprawy niech si¢ jeszcze znieprawi, brudny
niech sie jeszcze ubrudzi, sprawiedliwy niech jeszcze czyni sprawiedliwosé,
a $wiety niech sie jeszcze uswieci” (Ap 22,11; por. 3,15-16; teksty z Apoka-
lipsy w moim przekladzie - M. W.).

Takiej wizji $wiata moralnego, czarno-bialej, przeczy codzienne do-
swiadczenie, ktore pokazuje, ze ludzie sa najczesciej moralnie ,szarzy” Na
jego podstawie mozna by odnie$¢ si¢ krytycznie do wielu innych tekstow
biblijnych, takich jak przypowies¢ o sadzie ostatecznym i inne wypowiedzi
Jezusa (Mt 25,31-46; por. 7,16-17.24-27; 12,35; 22,1-13 par.; 25,1-13 por.
Mk 4,3-9.14-20 par; Lk 16,19-31). Dlatego obraz $wiata, jaki wylania sie
z Apokalipsy, nie powinien by¢ traktowany jako opis stanu faktycznego, lecz
jako model etyczny. Ma on dwie funkcje. Po pierwsze, pokazuje zasadnicza
réznice miedzy dobrem a zlem, stwierdzona w wielu tekstach biblijnych (por.
np. Pwt 30,15.19-20; Am 5,14; Iz 5,20). Po drugie, jest to apel o wlasciwy
wybor: moralne pouczenie skojarzone z pedagogicznym ostrzezeniem.

Taki model przedstawiania rzeczywistosci podkresla konieczno$¢ nawro-
cenia, na temat ktérego znajdujemy w Apokalipsie 12 wzmianek (z czasowni-
kiem metanoein). Apel o nawrdcenie jest adresowany do chrzescijan, ponie-
waz grzesza (pojecie grzechu jest traktowane jako oczywiste i znane). Chodzi
wiec o ,drugie nawrdcenie” 7li nie chcg sie nawraca¢ (Ap 2,22; 9,20-21;
16,11). Greckie metanoein oznacza w zasadzie przemiane umystows, ale pod-
toze semickie pojecia nawrdcenia zaklada zmiane postgpowania, zawrdcenie
ze zlej drogi (hebr. sub), a nie sama decyzj¢. Nie ma zwycigstwa bez walki.

Stosownie do tego Apokalipsa cz¢sto wymienia czyny (ergon/erga, 20
razy) — po linii Listu $w. Jakuba, a nie $w. Pawla. Czyny (dziela) wyrazaja
postawe i warto$¢ ludzi, ich osobows ,jakos¢”. Ludzie beda osadzeni wedtug
swych uczynkéw: ,Martwi zostali osadzeni wedtug swoich czyndéw, zapisa-
nych w zwojach” (Ap 20,12-13; por. 2,23; 14,13: ich czyny pdjda za nimi).
Jednakze, jak ,wiara” oznacza u $w. Pawla ,wiernos¢” i prowadzi do moral-
nego dzialania, tak i ,czyny” w Apokalipsie oznaczaja postgpowanie dobre
lub zle moralnie (Ap 2-3; por. 16,11; 18,6; 19,8; 21,22) i wskazujg tez na
$cisla wiez z Jezusem Chrystusem jako Zbawca (Ap 2-3; por. 7,14). Sg to
czyny ludzi uwolnionych od grzechu przez Jego krew (Ap 1,5). Nie s3 juz oni
niewolnikami bestii, s3 wolni do wybierania i dziatania zgodnie z regutami
milosci i wiary (Ap 2,19).



228 MicHA: WOJCIECHOWSKI

Swoistym rysem Apokalipsy jest idea uczestnictwa®. Sugeruje ona wy-
miar kolektywny etyki: jednostka wystepuje w kontekscie relacji miedzyoso-
bowych. ,Ja Jan, wasz brat i wspotuczestnik w ucisku, krdlestwie i wytrwa-
tosci w Jezusie” (Ap 1,9). Wierni to wspdtpracownicy. Oczekuja meczenstwa
(Ap 6,11) i maja uczestniczy¢ w zwycigstwie i krélestwie Baranka (Ap 3,21;
21,7; por. 1,6; 5,10). Co wiecej, Bog jest swiety (hagios) i zbawieni sg §wieci,
co sugeruje uczestnictwo w Jego cechach moralnych. Jednak unika¢ nalezy
uczestnictwa w cudzych grzechach (Ap 18,4).

2. DZIALANIA BOGA I ICH KONSEKWENCJE MORALNE

Motywy postepowania etycznego nie s3 w Apokalipsie przedstawione
wprost, mozna ich szuka¢ w wiezi ludzi z Bogiem i Chrystusem. Odpowia-
da to ogélnemu przestaniu Biblii, zgodnie z ktérym Bdg i Chrystus s3 wzo-
rem do nasladowania, Zrédtem prawa i celem Zycia moralnego. Analogicznie
o postepowaniu ztych decyduje ich relacja do bogéw falszywych i sil diabo-
licznych.

Apokalipsa nie powoluje si¢ na Prawo, Tore, jako autorytet moralny.
Pewne jego elementy jednak zaklada, a mianowicie wspomina o przykaza-
niach, ktérych nalezy przestrzega¢ (Ap 12,17; 14,12; por. Syr 29,1); w ksiedze
wystepuja tez takie pojecia ogélne, jak sprawiedliwos¢, grzech, czyny, czy-
sto$¢ (Ap 14,5; por. 21,27; 22,11.15), $wietos¢ (Ap 14,12; por. 5,8; 7,3 etc.).
Wydaje sie wiec, ze przykazania sg tu traktowane jako wyraz woli Bozej, ale
nie stanowig istoty moralnos$ci ani jej ostatecznej racji.

Przestrzeganie przykazan Apokalipsa laczy ze $wiadectwem o Jezusie
i wiarg: wrogiem dla szatana sg ,ci, ktérzy strzega przykazan Boga i maja
$wiadectwo Jezusa® (Ap 12,17; por. 14,12). Mozna to rozumie¢ rozlgcznie:
przykazania dla Izraela, za$ wiez z Jezusem dla jego ludu, ale bardziej wydaje
si¢ prawdopodobne, ze zbawieni z Apokalipsy to i Izrael, i Kosciét, widziane
tacznie jako strzegacy i przykazan, i wiary.

Istnieja dane, by sadzi¢, ze Jezus postrzegany jest w Apokalipsie jako
wzo6r moralny i zrédlo etyki. Jest bowiem zrédlem prawdy objawionej (Ap
1,1) i jej $wiadkiem (Ap 1,5; 3,14; 19,11); siedem listéw z Ap 2-3 ma forme
Jego moéw. Zatem napomnienia moralne w Apokalipsie powinny by¢ uzna-
ne za pochodzace od Chrystusa. Zbawieni bywaja charakteryzowani jako ci,
ktérzy nasladuja Chrystusa: w jego zwyciestwie (Ap 3,21), w jego drodze (Ap

2 K. Scholtissek, ‘Mittelhaber an der Bedringnis der Konigsherrschaft und der Ausdauer
in Jesus’ (Offb 1,9). Partizipatorische Ethik der Offenbarung des Johannes, w: K. Backhaus (red.),
Theologie als Vision. Studien zur Johannes-Offenbarung (SBS 191), Stuttgart 2001, s. 173-207.
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14,4), w jego meczenstwie (por. Ap 5,4.12; 13,8 z 6,9). Wydaje sie, ze autor
znal koncepcje imitatio Christi. Ponadto zbawczy czyn Chrystusa umozliwia
swietos¢: ,Temu, ktéry nas mituje, ktéry uwolnil nas od grzechéw naszych
przez swoja krew i uczynil nas krélestwem, kaplanami Boga i swojego Ojca”
(Ap 1,5-6; por. 5,9-10). Powinnismy kocha¢, gdyz mamy spotka¢ Kochajg-
cego (por. 1] 4,19).

Eschatologia biblijna ma oczywiscie konsekwencje moralne. Nie nalezy
ich rozumie¢ wasko, w sensie etyki interim, tymczasowej, jako specjalnych,
maksymalnych wymagan moralnych zwigzanych z oczekiwaniem bliskiego
konca $wiata. Nowy Testament glosi, ze mamy spotka¢ Chrystusa i zostac
osadzeni. Niezaleznie od tego, czy zdarzy¢ si¢ to ma wkrotce, czy w dalszej
przysztosci, powinno wplynaé na nasze Zycie moralne. Powinni$my strzec
wiary w Chrystusa (Ap 2,13), sta¢ si¢ duchowo bogaci (Ap 3,17), ,,zachowaé
czyste szaty” (Ap 16,15). Przestrzeganie przykazan ma kontekst soteriologicz-
ny. Sad Bozy wedlug uczynkéw sprawia, ze nasze dzialania moralne s3 po-
trzebne do zbawienia. Mamy si¢ spodziewa¢ sprawiedliwosci, a nie tolerancji.
Cokolwiek czynimy, winnismy zwaza¢ na koniec - respice finem (por. Syr
7,36).

Warto podkresli¢, ze plagi spadajace na zlych i zbawienie sprawiedli-
wych nie s3 w Apokalipsie przedstawiane jako motywy dobrego postepowa-
nia. Kara i nagroda wydaja si¢ przede wszystkim skutkami dobra i zta mo-
ralnego, konsekwencjami Bozej sprawiedliwosci. W szczegdlnosci kary nie sa
czynnikiem nawrdcenia: ,A pozostali ludzie, ktérzy nie zgineli od tych plag,
nie odwrdcili sie¢ od dziet swoich rak, zeby [juz] nie klania¢ si¢ demonom
oraz bozkom ztotym, srebrnym, spizowym, kamiennym i drewnianym, ktére
nie moga ani patrzeé, ani stucha¢, ani chodzi¢, i nie odwrdcili si¢ od swoich
morderstw, ani od swoich czaréw, ani od swojego nierzadu, ani od swoich
kradziezy” (Ap 9,20-21; por. 16,11).

Jednakze te konsekwencje posrednio u$wiadamiajg role etyki. Grozby
i pociechy maja w Apokalipsie wymiar pedagogiczny, utatwiaja wlasciwy wy-
boér (podobnie jak pewne wnioski z przypowiesci Jezusa). Wspomnielismy
o odmowie nawrocenia, ale Apokalipsa, wbrew pozorom, woli sugestie po-
zytywne od grézb. Dobrym przykladem jest wizja konicowa ksiegi (Ap 21,1-
22,5), gdzie tylko dwa wersety wspominaja kary (Ap 21,8.27). Jak dowodzi
Kerner, mozemy naliczy¢ w trzonie ksiegi trzykrotnie wigcej wersetéw wska-
zujacych motywacje pozytywna niz negatywna>.

Podobne spostrzezenia dotycza relacji migedzy obecna chwalg (i cierpie-
niami) czlowieka a oczekiwaniem konca $wiata. Poza ostatnimi rozdzialami
Apokalipsy (21-22) tylko w pieciu wersetach znajdziemy argumenty moty-
wujace do dobrego postepowania wyraznie odwolujace sie do przyszlosci (Ap
1,3; 3,3.11.20; 16,15), a w blisko czterdziestu — odwolujace si¢ do terazniej-

3 ]. Kerner, Die Ethik der Johannes-Apokalypse, s. 124.
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szosci. Przeczy to popularnej opinii o Apokalipsie jako ksiedze ponurej i es-
chatologicznej. Autor skupia si¢ na pozytywnych aspektach etyki i jej zwiaz-
ku ze zbawieniem - nawet jedli jasno wskazuje na mozliwos¢ kary. Powie-
dzialbym, ze jest to i dobra teologia, i dobra psychologia.

3. PRZYKAZANIA

Przykazania Dekalogu (Wj 20,1-17 par.) nie s3 cytowane, ale znajduja
w Apokalipsie pewne odbicie, poza drugim, czwartym i dziewigtym. Przyka-
zanie: ,Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede mng” zakladajg apele o wia-
re, wytrwato$¢ i mitos¢ do Boga i Chrystusa (Ap 2,4); balwochwalstwo jest
wyraznie potepione (Ap 9,20; por. 2,14.20; 21,8). Sprzeciw wobec rzymskiego
kultu panstwowego tez wiaze si¢ z pierwszym przykazaniem. ,Pamigtaj, abys
dzien $wiety $wiecil” moze stanowi¢ tlo Ap 1,10 - wzmianki na temat dnia
Panskiego i aktow kultu.

Przykazaniu ,Nie zabijaj” odpowiada potepienie morderstwa i morder-
cow na listach wad moralnych w Ap 9,21; 21,8; 22,15 (por. Ap 18,24 na temat
»Babilonu” i inne teksty wyrazajace solidarnos¢ z zabijanymi). ,,Nie cudzo-
162> wiaze si¢ z potepieniami prostytucji (Ap 9,21; 21,8; 22,15; por. 2,14.20;
17.1-5), nawet jesli gr. porneia rézni si¢ od moicheia, a teksty te nie nawigzu-
ja do malzenstwa. ,Nie kradnij” znajduje odbicie we wzmiance o kradziezach
w Ap 9,21. ,Nie méw falszywego $wiadectwa” stoi za mocnym potepieniem
klamstw i klamcéw w Ap 14,5; 21,8.27; 22,15 (por. Ap 2,2; 3,9; 16,13; 19,20;
20,10). Klamstwo nie jest z Apokalipsie rozumiane jako okazjonalny grzech
zycia codziennego, lecz jako postawa negacji Boga, prawdy i zbawienia. ,Nie
pozadaj” mozna skojarzy¢ z krytyka pragnienia débr materialnych w Ap 18
(gr. epithymia wystepuje w Ap 18,14, ale pobocznie).

Autor Apokalipsy znal znaczenie przykazan (por. Ap 12,17; 14,12). Wy-
daje sig, ze rozumial je szeroko; kojarzyt z sytuacjami podobnymi, zgodnie
z obecng w I wieku - zaréwno w nauczaniu samego Jezusa, jak i w judaizmie
(Filon) - tendencja do szerokiej interpretacji przykazan. Skoro jednak zadne
przykazanie nie zostalo wprost zacytowane, mozna wnioskowa¢, ze nie byt
to jego ulubiony temat. Wolal ukazywac zalety i pietnowa¢ wady niz przypo-
mina¢ normy. W miejsce przykazan, znajdujemy w Apokalipsie katalog zalet
i wad. Nie jest to typowe dla etyki Biblii, bliskie natomiast hellenistycznemu
stylowi nauczania moralnego.
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4, CNOTY I WADY

Tylko jeden tekst Apokalipsy moze by¢ interpretowany jako lista cnot:
»Znam twe czyny: twoja milo$¢, wiare, stuzbe i wytrwalos¢, a twe ostatnie
czyny wicksze od pierwszych” (Ap 2,19)% ,Czyny” wskazuja, Ze cnoty i wady
nie s3 jako$ciami statycznymi, lecz znajduja wypelnienie w odpowiednich
dziataniach moralnych.

Na pierwszym miejscu znajduje sie¢ milo$¢, gr. agape; zaraz po niej wia-
ra. Sugeruje to zwiazek tekstu z nauka Pawlowa. Powigzanie ,wiara, nadzieja,
miltos$¢” jest bardziej znane (1 Kor 13,13; inne warianty 1 Tes 1,3; 5,8; Rz 5,1-
5; Kol 1,4-5), ale sw. Pawet faczyl tez dwie z tych cndt, wlasnie wiare i mi-
tos¢ (1 Tes 3,6; 2 Tes 1,3; Ga 5,6). W Apokalipsie Chrystus kocha (Ap 1,4;
3,9; por. 20,9) i ludzie powinni kocha¢ (Ap 2,4.19). Wiara, gr. pistis, znajduje
sie¢ w Ap 2,19 na drugim miejscu, po mitosci. Wydaje sie ona kierowa¢ mi-
tos¢ ku Bogu i Chrystusowi, podczas gdy stuzba, gr. diakonia, kieruje mitos¢
ku innym ludziom. Cierpliwa wytrwalos¢, gr. hypomone, umieszczona jako
ostatnia, podkresla, Ze postawa moralna powinna by¢ stala, mimo przeszkod.
Hypomone czgséciej pojawia si¢ w kontekscie przesladowan (Ap 2,2.3.19; 3,10;
13,10 - z wiarg; 14,12). Ta postawa jest tez opisywana przez takie czasowniki,
jak ,przestrzegal”, ,strzec”, ,czuwacl” (terein, kratein, gregorein).

Znajdujemy w Apokalipsie trzy katalogi wad. To przekonuje, ze typowy
dla 6wczesnych pouczen moralnych gatunek ,katalogu cnoét i wad” wyste-
puje w Apokalipsie. W Ap 9,20-21 wyliczone sg wady ludzi odmawiajacych
nawrocenia: balwochwalstwo (z rozwinigciem), morderstwa, czary, rozpusta,
kradzieze. W Ap 21,8 czytamy o potepionych, ktérych czeka ogien i druga
$mier¢: tchoérzliwych, niewiernych, skalanych, mordercach, rozpustnikach,
czarodziejach, batwochwalcach, ktamcach. W Ap 22,15 mowa o tych ,na ze-
wnatrz”: psach, czarownikach, rozpustnikach, mordercach, batwochwalcach,
tatszywych.

Wady te stanowia przeszkode na drodze do zbawienia. Nie wszystkie sa
jednak tej samej wagi. Pierwsza lista, zaczynajaca si¢ od grzechu najciezsze-
go, balwochwalstwa, odzwierciedla wlasciwy porzadek moralny. Dwém pozo-
stalym porzadku brakuje. Wspominaja konkretne grzechy, ale takze postawy
(tchorzliwi, niewierni - moze odstepcy) oraz ich skutki (skalani; psy to albo

* Werset ten jest przeoczony przez wielu autoréw: Por. A. Vogtle, Die Tugend- und La-
sterkataloge im Neuen Testament (Neutestamentliche Abhandlungen 16), s. 4-5, Miinster 1936;
S. Wibbing, Die Tugend- und Lasterkataloge im Neuen Testament und ihre Traditionsgeschich-
te unter besonderer Beriicksichtigung der Qumran-Texte (Beihefte zur ZNW 25), Berlin 1959;
O. Bocher, Lasterkataloge in der Apokalypse des Johannes, w: B. Buschbeck, F. Lemke (red.), Fs.
S. Wibbing, Leben lernen im Horizont des Glaubens, Landau 1986, s. 75-84.
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nieczysci poganie w ogdle, albo homoseksualisci). Jak wspomnialem, ktam-
stwo i falsz nie odnosza si¢ do pojedynczych nieprawdziwych wypowiedzi,
lecz polegaja na przeczeniu Bogu, Chrystusowi i prawdzie.

Réznice miedzy tymi listami oraz ich ostentacyjnie retoryczny charakter
wskazujg, ze nie sg one traktowane jako katalogi kompletne. Stanowia raczej
szkice portretu wzorcowego zloczyncy, czlowieka nieposiadajacego zadnej
zalety, skazanego na potepienie. Nalezy wigc te cechy interpretowaé raczej
tacznie, jako obraz jednego, wieloksztaltnego grzechu $miertelnego. Niemniej
jednak nie nalezy traktowac wszystkich tych grzechéw jako skutkéw batwo-
chwalstwa praktykowanego w cesarstwie rzymskim (jak w Mdr 14,27).

Stwierdzilem juz, ze Apokalipsa prezentuje przesadny dualizm moralny.
Nie jest daleko od idei stoickiej: ludzie moga by¢ albo szlachetnymi medr-
cami, albo nikczemnikami; dla stoikow, kto ma jedna wade, ma wszystkie
(Arejos Didymos u Stobeusza, 2.7.11k). Cel dzieta nie jest jednak doktry-
nalny, lecz dydaktyczny. Listy do Kosciotéw nie wyznaczaja jakiej$ moralnej
taryfy (jakie wykroczenia powoduja potepienie), lecz ostrzegaja (czego nalezy
unika¢). Maja skfoni¢ do nawrécenia.

Cnoty i wady sa tez wspominane i sugerowane w innych fragmentach
Apokalipsy, nie tylko w powyzszych tekstach o charakterze programowym.
Nadzieja i odwaga nie s3 nazwane wprost, ale ich rola jest oczywiscie w ksie-
dze doceniana. Umozliwiaja one wytrwalo§¢ mimo przesladowan i plag,
a ostatecznie meczenstwo. Ostatecznie zawsze prowadza do walki i zwycie-
stwa. Pokory tez autor dzieta nie wspomina wprost, chociaz traktuje ja jako
zalete (Ap 3,17). Kojarzy ja z ubdstwem; bogatych, balwochwalcéw i morder-
cow potepia (Ap 6,6; 13,16-17; 18). Pycha i arogancja sa potepione posred-
nio w Ap 131 17.

5. DOBRE I ZLE PRZYKLADY POSTEPOWANIA

Podobnie jak wiele ksigg biblijnych, Apokalipsa podaje przyktady moral-
ne. Nie zajmujg one eksponowanego miejsca ani nie sg prezentowane wprost,
jak w nowelach dydaktycznych, ale mozna je wyodrebni¢. Nawet przy ele-
mentarnej znajomosci zasad etyki mozna je dostrzec, poniewaz zlo zasad-
niczo rézni si¢ od dobra. Postacie wzorcowe nosza wyraziste cechy religijne
i moralne. Pod tym wzgledem Apokalipsa przypomina inne ksiggi biblijne.

Po pierwsze, sam Chrystus jest ,wiernym $wiadkiem” (Ap 1,5; por. Ap
3,15; 19,105 22,16-20). Czytamy o Antypasie (Ap 2,12) i innych $wiadkach
oraz meczennikach (Ap 6,9; 11,3-12; 12,11.17; 17,6; 20,4). Idealem jest wier-
no$¢ az do $mierci (Ap 12.11; 13.10). Ponadto, Apokalipsa ,przez strukture
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chiastyczna wzywa [...] czytelnika do nasladowania przykladu Chrystusa az
po meczenstwo w celu uzyskania przyobiecanego zmartwychwstania™.

Postawa Antypasa jest tez skontrastowana z postawa falszywych chrzes-
cijan, sktonnych do balwochwalstwa i cudzotéstwa. Zbawieni sg skontrasto-
wani z grzesznikami, ktorzy nie chca zalowad. Bestie, Babilon i ich studzy
kontrastujg z nowa Jerozolima. Czytelnik moze latwo rozpoznaé przyklady
godne nasladowania.

Autoprezentacja Jana réwniez ma funkcje wzorcows. Wystepuje on
w roli odwaznego proroka i $wiadka (Ap 1,2; por. Ap 22,6), gorliwego pa-
sterza swojej wspolnoty (Ap 2-3), ale takze partnera odbiorcéw ksiegi (Ap
1,5-6,9), ktdrzy zostaja zaproszeni do udzialu w jego misji i do podjscia za
jego przeslaniem.

6. ETYKA POLITYCZNA

Apokalipsa powstata w kontekscie przesladowan. Duze partie ksiggi za-
wierajg ich symboliczne przedstawienie (Ap 11-13; 17-18; por. Ap 2,13). Na-
wet jesli autor, méwiac o przesladowcach, mial na mysli cesarstwo rzymskie,
to nadal mu cechy uniwersalne, co pozwala odnies¢ odpowiednie teksty do
wszelkich imperiow tego rodzaju. Pozostaje kwestig otwarta, na ile te prze-
§ladowania byly rzeczywiste, a na ile wyobrazone lub oczekiwane. Niemniej
jednak wywotaly odzew w postaci mocnego potepienia panstwa i religii pan-
stwowej. Spoteczna i polityczna etyka Apokalipsy jest wysoce wymagajaca
wobec wtadzy.

Jesli poréwnac te teksty z prorockimi potepieniami wladcéw rodzimych
lub obcych krajow, Apokalipsa posuwa si¢ dalej. Nie ma juz mowy o uzywa-
niu przez Boga imperidw jako swoich narzedzi prowadzenia swojego ludu;
Apokalipsa nie oczekuje tez nawrdcenia obcego wladcy ani jego stug. Z dru-
giej strony Apokalipsa nie sklania do zbrojnego powstania, jak ksiegi Macha-
bejskie, ani partykularnego aktu przemocy, jak Ksiega Judyty, lecz zostawia
sad Bogu. To On sprawi upadek szatanskiego imperium.

W Apokalipsie panstwo rzymskie zostalo najpierw przedstawione jako
»Bestia” (Ap 13; por. Dn 7). Jego wladza pochodzi od smoka, czyli szata-
na (Ap 12,9). Podczas eonu obecnego, zwanego ,czterdziesci dwa miesigce”
(potowa okresu siedmioletniego) $wiatem rzadza imperia bluznigce Bogu,
pokonujace $wigtych i skianiajgce wszystkich ludzi do oddania hotdu Bestii
(Ap 13,1-8). Druga bestia, utozsamiona z falszywym prorokiem (Ap 19,20),

> M.V. Lee, A Call to Martyrdom. Function as Method and Message in Revelation, NT
40 (1998) 2, s. 164-194.
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reprezentuje religie i ideologi¢ imperialng z jej pretensjami mesjanskimi. Sto-
lica imperium okazuje si¢ nierzadnica i Babilonem (Ap 17); skazana jest na
zniszczenie (Ap 18). Jawi si¢ jako wcielenie balwochwalstwa, okrucienstwa,
rozrzutno$ci i rozwigzlosci.

Bezbozne i okrutne panstwo jest bezwzglednie potepione. Zostanie
zniszczone w ogniu razem ze swoimi sojusznikami (Ap 19,19-21). Wierza-
cy powinni wstrzymac si¢ od jakiegokolwiek udzialu w grzechach imperium
(Ap 18,4), chociaz probuje ono uczyni¢ wszystkich swoja wlasnoscia (Ap
13,16-17). Wydaje si¢ takze, ze rzeczywisto$¢ imperium to nie tylko jego
wladza polityczna i religijna, lecz réwniez wynikajacy z niej ucisk spoteczny
i wyzysk.

7. PROBLEM PRZEMOCY

Wizje Apokalipsy pelne s3 scen gwaltownych i zapowiadaja pomszczenie
zla. Te watki sg czesto komentowane przez biblistow. Badacze zajmuja dwa
stanowiska. Czes$¢ jest mniej lub bardziej zgorszona takim tonem tekstéw bi-
blijnych i je odrzuca. Inni dostrzegaja problem interpretacyjny, ale sktonni
sa aprobowa¢ gwaltowny jezyk jako wyraz protestu przeciwko ztu i uciskowi.
Pierwsze stanowisko nie wynika z egzegezy biblijnej, gdyz powoluje si¢ na
inne zrdédla niz sama Ksigga Apokalipsy. Moze wynika¢ natomiast z podej-
$cia biblijno-teologicznego, ktére w tym przypadku konfrontuje Apokalipse
z biblijnymi wypowiedziami o milosci, przebaczeniu itp. Z drugiej strony
moze tez odzwierciedla¢ gusta wspdlczesne, mniej lub bardziej powiazane
z ideologia non violence.

Rozwigzania problemu przynosi jednak egzegeza. Wydaje si¢ bowiem, ze
obrazy uzyte w Apokalipsie maja charakter dos¢ konwencjonalny. Wzmianki
o katastrofach i krwi nie oznaczaja, ze autor jest msciwy, poniewaz s3 one
typowe dla gatunku. Bog pokonuje i niszczy sily zta i dlatego Apokalipsa
posluguje si¢ obrazami militarnymi; nie nalezy interpretowac ich literalnie.
Wojownik Bozy zabija mieczem wychodzacym z ust: swoim slowem, a nie
ramieniem (Ap 19,21). O zwycigstwie mowa jest w kontekscie przewaznie
liturgicznym. Walka jest rozumiana w sensie duchowym.

Ludzie maja si¢ powstrzymac¢ od zemsty, gdyz sprawiedliwos¢ i kara na-
leza do Boga, ktdry jest swiety i sprawiedliwy (Ap 16,5-7). Zbawieni z Apo-
kalipsy nie uczestnicza bezposrednio w wojnie, ale doznaja meczenstwa. Sam
Bog staje po stronie uciskanych i zwalcza zto, gdyz powinien ich pomsci¢
(Ap 6,9-10; 19,2; gr. ekdikesis - ekdikein). Kara Boza powinna sktoni¢ win-
nych do nawrécenia. Ponadto w myséli biblijnej ,,pierwsza przyczyna’, ktora
jest Bog, czesto zastepuje przyczyny posrednie; jest to filozoficzny element
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biblijnego pogladu na $wiat. Dlatego katastrofy naturalne i kosmiczne sg
przedstawione jako dzialania Boga. Zreszta w Apokalipsie spotkamy réwniez
zto spowodowane przez smoka, bestie i ich stugi.

Nawet po tych uscisleniach pewna trudnos¢ jednak pozostaje. Na po-
ziomie samych obrazéw Apokalipsa mogtaby sklania¢ do agresji i przemocy;,
na przyklad do $wietych wojen. Napotykamy tu klasyczny problem teologii
biblijnej: teksty biblijne gltoszace poglady niezgodne z przykazaniem mitosci
w jego ujeciu Jezusowym. Obecno$¢ brutalnych tresci w Apokalipsie, ksiedze
poznej, wyklucza popularne ewolucyjne rozwigzanie tego problemu, zgodnie
z ktérym tego rodzaju klopotliwe teksty nalezy wigza¢ z wcze$niejszymi eta-
pami rozwoju nauki biblijnej; na tych etapach Bég dopuszczalby niedosko-
nalo$¢ w pojmowaniu jego nauki. Powinnismy zamiast tego odwota¢ sie do
spojrzenia calosciowego na Pismo Swiete, wigzac prawde i bezbtednos¢ Biblii
z kanonem jako calo$cig. Pasa grafe w 2 Tm 3,16 oznacza raczej ,,cale Pismo”
(od Boga natchnione) niz ,kazde Pismo” Natomiast prawda poszczegélnych
zdan jest cze$ciowa, gdyz wszelkie zdania w jezyku ludzkim s3 czesciowe.
Ponadto w przypadku Apokalipsy ostre wypowiedzi pomagaja odda¢ grozbe
zla i dowodza, ze pasywny pacyfizm nie jest w jego obliczu wlasciwym roz-
wigzaniem.

Przejdzmy do drugiego z wcze$niej wspomnianych stanowisk dotycza-
cych problemu. Apokalipsa istotnie zaktada przesladowania. Czy mamy ra-
cje, traktujac jej jezyk jako adekwatny i stuszny wyraz gniewu? Wydaje sie,
ze i ta odpowiedz zbytnio zalezy od pogladéw wspoélczesnych. Gniew moze
by¢ usprawiedliwiony na poziomie psychologicznymi i - ewentualnie - spo-
tecznym (jesli przyjmuje si¢ ideologie powstancza, wzglednie rewolucyjnego
wyzwolenia). Ale czy takze na teologicznym? Napotykamy tu inny, klasyczny
problem: czy silowe rozwigzania sg czasami usprawiedliwione. By¢ moze Pis-
mo Swiete nie daje na to definitywnej odpowiedzi.



