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GOSPODARKA RYNKOWA W INTERPRETACJI
JANA PAWLA II

Jan Pawet II uznat, ze rynek zdecydowanie lepiej niz centralne planowanie
stuzyé moze realizacji chrzescijariskiego systemu wartosci. Nie oznacza to, Ze

istnieje istotny zwigzek miedzy gospodarkq rynkowaq a religig chrzescijariskg, ale
uzasadnione wydaje si¢ twierdzenie, ze rynek i centralne planowanie nie majg by¢
w Swietle nauczania Kosciola uznane za formy w pelni neutralne moralnie.

Z HISTORII PROBLEMU

Rozwazania na temat stosunku Jana Pawia II do gospodarki rynkowej)
poprzedzimy kilkoma uwagami o tym, jak ksztaltowaly si¢ formulowane
w encyklikach papieskich poglady Kosciola na zagadnienie ustroju spotecz-
no-gospodarczego poczawszy od przelomowej encykliki Rerum novarum.

W encyklice Rerum novarum Leon XIII stwierdzit istnienie niesprawiedli-
woscl spoteczne) wynikajacej z blednego ustroju spotecznego 1 zaproponowat
rozwigzanie, ktére uznatl za zgodne z ewangelicznymi zasadami Zycia chrzesci-
janskiego. Znaczng cz¢$€ encykliki poswiecit dowodzeniu fatszywosci rozwia-
zania socjalistycznego, wskazujac, ze wspolna wlasno$¢ przeciwstawia si¢ pra-
wom natury, jest szkodliwa dla robotnikéw, zagraza rodzinie, jest antytezg
prawdziwe)] wolnosci 1 pokoju spotecznego. Rozwigzaniu socjalistycznemu
Leon XIII przeciwstawit program reformy kapitalizmu - program polityki
spolecznej, ktore) podmiotami mialy by€ panstwo, Kosciél 1 stowarzyszenia
zawodowe robotnikow.

Poczawszy od Piusa XI stanowisko Kosciola wobec kwestn spoteczne;
jeszcze wyraznie) znamionuje paralelna krytyka ideologii socjalistycznej i in-
dywidualistycznej. W Quadragesimo anno napi¢tnowana zostala zaréwno
marksistowska 1dea walki klas, jak 1 liberalna idea konkurencji jako podstawy
ustrojowej. Tak jak bledne jest socjalistyczne zadanie uspotecznienia wszys-
tkich débr, tak samo bie¢dna jest indywidualistyczna ekonomia ignorujaca
spoleczny 1 moralny charakter Zycia gospodarczego, postulujgca zasad¢ nie-
ograniczonej konkurencji 1 nieingerencji panstwa w gospodarke. Bledy kole-
ktywizmu 1 indywidualizmu Pius XI interpretuje jako skutki niedostrzegania
dwojakiego - tzn. spotecznego 1 indywidualnego — charakteru wiasnosci. Blad
indywidualizmu polega na ignorowaniu spotecznego charakteru wilasnosci,
kolektywizm za$ pomija indywidualny wymiar wiasnosci. Obok oskarzen skie-
rowanych pod adresem socjalizmu 1 komunizmu o brutalne szerzenie walki
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klas, znajdujemy krytyke koncentracji bogactwa i1 potegi w rekach nielicznych,
niesprawiedliwego podzialu i wyzysku w ustroju kapitalistycznym. Ale Pius XI
stwierdzil, ze ustrdj kapitalistyczny z natury nie jest zly, ze mozna w jego
ramach realizowaé postulaty wysuwane przez spoteczng nauke¢ Kosciola -
urzeczywistnienie ludzkiej godnosci robotnika, spotecznego charakteru gospo-
darki, sprawiedliwos$ci spotecznej 1 dobra ogétu. Jednoczesnie wsréd postula-
tow umiarkowanych socjalistow Papiez dostrzegt sprawiedliwe postulaty 1 da-
zenia, ktore ,,nie majg w sobie niczego, co byloby przeciwne chrzescijanskie)
prawdzie” (QA, nr 115).

Pius XII w or¢dziu radiowym z 1 wrze$nia 1944 powiedzial, Ze sumienie
chrzescijanskie nie moze przy)a€ ani ustroju, ktéry neguje przyrodzone prawo
do wilasnosci prywatnej, ani takiego kapitalizmu, ktéry opiera si¢ na ,nie-
ograniczonym prawlie do wlasno$ci prywatnej, bez obowigzku podporzadko-
wania si¢ pod wspdlne dobro”.

Jan XXIII, nawigzujac do swych poprzednikéw, krytycznie ocenit w Mater et
Magistra koncepcj¢ zycia gospodarczego, ktéra ,,wszystko w ogoéle opierala na
automatycznie dzialajacych sitach natury i1 przeczyla istnieniu jakiegokolwiek
zwigzku miedzy prawami moralnymi i ekonomicznymi” (MM, nr 11). W Mater
et Magistra Jan XXIII tezy encykliki Quadragesimo anno sprowadza do dwu
podstawowych: ,,Pierwsza z nich to bezwzgledne odrzucenie zasady uznawania
Za najwyzsze prawo zycia gospodarczego czy to korzysci poszczegdlnych ludzi
wzglednie ich zrzeszen, czy to nieokietznanej wolnej konkurencj, czy to prze-
mozne] wladzy bogaczy, czy wygérowane] dumy oraz zagdzy panowania poszcze-
gélnych panstw” (MM, nr 38). Druga teza to postulat porzadku prawnego
zgodnego z nakazami sprawiedliwosci spoteczne), porzadku, w ktérym dziatal-
no$¢ gospodarcza taczylaby interesy osobiste z dobrem ogoétu. Jan XXIII po-
twierdzil stuszno$¢ zasady prywatne) wlasnosci jako podstawy zdrowego tadu
spolecznego, wskazujac jednoczesnie, ze zasada ta nie wyklucza istnienia wias-
nosci publiczne). Uznajgc koniecznos¢ interwenc)i panstwa powtOrzyt za Piu-
sem XI, Ze powinna ona opierac si¢ na zasadzie pomocniczos$ci 1 by¢ realizowana
tak, aby nie hamowac inicjatywy 1 wolnosci dzialania oséb prywatnych.

Wydaje sie, iz akcent polozony przez Leona XIII na krytyke socjalizmu
jako btednego rozwigzania kwestii spoteczne) przesuniety zostat w encyklikach
Piusa XI 1 Jana XXIII na krytyke ustroju kapitalistycznego 1 ideologii indywi-
dualistycznej. Nie dlatego jednak, by ,,zto kapitalizmu bylo wigksze”, przeciw-
nie — zreformowany kapitalizm zostal wskazany jako witasciwe rozwigzanie
ustrojowe, alternatywne zaréwno wobec socjalizmu, jak i liberalnego kapita-
lizmu. Zreformowany kapitalizm to ustréj, w ktérym wiasno$¢ prywatna stuzy
dobru jednostek 1 dobru wspdlnemu, ingerencja panstwa w zgodzie z zasada
pomocniczo$ci stuzy realizacji sprawiedliwego podzialu, a zrzeszenia praco-
dawcéw i pracownikéw oraz duch chrzescijanskiej mitosci umozliwiajg wsp6t-
prac¢ kapitatu 1 pracy.
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Lapidarnie wyrazone stanowisko Kosciota wobec socjalizmu 1 liberalizmu
jako skrajnych ideologii zawarte zostalo w kr6tkim akapicie z gtéwnego do-
kumentu Soboru Watykarnskiego II Gaudium et spes: ,,Nie powinno si¢ zos-
tawiaé procesu rozwoju produkcji ani samemu, niby mechanicznemu, biegowi
gospodarczej dzialalnosci jednostek, ani wylacznie wladzy panstwowej. Dlate-
go nalezy uzna¢ za bi¢dne te doktryny, ktére pod pozorem fatszywej wolnosci
sprzeciwiaja si¢ wprowadzeniu koniecznych reform, jak i te, ktére lekcewazg
podstawowe prawa jednostek 1 zrzeszen na rzecz organizacji kolektywnej”
(KDK, nr 65).

Radykalizacji uleglo stanowisko Kosciola wobec kwestii spolecznych
w czasie pontyfikatu Pawla VI, ktéry w ,,nieskr¢epowanym liberalizmie” do-
strzegl nie tylko Zrédto konfliktéw klasowych, ale takze imperializmu migdzy-
narodowego. Postulat sprawiedliwosci spotecznej 1 interwencjonistycznych re-
form Pawet VI odniést do gospodarki swiatowej.

NAUCZANIE SPOLECZNE JANA PAWLA II
PRZED ENCYKLIKA ,,CENTESIMUS ANNUS”

Czy stanowisko Jana Pawla II wobec kwestii ustrojowych oznacza konty-
nuacj¢ mysli jego poprzednikéw, czy cechuje je znaczaca ewolucja? Opinie na
ten temat sg rozbiezne. Sam Papiez piszac o motywach opublikowania ency-
kliki Sollicitudo rei socialis, nawiazujacej do encykliki Pawla VI Populorum
progressio, podkreslil, ze pragnie potwierdzi€¢ dwie nieprzemijajagce wartosci
nauczania Kosciota — cigglo$¢ 1 odnowe. Nauczanie Kosciola jest stale ,w
swojej najglebsze) inspiracji, w zasadach refleksji, w swoich kryteriach ocen,
w podstawowych wytycznych dzialania”, a zarazem jest nowe, gdyz podlega
zmianom wynikajacym z uwarunkowan historycznych. Nauczanie Jana Pawla
[I jest najlepszym przykladem kontynuacji tradycji poprzednikéw 1 zarazem
wprowadzania elementéw nowych, stanowigcych odpowiedZ na wyzwania
wspéiczesnego Swiata. To, co nowe u Jana Pawla II, to przede wszystkim
poparcie udzielone w encyklice Centesimus annus gospodarce rynkowej. Tra-
dycja znajduje wyraz w paralelnej krytyce socjalizmu 1 liberalizmu, w postula-
cie sprawiedliwosci spotecznej, w odwotaniu si¢ do solidarnosci i pomocniczo-
Sci jako konstytuujacych zasad porzadku spotecznego.

U progu swego pontyfikatu w oredziu do biskupéw w Puebla Jan Pawet 11,
nawigzujac do Sw. Tomasza 1 Pawla VI, powiedzial, ze ,,na wszelkiej wlasnosci
prywatnej ciagzy hipoteka spoteczna”, a misjg Kosciola jest wpajanie zasad
ewangelicznych 1 chrzescijanskich, ktérych owocem ma by¢ sprawiedliwy po-
dzial w skali narodowej i §wiatowej. Wyrazil przekonanie, ze nie zasady eko-
nomiczne, ale odwotanie si¢ do etyki 1 sprawiedliwosci, danie pierwszenstwa
czynnikom duchowym moze by¢ Zrédiem uzdrowienia stosunké6w miedzyna-
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rodowych. W swej pierwsze) encyklice Redemptor hominis Jan Pawet 1l na-
pietnowal struktury i mechanizmy zwigzane ze sfera finanséw, produkcji
1 wymiany, jako niezdolne do usuni¢cia niesprawiedliwosci spolecznej, 1 uz-
nal, iz post¢p spoleczny powinien by¢€ planowany 1 realizowany w perspektywie
powszechnego i solidarnego rozwoju poszczegdlnych ludzi i narodéw.

Do robotnikéw w Sao Paulo Papiez powiedzial, ze opowiedzenie si¢ po
stronie ubogich jest chrzescijanskim wyborem spoleczernistwa troszczacego
si¢ 0 dobro wspdlne. Podjal problem pracy, jej godnosci i wynagrodzenia.
Dostrzegajac trudnosci wynikajace z obiektywnych, wzajemnych uwarunko-
wan zatrudnienia, inwestycji i1 ptac, Jan Pawetl Il powiedzial, ze probleméw
ekonomicznych i spolecznych nie mozna rozwigza¢ ani za pomocg ,,demagogii,
ani jakimi$ ideologicznymi czarami, ani chtodnym i teoretycznym scjentyz-
mem”. Dodal, Zze oczekiwanie, i1Z rozwigzanie probleméw spotecznych nastapi
automatycznie, jest nierealistyczne. ,Ekonomia ma warto$¢ wtedy jedynie,
gdy jest ludzka, stworzona przez czlowieka i dla cztowieka™’.

Problem pracy w kontekscie godnosci osoby ludzkiej, ze szczegllnym
uwzglednieniem relacji pracy do kapitatu, Jan Pawel II rozwinatl systematycz-
nie w encyklice Laborem exercens. W 90-lecie encykliki podejmujacej po raz
pierwszy kwesti¢ robotniczg Papiez oglosit zasade pierwszernstwa pracy przed
kapitatem, krytykujac stanowisko nazwane ekonomizmem, przejawiajace si¢
w traktowaniu pracy wytgcznie w kategoriach ekonomicznej celowosci.

Jeszcze encyklika Sollicitudo rei socialis nie zapowiadata nowosci, ktore
wkrotce przeniesé miata encyklika Centesimus annus. W Sollicitudo rei socialis
Jan Pawel II pi¢tnuje niesprawiedliwosci w stosunkach mi¢dzynarodowych
w perspektywie narastajacych sprzecznosci migdzy Péinoca a Potudniem oraz
mi¢dzy Zachodem i1 Wschodem. Papiez wydaje si¢ zachowywa¢é jednakowy
dystans wobec Wschodu 1 Zachodu; powtarza, ze spoleczna nauka Kosciola
jest krytyczna zar6wno wobec liberalnego kapitalizmu, jak 1 marksistowskiego
kolektywizmu. Stawia pytanie o to, ,,na ile oba systemy zdolne s3 do przemian
1 odnowy”, ale na nie nie odpowiada. Pewng wskazéwka moze by€ jednak
wczesniejsza wypowiedZ na temat prawa do inicjatywy gospodarcze), w ktore]
wyraznie nawigzuje do sytuacji Polski lat osiemdziesiagtych, wymieniajgc pod-
porzadkowanie wobec biurokratycznego aparatu, poczucie frustracji i bezna-
dziejnos$ci, brak zaangazowania w zycie narodowe, ,.sklonno$¢ do emigracj,
chocby tak zwanej emigracji wewnetrznej” jako skutki negowania prawa do
inicjatywy gospodarczej (SRS, nr 15).

1Jan Pawetl 11, Do robotnikéw w Sao Paulo, 4 lipca 1980, w: Dokumenty nauki spolecznej
Kosciota, Rzym-Lublin 1987, cz. 2, s. 134.
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RYNEK JAKO MECHANIZM ALOKACJI ZASOBOW I PODZIALU
W ENCYKLICE ,,CENTESIMUS ANNUS”

W Centesimus annus Jan Pawet II przeszedl od ogélnych postulatéw spra-
wiedliwosci spotecznej do blizszego okreslenia ustroju spoteczno-gospodarcze-
go zgodnego z zasadami spoteczne) nauki Kosciota. W encyklice ogloszone]
w stulecie Rerum novarum rynek wskazany zostat wprost jako wlasciwy me-
chanizm regulacji gospodarki. Jezeli mozna méwi€ o zblizeniu stanowiska Jana
Pawta II do liberalizmu, to wiasnie dlatego, ze w Centesimus annus rozpatry-
wany jest nowy aspekt ustroju gospodarczego — mechanizm regulacyjny, i za
wlasciwy mechanizm regulacji uznany zostat rynek.

Jest to potwierdzenie tego, ze kolejne encykliki papieskie dotyczg konkret-
ne) wspolczesne) rzeczywistosci spotecznej, politycznej, ekonomicznej. Cente-
simus annus jest odpowiedzig na sytuacj¢, ktéra powstala wskutek upadku
scentralizowanych gospodarek w Europie Wschodniej 1 wielkiej dyskusji
o rynku jako mechanizmie regulacji gospodarki przeciwstawnym do central-
nego planowania. Nowa sytuacja sprawila, ze obok terminéw tradycyjnie wy-
stepujacych w spotecznej nauce Kosciota w zwigzku z problematyka ustrojowa,
takich jak ,,socjalizm”, ,kapitalizm”, , kolektywizm”, ,indywidualizm”, , -
beralizm”, pojawiajg si¢ terminy ,,rynek” 1 ,,gospodarka rynkowa” i rozpatry-
wane s3 nie tylko spoleczno-moralne, ale takze czysto ekonomiczne aspekty
tej formy gospodarki. O ile dotad papieze akcentujac spoleczny aspekt wias-
nosci bronili z calg mocg wlasnosci prywatnej jako zgodnej z prawem natural-
nym zasady ustrojowej, to teraz akceptacj¢ uzyskal takze rynek jako forma
alokacji zasobéw. W tym sensie mozna byloby méwié o bardziej jednoznacz-
nym opowiedzeniu si¢ Jana Pawla II za kapitalizmem 1 potwierdzi¢ opinie
Michaela Novaka, ze papieze zawsze krytykowali kapitalizm, ale naprawde
potepiali socjalizm®.

Ale z drugiej strony papieska akceptacja rynku jest obwarowana wieloma
bardzo istotnymi zastrzeZzeniami 1 jest tylko jednym z elementéw wspéitwo-
rzacych doktryne spoteczng Kosciola, obok tak fundamentalnych zasad, jak
prymat wartosci moralnych 1 duchowych nad ekonomicznymi 1 materialnymi,
pierwszenstwo pracy przed kapitalem, zasada solidarnosci 1 sprawiedliwosci
spoleczne). Papieskie ograniczenia zakresu stosowania zasad rynku s3 tak
duze, ze nie tylko ortodoksyjny zwolennik wolnego rynku postawi¢ moze
zarzut, iZ moga one ograniczy¢ korzystanie z dobrodziejstw systemu rynkowe-
go. Ponadto nietrudno zauwazy¢, ze wrazliwos¢ Jana Pawla II na problemy
spoteczenstw 1 ludzi biednych oraz stabszych nie jest mniejsza anizeli jego
poprzednikéw, krytyka negatywnych z tego punktu widzenia skutkéw rynku

> Por. M. Novak, Liberalizm - sprzymierzeniec czy wrég Kosciota, Poznani 1993, s. 9.
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1 kapitalizmu réwnie ostra, a zrozumienie dla pewnych ide1 tradycyjnie zwig-
zanych z myslg socjalistyczng wydaje si¢ nawet wigksze. Stad wynikajg powaz-
ne trudnosci i rozbiezno$ci w interpretacji stanowiska obecnego Papieza.
Przyjrzyjmy si¢ blizej pogladom na temat gospodarki rynkowej wypowiedzia-
nym w Centesimus annus.

Komentujgc wydarzenia 1989 roku w Europie Wschodniej, wsrdd przyczyn
upadku systemu socjalistycznego Papiez na pierwszym miejscu wymienit po-
gwalcenie praw pracy, a na drugim ,,niesprawnos$¢ systemu gospodarczego, ale
racze) nalezy widzie¢ w tym nast¢pstwo pogwalcenia praw czlowieka do ini-
cjatywy, do wlasnosci i do wolnos$ci w dziedzinie ekonomiczne)” (CA, nr 24).
Jednoczesnie Jan Pawet II zauwazyl, Zze porzadek spoteczny bedzie tym trwal-
szy, im bardziej uwzgledni, ze czlowiek kieruje si¢ osobistg korzyscig 1 ze
system spoleczny, ktéry uwzglednia prawdziwg nature czlowieka, sprzyja
owocne) koordynacji interes6w osobistych z interesem ogétu, a zastgpienie
motywu indywidualnego zysku systemem biurokratycznej kontroli pozbawia
czlowieka inicjatywy 1 zdolnosci tworcze;.

W sytuacji kryzysu marksizmu Jan Pawet II zaproponowat doktryn¢ spo-
teczng Kosciota, w ktérej podkreslit wiodaca w stosunku do kapitatu role pracy
— pracy, ktérej istotnym elementem jest zdolno$¢ do inicjatywy 1 przedsi¢bior-
czoscl, oraz role wlasnosci rozumianej takze jako wilasno$é¢ wiedzy, techniki
1 umiejetnosci. Po wskazaniu pozytywnych aspektéw zysku jako motywu dzia-
tania gospodarczego 1 wyeksponowaniu roli pracy ludzkiej w procesie gospo-
darczym Papiez stwierdza: ,, Wydaje si¢, ze zar6wno wewnatrz poszczegdlnych
Narodoéw, jak 1 w relacjach migdzynarodowych wolny rynek jest najbar-
dziej skutecznym narz¢dziem wykorzystania zasobOw 1 zaspokajania potrzeb.
Dotyczy to jednak tylko tych potrzeb, za kt6rych zaspokojenie mozna zaptacié,
to jest, ktére dysponujg silg nabywcza, 1 tych zasobow, ktére «nadajg si¢ do
sprzedania», czyli mogga uzyska¢ odpowiedniag cen¢” (CA, nr 34). W dalszych
fragmentach encykliki czytamy, iZ mechanizmy rynkowe ,,stuza lepszemu wy-
korzystaniu zasobéw; ulatwiajag wymian¢ produktéw, a zwlaszcza w centrum
zainteresowania umieszczaja wole 1 upodobania osoby ludzkiej, umozliwiajac
jej w chwili zawierania kontraktu spotkanie z wolg 1 upodobaniami innej
osoby” (CA, nr 40). Papiez dostrzega wigc, ze gospodarka rynkowa nie tylko
skutecznie rozwigzuje problem alokacji zasobdéw, ale takze sluzy godnosci
osoby ludzkiej 1 rozwojowi stosunkéw miedzyludzkich.

Rynek nie spelnia jednak kryteriow spolecznego nauczania Kosciola
w zakresie podzialu bogactwa. Ani ekonomiczna ekwiwalentno$¢ wymiany,
ani troska o skutecznos$¢ informacyjnej 1 motywacyjnej funkcji rynku nie sg
bowiem najwazniejsze z punktu widzenia nauki Kosciota, ktéra jednoznacznie
formutuje zasade¢ priorytetu wartosci moralnych przed ekonomicznymi.
», Wazniejsze niz logika wymiany ré6wnowartosci i niz rézne formy sprawiedli-
wosci, ktore sie z tym wigza, jest to, co nalezy si¢ cztowiekowi,
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poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego wzniostg godnos¢.
To,co nalezy si¢ cztowiekowi, musi gwarantowa¢ mozliwo$¢ przezy-
ci1a 1 wniesienia czynnego wkiadu w dobro wspélne ludzkosci” (CA, nr 34).

Jan Pawet II nie akceptuje podziatlu ksztalttujagcego si¢ w wyniku zywioto-
we) gry rynkowej, czyli obca jest mu koncepcja sprawiedliwosci komutatywne;j
zwigzana z dogmatycznym liberalizmem®. Papiezowi blizsze jest niewatpliwie
stanowisko zwolennikéw sprawiedliwoséci dystrybutywnej, ktérzy sadza, iz
stosunki podzialu powinny by¢ ksztaltowane na podstawie §wiadomie przyje-
tych i racjonalnie uzasadnionych regut i norm moralnych, i w przeciwienstwie
do zwolennikéw sprawiedliwosci komutatywnej zakladajag mozliwos¢ consen-
susu spotecznego co do fundamentalnych wartosci i zasad oraz daza do wigk-
szej rownosci materialne).

ODPOWIEDZIALNOSC PANSTWA

Etyczno-normatywna perspektywa nauki spotecznej Kosciola wyznacza
wizje sprawiedliwego podziatu bogactwa w skali narodowej 1 §wiatowej, ktéra
wymaga kontrolowania proceséw gospodarczych kosztem ograniczenia zakre-
su stosowania zywiolowych mechanizmoéw rynkowych. Zakres koniecznego
interwencjonizmu panstwowego nie zostal jednak okreSlony w Centesimus
annus jednoznacznie. W kontekscie problemu ograniczen rynku Jan Pawel
II napisal: ,,Do obowiazk6w paristwa nalezy troska o obrone i zabezpieczenie
takich débr zbiorowych, jak srodowisko naturalne i srodowisko ludzkie, kt6-
rych ochrony nie da si¢ zapewni¢ przy pomocy zwykltych mechanizméw ryn-
kowych” (CA, nr 40). Oznacza to, ze dbalo$¢ o Srodowisko przyrodnicze
1 troska o moralng jako$¢ stosunkéw miedzyludzkich 1 godno$é cziowieka
wymagaja w opinii Jana Pawla II ograniczenia zakresu dziatania rynku. Po-
stulat ten moze by¢ interpretowany bardzo szeroko 1 jego realizacja wymagacé
moze daleko idacego ignorowania kryteriOw ekonomicznych 1 rynkowych.

W Centesimus annus odnajdujemy jednak taki sposéb okreslania roli pai-
stwa w gospodarce, ktéry jest catkowicie zgodny z wizjg liberalng: ,,Dziatal-

> W interpretacji znanego liberata i krytyka socjalizmu, Friedricha von Hayeka, idea spra-
wiedliwosci spotecznej jest nie do pogodzenia z ideg gospodarki rynkowej. Hayek odrzuca nie
tylko ide¢ sprawiedliwosci spotecznej w zwigzku z krytykg socjalizmu, ale takze wszelkie koncep-
cje sprawiedliwosci dystrybutywne). Swe krytyczne uwagi kieruje takze bezposrednio do Kosciota
piszac, ze zadanie sprawiedliwosci spotecznej, ktére lezalo u podstaw socjalizmu, przyjete zostato
nie tylko przez wszystkie ruchy polityczne, ale takZe przez znaczng cz¢$€ duchowieristwa wszys-
tkich wyznan chrzescijaniskich. Jako dowéd, ze szczegélnie Kosciét rzymskokatolicki uczynit
sprawiedliwo$¢ spoleczng czesciag swej oficjalnej doktryny, przytacza encykliki Quadragesimo
anno i Divini redemptoris. (Por. F. Hayek, , Social” or Distributive Justice, w: The Essence of
Hayek, Stanford 1984, s. 66).
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no$¢ gospodarcza, zwlaszcza w zakresie gospodarki rynkowej, nie moze prze-
biega¢ w prdézni instytucjonalnej, prawnej i politycznej. Przeciwnie, zaktada
ona poczucie bezpieczenstwa w zakresie gwarancji indywidualnej wolnosci
i wlasnosci, a ponadto stabilno$¢ pienigdza oraz istnienie prawnych shuzb
publicznych” (CA, nr 48).

Jan Pawel II dodaje, ze panstwo winno czuwaé nad realizowaniem praw
ludzkich w dziedzinie gospodarczej, lecz wyjasnia, ze giéwna odpowiedzial-
no$¢ spoczywa nie na panstwie, ale na poszczegdlnych ludziach, grupach
1 zrzeszeniach. ,Panistwo nie byloby w stanie bezposrednio zapewni¢ prawa
do pracy wszystkim obywatelom bez narzucenia sztywne) dyscypliny calemu
zyciu gospodarczemu 1 sttumienia wolnej inicjatywy jednostek, co jednak nie
oznacza, ze nie ma ono zadnej kompetencji w tej dziedzinie, jak utrzymywali
zwolennicy zupelnej eliminacji regut z dziedziny gospodarczej” (CA, nr 48).
Papiez podkresla, Zze obowigzkiem panstwa jest tworzenie warunkG6w zapew-
niajacych prace, gdy dziatalno$§¢ prywatna jest niewystarczajaca, oraz ze pan-
stwo moze pelni¢ funkcje zastg¢pcze, gdy niepanstwowe sektory sg za stabe, ale
zaznacza, ze te interwencje powinny by¢ w miar¢ mozliwosci ograniczone
w czasie, by ,,nadmiernie nie rozszerza€ interwencji panstwa ze szkoda dla
wolnosci tak gospodarczej, jak i obywatelskiej” (CA, nr 48). Bezposrednio
po tych uwagach nastepuje krytyka przerostow interwencjonizmu w polityce
panstwa dobrobytu, co potwierdza teze¢, ze Jan Pawet II nie tylko potepia
wszechmoc panstwa wlasciwg realnemu socjalizmowi, ale uwaza, ze takze
w warunkach gospodarki rynkowej nadmierny rozwdéj interwencjonizmu pan-
stwowego moze by¢ szkodliwy.

Konieczno$¢ tworzenia struktury instytucjonalno-prawnej rynku byla za-
wsze uznawana przez klasyczny liberalizm, a wiec w tej kwestii stanowisko
Papieza jest zgodne ze stanowiskiem liberalizmu. Wbrew temu, co sie czesto
sadzi, w Bogactwie narodow Adama Smitha nie znajdujemy ani koncepcji
spontaniczne] harmonii intereséw, ani pochwaty leseferyzmu. Smith nigdy
nie twierdzil, ze wolnos$¢ gospodarcza rozwigzuje wszystkie problemy 1 wiele
uwagi poswiectt okresleniu struktury instytucjonalnej, ktora zapewnitaby sku-
teczne dzialanie motywu interesu osobistego 1 wlasciwe funkcjonowanie me-
chanizmu rynkowego.

WYBOR KAPITALIZMU CZY ,TRZECIEJ DROGI”

W Sollicitudo rei socialis Papiez jednoznacznie stwierdzil, ze spoleczna
nauka Kosciola stanowi ,kategorie niezalezna” i ,nie jest jaka$
«trzecig drogg» mig¢dzy liberalnym kapitalizmemimarksistows-
kim kolektywizmem” (SRS, nr 41). Jezeli jednak przez koncepcje
»trzeciej drogi” nie rozumie si¢ dgzenia do budowy jakiego$ trzeciego za-
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mkni¢tego systemu, lecz stanowisko, zZe istnieje wielo$¢ rozwigzan ustrojowych
1 konkretne rozwigzania wymagaja uwzglednienia konkretnej sytuacji histo-
rycznej, ze ani system centralnego planowania oparty na wtasnosci spotecznej,
ani ,,czysty” system rynkowy nie spetnia uniwersalnych warunkéw realizacji
dobrobytu 1 wszechstronnego rozwoju czlowieka, ale jednoczes$nie tak w ideo-
logii socjalistycznej, jak 1 w liberalnej dostrzec mozna stuszne postulaty - to
interpretowanie koncepcji spotecznych Kosciota w kategoriach ,,trzeciej dro-
gi” moze by€ uzasadnione.

Centesimus annus wydaje si¢ takg interpretacj¢ wzmacniaé. Krytykujac
system absolutnej dominacji kapitatlu i wiasnosci nad podmiotowoscig 1 wolno-
$§cig pracy Jan Pawel II stwierdza: ,,W walce z tym systemem, modelem alter-
natywnym nie jest system socjalistyczny, ktéry w rzeczywistosci okazuje si¢
kapitalizmem panstwowym, lecz spoteczenstwo, w ktérym i1stnie-
ja: wolnos$¢ pracy, przedsigebiorczos€ 1 uczestnictwo” (CA,
nr 35). Ale w tym samym miejscu pisze, ,,ze nie do przyjecia jest twierdze-
nie, jakoby po klesce socjalizmu realnego kapitalizm pozostat jedynym mode-
lem organizacji gospodarcze;j”.

Natomiast odpowiedZ udzielona w Centesimus annus na ponownie posta-
wione pytanie: czy kleska komunizmu oznacza zwycigstwo kapitalizmu 1 czy
kraje podejmujace dzielo przebudowy gospodarcze] powinny zmierza¢ do
kapitalizmu? uzasadnia€¢ moze tezg, ktérg z entuzjazmem postawil M. No-
vak, a ostrozniej sformulowat R. J. Neuhaus, Ze ostatecznie Papiez wskazal
kapitalizm jako opcj¢ ustrojowa preferowang przez Kosciotl katolicki. ,,Jesl
mianem «kapitalizmu» — pisze Jan Pawetl Il — okres$la si¢ system ekonomiczny,
ktéry uznaje zasadniczg 1 pozytywng rol¢ przedsiebiorstwa, rynku, wlasnosci
prywatnej 1 wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za Srodki produkcji, oraz
wolnej ludzkie) inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej
pytanie nalezy z pewnoscig odpowiedzie¢ twierdzaco, choé¢ moze trafniejsze
byloby tu wyrazenie «ekonomia przedsiebiorczosci», «ekonomia rynku», czy
po prostu «<wolna ekonomia». Ale jesli przez «kapitalizm» rozumie si¢ system,
w ktérym wolno$¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego,
wprzegajacego ja w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej i traktujacego jako
szczegllny wymiar tejze wolnosci, ktéra ma przede wszystkim charakter
etyczny 1 religijny, to woéwczas odpowiedZ jest zdecydowanie przeczaca”
(CA, nr 42).

Mamy wi¢c dwa rodzaje kapitalizmu, z ktOrych pierwszy uznany zostat za
wlasciwy cel spoleczenstw podejymujacych dzieto przebudowy spoleczne;.
R. J. Neuhaus uwaza, ze w $wietle tej wypowiedzi ,,istnieje wybdr miedzy

dwoma kapitalizmami. Socjalizm jako opcja alternatywna zostat wykluczony”*.

* R.J.Neuhaus, Biznes i Ewangelia. Wyzwanie dla chrzescijanina-kapitalisty, Poznai 1993,
s. 73.
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W istocie spér, czy Jan Pawet II opowiada si¢ za jakim$ rodzajem kapita-
lizmu, czy jest zwolennikiem ,trzeciej drogi”, jest sporem semantycznym.
Myslenie w kategoriach modeli narzuca pytanie o stosunek do dwu modelo-
wych systeméw: socjalizmu opartego na wiasnosci spoleczne) 1 centralnym
planowaniu 1 kapitalizmu opartego na wlasnosci prywatnej i wolnym rynku.
Rzeczywisto$€ spoteczna jest znacznie bogatsza 1 nie poddaje si¢ takiej jedno-
znaczne) klasyfikacji, nie ma takze potrzeby, co wiecej, nie jest mozliwe wy-
bieranie mi¢dzy czystym kapitalizmem a czystym socjalizmem. Spoteczna na-
uka Kosciota formutujac postulaty dotyczace ustroju spotecznego zawsze dy-
stansowala si¢ wobec ideologu skrajnych ,, modelowych systemow”. W tym
sensie pozostawala w obszarze wyboru ,,trzech rozwigzan”. Akceptujac w Cen-
tesimus annus rynek 1 znaczenie wolnej inicjatywy gospodarczej, Jan Pawel 11
zblizyl sie do kapitalizmu i jego indywidualistycznej ideologii oraz wykluczyt
socjalizm w takim stopniu, w jakim nie da si¢ on pogodzi¢ z wlasnoscig pry-
watng 1 wolng przedsiebiorczosciag. Ale réwniez kapitalistyczna forma gospo-
darowania nie znajduje akceptacji Kosciola, jezeli nie jest realizowana w sy-
stemie kulturowo-etycznym respektujacym godnos$¢ czlowieka i cele transcen-
dentne. W takim stopniu, w jakim kapitalizm 1 socjalizm prowadza do mate-
rializmu, ekonomizmu czy konsumizmu, zastluguja w opinii Papieza na podob-
ng ocen¢. Dlatego kazda jednostronna interpretacja spotecznej nauki Kosciola
moze spotka¢ si¢ z uzasadniong krytyka.

Na zakonczenie sformulujemy jeszcze jedng uwage dotyczaca giéwnego
tematu artykulu — rynku jako zywiotowego mechanizmu regulacyjnego i jako
struktury wiezi miedzyludzkich zawigzywanych w procesie gospodarowania.

Rynek - ktéry pozwala ludziom czyni¢ zaréwno dobro, jak i zlo, ktéry
niesie ze sobg niebezpieczenstwo materializmu 1 konsumizmu 1 ktéry zorien-
towany jest raczej na cele materialne 1 dorazne korzysci, a nie na cele trans-
cendentne - nie moze oczywiscie uzyskaé pelnej akceptacji Papieza. Ale czy
w Swietle Centesimus annus stuszna jest opinia: ,,Rynek sam w sobie pozba-
wiony jest wszelkiej moralnosci; odbija jedynie moralnos€ 1 niemoralnos¢ tych,
ktérzy sie na nim znajduja”™. Papiez podkresla, ze funkcjonowanie i efekty
rynkowej formy gospodarowania uzaleznione s3 od sfery politycznej, a zwla-
szcza kulturowo-etycznej, ale z drugiej strony ustrg) gospodarczy oddziatuje na
sfere polityczng i moralng. Jan Pawet II uznat, ze rynek zdecydowanie lepie)
niz centralne planowanie sluzyé moze realizacji chrzescijanskiego systemu
wartosci. Nie oznacza to oczywiscie, iz istnieje istotny zwigzek mi¢dzy gospo-
darka rynkowsg i religig chrzescijariska, ale uzasadnione wydaje si¢ twierdze-
nie, ze rynek i centralne planowanie nie moga by¢ w $wietle nauczania Ko-
§ciofa uznane za formy w peini neutralne moralnie.

> Tamze, s. 78.



