Ks. Stanistaw KOWALCZYK

JACQUES MARITAIN -
FILOZOFIA DLA TRZECIEGO TYSIACLECIA

W swoim zyciu Jacques Maritain tgczyt wiernos¢ poznanej filozoficznej prawdzie
z zarliwoscig wiary. [...] W Zyciu osobistym i w pismiennictwie francuskiego

tomisty dokonato sig sprzezenie logosu i ethosu mysli chrzescijaniskiej. Maritain
byt glosicielem prawdy, a zarazem jej wiernym swiadkiem, dlatego jest wiarygod-
nym przewodnikiem na drodze do prawdy w trzecim tysigcleciu chrzescijaristwa.

Przetom drugiego 1 trzeciego tysigclecia jest okresem istotnych transforma-
cji w wielu dziedzinach ludzkiego zycia: ekonomicznej, technicznej, naukowej,
politycznej oraz ideowo-swiatopogladowe). Jest to zarazem czas kryzysu tra-
dycyjnych i uniwersalnych wartosci, wskutek czego narasta dysproporcja mig-
dzy postepem naukowo-technicznym a moralno-duchowga kondycja znacznej
czesci spotecznosci Swiatowej. W tej trudne) sytuacji niezbedne jest poszukiwa-
nie myslicieli, ktérych osobiste zycie 1 intelektualne przemyslenia pozwalaja
widzie¢ w nich wiarygodnych przewodnikow w trzecie tysigclecie chrzescijan-
stwa.

Nalezy do nich niewatpliwie Jacques Maritain (1882-1973), francuski filo-
zof — tomista, ptodny pisarz, profesor wielu uniwersytetéw, prekursor Soboru
Watykariskiego 1I, stusznie nazwany ,mistrzem naszych czaséw”'. Zyt
w okresie pierwszej i drugiej wojny Swiatowej, obserwowal zbrodnicze ekscesy
dyktatury komunistycznej 1 hitlerowskiej. W swym osobistym zyciu przeszedt
glebokg transformacj¢ ideowg. W domu rodzinnym wychowywany byt w at-
mosferze agnostycyzmu 1 indyferentyzmu, natomiast podczas studiow uniwer-
syteckich stuchat profesoréw opowiadajacych si¢ za ewolucyjnym monizmem,
determinizmem, teoriopoznawczym sceptycyzmem 1 aksjologicznym relaty-
wizmem. Maritain poczatkowo przyjmowal podstawowe idee 1 zludzenia
XIX-wiecznego pozytywizmu. W okresie mlodzienczym byl takze zwolenni-
kiem ateistycznego socjalizmu 1 zamierzal poswieci¢ swoje zycie spolecznej
rewolucji swiatowe).

Duchowa transformacja Maritaina nastapita pod wpltywem H. Bergsona,
ktéory w swych wyktadach 1 pracach wskazywal na potrzeb¢ autonomiczne;j
filozofii oraz eksplikowatl rzeczywistos¢ jako ustawiczny proces dynamiczny.
Na duchowa konwersje Maritaina 1 jego zony Raissy Umancow wywarli takze

' 'J. D aujat, Maritain. Un Maitre pour notre temps, Paris 1978. Por. Jacques Maritain -
prekursor soborowego humanizmu, red. S. Kowalczyk, E. Balawajder, Lublin 1992.
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wplyw: Charles Péguy - katolicki pisarz konwertyta, Léon Bloy, benedyktyni
1 dominikanie. Ukoronowaniem przemian duchowych byt chrzest Raissy i Ja-
kuba Maritainéw w roku 1906.

Maritain jest autorem ponad czterdziestu ksigzek. Wigkszos€ z nich dotyczy
problematyki filozoficznej: sa to prace z zakresu teorui poznania, ontologii,
antropologii, estetyki, etyki, filozofii Boga 1 filozofii spoteczno-politycznej. Jest
rowniez autorem prac o problematyce pedagogicznej 1 teologicznej. Byl profe-
sorem w Katolickim Instytucie w Paryzu, w Papieskim Instytucie Studiow Me-
diewistycznych w Toronto, a na terenie USA - w uniwersytetach w Chicago,
Princeton, Notre Dame 1 w Nowym Jorku.

KOMPLEMENTARNOSC FILOZOFII I TEOLOGII

Fascynacja pozytywistyczna scjentyzmem w zyciu Maritaina byla krétko-
trwala. Réwniez wpltyw Bergsona stopniowo stabt, czego powodem byto naras-
tajace zainteresowanie dorobkiem filozoficzno-teologicznym $w. Tomasza
z Akwinu. Maritain zarzucal Bergsonowi skrajny ewolucjonizm, antyintelek-
tualizm, irracjonalne rozumienie intuicji i sympatie dla panteizmu. Gléwne
prace Maritaina omawiaja natomiast we¢zlowe problemy filozoficzne ekspliko-
wane w duchu tomistycznym. Szczegdlnie cenna jest jego monografia z zakresu
epistemologii zatytutlowana Rozrozniaé, aby jednoczyd, czyli stopnie mgdrosci,
w ktore) omawia on rézne typy ludzkiego poznania: przyrodnicze, filozoficzne,
teologiczne 1 mistyczne. Celem ludzkiego poznania jest poznanie obiektywnej
prawdy o rzeczywistosci, co jest mozliwe jedynie poprzez holistyczng interpre-
tacje procesu poznawczego cztowieka. Francuski tomista znajdowat si¢ w opo-
zycjl zarowno do skrajnego empiryzmu, czyli sensualizmu, jak 1 do idealizmu.
Idealistyczna teoria poznania, promowana przez Kartezjusza i Kanta, pomija
bowiem tak istotny element prawdy, jak obiektywna rzeczywisto$¢”. A przeciez
ludzka mysl jest wtdrna wobec rzeczywistosci, dlatego swiata zewnetrznego nie
mozna traktowa¢ jako wytworu cziowieka. Obiektywna prawda jest sensowna
jedynie jako poznawcza penetracja realnej rzeczywistosci. Z drugiej strony
epistemologia sensualistyczna nie docenia duchowego wymiaru ludzkiej osoby,
a samg prawde traktuje w kategoriach operatywno-instrumentalnych, rezygnu-
je zas$ z jej funkcji kontemplatywno-heurystycznej. Uznanie bezwzglednego
prymatu prawdy wobec innych wartosci, charakterystyczne dla francuskiego
tomisty, znalazio potwierdzenie 1 rozwini¢cie w encyklice Veritatis splendor
papieza Jana Pawla II. Francuski mysliciel jest przewodnikiem dla tych wszyst-

2 Por.J.Maritain, Reflexions sur Uintelligence et sa propre vie, Paris 1929; por. réwniez:
S.Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 24-30.
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kich, ktorzy giéwny cel refleks)i filozoficznej widzg w rozpoznaniu peinej praw-
dy o cztowieku 1 otaczajace) go rzeczywistosci.

Tym, co w sposob szczegolny charakteryzuje filozofi¢ Maritaina, jest rea-
lizm. Jako tomista przyjmowat teori¢ empiryzmu genetycznego, dlatego pozna-
nie intelektualno-refleksyjne opierat na doswiadczeniu zmystowo-empirycz-
nym. Realizm nie utozsamia si¢ jednak z sensualizmem, poniewaz czlowiek —
jako rozumna i1 wolna osoba — dysponuje r6znymi typami doswiadczenia. Fran-
cuski mysliciel poszerzyt tomistyczng epistemologie odwotujac si¢ do réznych
typow doswiadczenia ludzkiego. Nie tylko poznanie zmystowe jest sSrodkiem do
poznania prawdy, ale takze doS§wiadczenie personalno-aksjologiczne. Tak ro-
zumiane doswiadczenie obejmuje doswiadczenie moralne, artystyczne, spo-
teczne i religijne (lacznie z mistycznym). Wplyw Bergsona sprawil, ze Maritain
dowartosciowal 1 poszerzy! rol¢ intuicyjnego poznania, ktore jest niezbedne dla
uchwycenia ustawicznych przemian rzeczywistosci.

Autor Stopni mgdrosci byt tomista, ale byt to tomizm otwarty na dawne
1 wspoiczesne nurty filozoficzne. W tomizmie widziat szczytowg faze rozwoju
chrzescianskie) filozofii, lecz réwnoczesnie uznawat potrzebg¢ jej ubogacania
przez kontakt ze wspodiczesng filozofig, nauka, kulturg 1 doswiadczeniem spo-
teczno-historycznym. ,,Filozofia tomistyczna — stwierdzil — nie jest filozofig
szkolng ani muzealng, lecz filozofig szerokich przestrzeni, gdzie doswiadczenie
konkretne 1 ciggle nowe gra zasadniczg role. Jest to filozofia, ktéra dopuszcza
jednoczesnie mocne podstawy zdrowego rozsadku, jak 1 wiernos¢ intuicji ro-
zumowej, rownie zupelng jak wiernos¢ poezji dla intuicji tworczej. |...| Ambicja
jej jest da¢ wszelkim usitowaniom dazenia do prawdy, niezaleznie z jakiego
kraju i1 systemu pochodza — glos w koncercie (nie méwie w kakofonii, lecz
w koncercie). Zachowuje swa prostolinijnos$¢ 1 swa godnos¢ dzigki utrzymywa-
niu cigglosci zyciowej z teologig 1 dzigki grzaniu si¢ w jej cieple promieniujagcym
z doswiadczeni ducha i mitosci” . Ta autocharakterystyka Maritaina sygnalizuje
jego postawe wobec filozofii: wiernos¢ tradycji w sprawach istotnych tgczyt on
z otwartoscig na wspotczesnos¢ — je) problemy 1 osiggnigcia. Korzystat z dorob-
ku mysh sw. Tomasza z Akwinu, ale w refleksji filozoficznej szukat odpowiedzi
na pytania dzi$ zyjacych ludzi.

Jacques Maritain, bedac tworczym filozofem, opowiadat si¢ za komplemen-
tarnoscig refleks)i filozoficznej 1 mysh teologicznej. W zyciu osobistym taczyl
wybitng inteligencj¢ 1 znajomos¢ tomizmu z zarliwg wiarg. Autentyczne chrzes-
cljanistwo wymaga poszukiwania i respektowania prawdy, a réwnoczesnie rea-
lizacji Ewangelii w zyciu codziennym. Chrzescijanie, jesli nie pragng swigtosci —
stwierdzal — zdradzaja Boga i $wiat®. Francuski tomista uczestniczyl — wspdlnie
z E. Gilsonem, E. Brehierem i M. Blondelem — w debacie na temat wlasciwego

3 J.Maritain, Wstep, w: H. Bars, Polityka wedfug Maritaina, Londyn 1969, s. 25.
* Por.J.Maritain, Le paysan de la Garonne, Paris 1966, s. 90nn.
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rozumienia filozofii chrzescijaniskiej. Uznawal autonomi¢ refleksji filozoficzne;j
opartej bezposrednio na naturalnych mozliwosciach poznawczych czlowieka.
Metodologiczna autonomia filozofii nie wyklucza jednak istnienia filozofii
chrzescijanskiej, poniewaz chrzescijanie — dawniej 1 dzi$§ — podejmujg refleksje
filozoficzng w psychologicznym kontekscie tradycji judeochrzescijanskie;.
Chrzescyanska filozofia rozwija si¢ w klimacie wiary 1 taski, dlatego madrosé
filozoficzna dopetnia si¢ madroscig teologiczng opartg na objawieniu. Komple-
mentarnos¢ filozofii 1 teologii, o ktorej méwit Maritain, wspolczesnie znalazia
swe potwierdzenie 1 kontynuacj¢ w encyklice Fides et ratio Jana Pawla 1.

PERSONALISTYCZNA ANTROPOLOGIA I PEDAGOGIKA

Jacques Maritain nalezy do czolowych wspoéiczesnych personalistow. Jego
glowne dziela z tego zakresu to: Wolnos¢ w swiecie wspotczesnym, Humanizm
integralny, Osoba i dobro wspdlne. W swej teori personalizmu korzystatl z an-
tropologii tomistycznej, ale rozwinat j3 tworczo odpowiadajgc na wspolczesne
problemy. Filozofia arystotelesowsko-tomistyczna traktuje cztowieka jako or-
ganiczng wi¢Z dwu wspotkomponentow: materialnego ciata 1 niematerialne;
duszy. Sg to dwa substancjalne wspételementy ludzkiej osoby: cialo laczy si¢
z zyciem biologiczno-wegetatywnym, dusza za$ z zyciem psychiczno-ducho-
wym. Dzieki cialu czlowiek wiaczony jest w materialny $swiat nieozywiony
1 ozywiony, dzigki duszy - transcenduje go.

Tomista francuski formutujac teori¢ personalizmu przestrzegat przed dwo-
ma ekstremami: materializmem 1 platonizmem. Obie teorie grzeszg redukcjo-
nizmem, gdyz calo$¢ osoby ludzkiej sprowadzajg do jednego elementu: ciala
lub duszy. Materializm jest monizmem, gdyz redukuje osobowos$¢ cztowieka
wylacznie do materii. Takie spojrzenie na czlowieka ignoruje fakt, ze cztowiek
jest wiagczony w swiat duchowe] kultury: swiadomosci 1 samoswiadomosci,
wolnosci, sumienia, wartosci poznawczych (prawdy) i moralnych (dobra).
Atrybuty rozumnosci 1 wolnosc1 wskazuja, ze czlowiek ma réwniez wymiar
duchowy, nieredukowalny do procesow materialno-biologicznych. Polemizu-
jac z materialistyczng antropologig Maritain przestrzegal zarazem przed Pla-
toriskg (angeliczng) interpretacjg czlowieka. Platon nazwal cztowieka dusza,
ktora postuguje si¢ cialem. W filozofii nowozytnej] w sposdb pokrewny poj-
mowal czlowieka Kartezjusz, okreslajgc go jako inteligencj¢ postugujaca si¢
narzgdami. Taka interpretacja osoby ludzkiej deprecjonuje jej element mate-
rialno-biologiczny. Maritain byl rzecznikiem humanizmu integralnego pod-
kreslajac dwuwymiarowos$¢ bytu ludzkiego. W swej charakterystyce cztowieka
uwypuklal koniecznos¢ nieustannego osobistego wysitku w rozwoju osobo-
wosci. W aspekcie ontologicznym cziowiek od poczatku jest czlowiekiem, lecz
w aspekcie zycia psychiczno-duchowego obowigzuje go maksyma: ,,badzZ czlo-
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wiekiem™. Byla to wiec dynamiczna koncepcja osoby ludzkiej, ktéra nadal

pozostaje apelem do czlowieka wspoiczesnego.

Personalizm Maritaina jest opozycja w stosunku do ekstremalnego indywi-
dualizmu. W dziele Trzej reformatorzy francuski mysliciel polemizuje z trzema
nurtami indywidualizmu: religijnym — M. Lutra, filozoficznym — Kartezjusza
i pedagogicznym — J. J. Rousseau®. Bledem czaséw nowozytnych jest jedno-
stronne zogniskowanie uwagi na czlowieku jako jednostce, co implikuje jego
opozycyjnos¢ wobec spotecznosci. Tymczasem czlowiek jest nie tylko material-
nym indywiduum, ale 1 prospoleczng osobg. ,,Osoba to wszechs§wiat o naturze
duchowe), obdarzony wolnoscig wyboru 1 stanowigcy tym samym calo$¢ nie-
zalezng wobec $wiata”’. Ludzka osoba jest rozumnym i wolnym podmiotem,
tworczym 1 autonomicznym wobec spotecznosci, lecz rownoczesnie calg swa
istota ku niej nakierowanym. Maritainowska polemika z réznymi formami
egocentrycznego indywidualizmu jest dzi§ nadal aktualna, gdyz wielu ludzi myli
rozwqj osobowosci z egoistycznie rozumianym indywidualizmem.

W centrum wspoéiczesnych ideologii spoleczno-politycznych znajduje si¢
idea wolnosci traktowana jako wartos¢ najwyzsza czy nawet jedyna. Wiele
uwagi tematyce wolnosci poswigcit Maritain, w przekonaniu ktérego podsta-
wowym bledem czas6w wspolczesnych jest brak rozgraniczenia dwu typow
wolnosci: wolnosci wyboru 1 wolnosci wewngetrznej czlowieka. Liberalizm ab-
solutyzuje wolnos¢ wyboru indywidualnego cztowieka, ktorg z kolei kwestio-
nuja zwolennicy materializmu 1 determinizmu. Francuski tomista przyjmowat
istnienie psychiczne) wladzy cztowieka — woli, dzieki ktore) mozliwy jest racjo-
nalny wybor jednej sposrod wielu mozliwosci. Wolnos¢é wyboru jest bytowym
atrybutem osoby ludzkiej 1 podstawowym prawem zycia spolecznego. Perso-
nalistyczna interpretacja wolnosci nie pozwala jednak na sztuczne izolowanie
tej wartosci od calosci bytowego bogactwa czlowieka, dlatego wlasciwe rozu-
mienie sensu wolnosci wymaga wiaczenia je) w realizacj¢ powotania, do kto-
rego wszyscy jesteSmy wezwani. Maritain stwierdzil: ,,Wolno$¢ wyboru ma
cztowiek po to, aby doj$é¢ do tej wolnosci autonomii, do wolnosci koricowej”®.
Wolnos¢ wewnetrzng uzyskuje cziowiek poprzez utwierdzenie w dobru, co
oczywiscie wymaga ciaggiego wysitku. Wolnos¢ autonomii to umiejetnosé samo-
kierowania sobg, wszechstronny rozwdj (intelektualny, etyczny, estetyczny,
religijny), poczucie odpowiedzialnosci za zycie wlasne 1 cudze, przezwyci¢zanie
naporu wewnetrznego 1 zewnetrznego zta. Francuski mysliciel w sposéb jedno-
znaczny wykazat, ze prawdziwa wolnos¢ jest opozycja egoizmu, polega bowiem

> Por.tenze, Pour une philosophie de I'éducation, Paris 1949, s. 17nn.; t e n z e, Humanizm
integralny, Londyn 1980, s. 15n.

® Por. te nze, Trzej reformatorzy: Luter, Descartes, Rousseau, Warszawa 1939, s. 30nn.

" Tenze, Humanizm integralny, s. 16.

 Ten ze, Freedom in the Modern World, London 1935, s. 30.
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na Swiadomej stuzbie wartosciom. Taka interpretacja wolnosci znalazta twor-
czg kontynuacj¢ 1 uzasadnienie w encyklice Jana Pawla 11 Veritatis splendor.

Kolejng domeng zycia ludzkiego, w zakresie ktore) Maritain powinien by¢
przewodnikiem dla wspoiczesnych ludzi, jest sfera wychowania. Wyrdznit on
dwie najwazniejsze koncepcje wychowania: tradycyjng i liberalng. Metoda tra-
dycyjna akcentuje dominujacg rol¢ nauczyciela 1 potrzeb¢ bezwzglednego po-
stuszenstwa. Koncepcja liberalna, dzi§ upowszechniana 1 przejawiajgca si¢ w tak
zwane) antypedagogice, absolutyzuje wolnos¢ wychowanka 1 przestrzega przed
stosowaniem zakazow. Personalizm pedagogiczny francuskiego mysliciela jest
poszukiwaniem wiasnej drogi. Z jedne) strony dostrzega on niezbednos¢ auto-
rytetu wychowawcy 1 postuszenstwa, ale z drugiej wskazuje na istotng rolg
samego wychowanka w procesie wychowawczym. Istotag wychowania miodych
ludzi jest umiejetne pokierowanie ich naturalnego pedu do wolnosci, ktorej
celem jest osobowy rozwaj, zakorzenienie w pozytywnych wartosciach 1 nabycie
duchowej kultury. Umiejetne wychowanie finalizuje si¢ w samowychowaniu.
Dlatego Maritain szeroko rozumiane wychowanie okreslit jako ,,formowanie
cztowieka lub racze) kierowanie dynamicznym rozwojem, poprzez ktory czlo-
wiek ksztaltuje sam siebie w tym celu, aby byt cztowiekiem™”. Istnieje dylemat
miedzy heteronomig woli wychowawcy a autonomig wychowanka, lecz dyle-
mat ten rozwigzuje osobowa dojrzalo$¢ ich obu. W powyzszej interpretacji
niezwykle cenna dla wspoétczesnych wychowawcow jest pedagogika personalis-
tyczna.

KONCEPCJA DEMOKRACJI PERSONALISTYCZNE]

Zastuga Maritaina na terenie filozofii chrzescijanskie) jest zastosowanie
tomistycznego personalizmu do sfery zycia spoteczno-politycznego. Tej prob-
lematyce poswiecit szereg dziel: O ustroju doczesnym i wolnosci, Humanizm
integralny, Prawa czlowieka i prawo natury, Chrzescijaristwo i demokracja,
Czlowiek i paristwo, Osoba i dobro wspodlne. Na szczegdlng uwage, ze wzgledu
na swa aktualno$¢, zastuguje jego mysl dotyczaca idei demokracyji.

Model demokracji parlamentarnej gwarantuje zachowanie rownowagi po-
miedzy indywidualng osobg ludzka a spotecznoscia, to znaczy mi¢dzy wolnos-
cig jednostek a wymogami ogdlnego prawa. Panstwo demokratyczne powinno
by¢ przede wszystkim panstwem suwerennym zewn¢trznie 1 wewnetrznie, dla-
tego tez nie moze by¢ uzaleznione od innego panstwa ani nie powinno znie-
walaé wlasnych obywateli. Panistwo nie jest absolutem, a wiec nalezy odrzucié
wszelkie ustroje totalitarne, w tym takze marksistowski komunizm, ktéry ni-

° T e n z e, Pour une philosophie de I’éducation, s. 18.
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szczyl wolnos¢ 1 podmiotowos¢ nie tylko indywidualnego cztowieka, lecz catych
spolecznosci.

Krytyczna ocena komunizmu nie byla u Maritaina réwnoznaczna z bezkry-
tyczng aprobatg dla modelu demokracji liberalnej. Wyréznial on dwa typy
demokracji: typ liberalno-mieszczariski i personalistyczny'’. Ich odmiennosé
jest efektem dwu réznych interpretacji zakresu i roli wolnosci w zyciu spolecz-
nym. Demokracja liberalna absolutyzuje wolnos¢ indywidualng na terenie eko-
nomii, kultury, polityki 1 zycia spolecznego. Atrybuty pozytywne tej demokracjl
to: Sciste respektowanie trojpodzialu wiadzy panstwa, aprobata prawa do wias-
nosci prywatnej oraz obrona praw czlowieka. Do mankamentéw tego modelu
spoleczno-politycznego nalezy jednak skrajny indywidualizm, w imi¢ ktérego
aprobuje si¢ nieograniczong wolnos¢ indywidualng. Konsekwencjg tego jest
czgsto postawa egoizmu, odrzucenie ide1 dobra wspdlnego spotecznosci 1 hedo-
nizm. Ostatecznie prowadzi to do anarchizacji zycia spotecznego. Tego rodzaju
przestrogi s3 nadal aktualne we wspolczesnej Polsce, ktdra przechodzi od ko-
munistyczne] dyktatury do demokracji liberalne;.

Maritain nie ograniczyt sie do krytycznej analizy demokracji liberalnej, lecz
sformultowal réwniez szereg postulatéw, ktére powinna realizowa¢ demokracja
personalistyczna. Jej istotne elementy to: respektowanie ethosu, promocja
wspolnoty, pluralizm 1 ,,chrzescijaniskosc”.

Demokracja personalistyczna ma shuzy¢ dobru czlowieka jako osoby, dla-
tego nie moze ignorowadé wartosci 1 kryteriow moralnych. Polityka jest cze$cia
etyki, cho¢ oczywiscie cze¢scig specyficzng. Z tego wzgledu nalezy zerwacd z taka
polityka, ktorej uosobieniem byt Machiavelli. Polityka ta byla tylko pozornie
efektywna, poniewaz zlo realizowane przez panstwo ostatecznie prowadzi do
jego stabosci, gdyz podrywa zaufanie obywateli do elit politycznych. Spotecz-
nos$¢ polityczna, jakg jest panstwo, powinna respektowaé zasady sprawiedli-
woscl. Przemoc jest dopuszczalna jedynie w sytuacjach wyjatkowych, a miano-
wicie wobec agresora zewn¢trznego lub wewnetrznego. Do kodeksu spotecz-
no-politycznej moralnosci Maritain zaliczal nast¢pujace elementy: prawa 0so-
bowe 1 spoleczno-polityczne, prawa rodziny i innych matych spotecznosci, de-
mokracj¢, unikanie przemocy, poszanowanie sprawiedliwych praw, realizowa-
nie rownosci 1 sprawiedliwosci spolecznej, wolnos¢ sumienia 1 religii, wzajemna
tolerancje, braterstwo i mitosé cztowieka, ofiarno$é dla ojczyzny''. Jest to wiec
aplikacja Ewangelii do zycia spolecznego. Za podstawe zycia spoteczno-poli-
tycznego uznane zostaty chrzescijanskie ideaty sprawiedliwosci, mitosci, brater-
stwa 1 godnosci kazdego cziowieka.

' Por. t e n z e, Du régime temporel et de la liberté, Paris 1935, s. 35nn., 51-55; por. réwniez:
Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, s. 56-75.
' Por. J. M aritain, Czlowiek i paristwo, Krakéw 1993, s. 67nn., 83-115.
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Demokracja personalistyczna jest demokracjg wspolnotowa: znajduje sie
w opozycjl tak wobec ekstremalnego indywidualizmu, jak 1 wobec kolektywiz-
mu. Demokracja liberalna natomiast w sposéb posredni aprobuje egocentryzm
1 moralny permisywizm, podczas gdy marksistowski totalitaryzm poswig¢ca god-
no$¢ cziowieka na rzecz dyktatu kolektywu. Wspolnotowy charakter spotecz-
nosci politycznej nie moze by¢ wi¢c utozsamiany z totalitarnym modelem pari-
stwa'”. Zasluga Maritaina jest zaakcentowanie idei dobra wspdlnego jako is-
totnego tworzywa autentyczne) spolecznosci. Kategori¢ dobra wspdlnego ro-
zumial on szeroko, zaliczajac do niej nastg¢pujace elementy: 1. element struk-
turalno-organizacyjny (np. sluzby publiczne, wojsko, finanse, szkolnictwo, ko-
munikacj¢); 2. dziedzictwo historyczne (np. jezyk, kulture, tradycje, obyczajo-
wos¢, symbolike); 3. integracje moralno-spoteczng (np. swiadomos¢ oby-
watelska, cnoty spoleczne, prawosé, madrosé)'>. Jest to personalistyczne rozu-
mienie pojecia dobra wspdlnego, rézne od uje€ charakterystycznych dla kolek-
tywizmu, indywidualizmu 1 pragmatyzmu. Taka wilasnie interpretacja dobra
wspOlnego jest szczegdlnie aktualna w sytuacji wspotczesnej Polski, ktérej po-
stepujacy proces integracji z krajami Europy Zachodniej nie moze oznaczad
wyrzekania si¢ wlasnej tozsamosci narodowo-ideowej. Dobra wspdlnego nie
mozna ograniczaé do sfery ekonomii, gdyz jego podstawowym sktadnikiem jest
kultura umystowo-duchowa.

Kolejnym rysem demokracji personalistycznej jest pluralizm. Wspdlnota
spoleczna musi by¢ pluralistyczna, gdyz wspoéiczesne spoleczeristwa wykazuja
roznorodnos¢ postaw politycznych, swiatopogladowych, moralnych oraz eko-
nomicznych. Pluralizm nie moze jednak naruszac jednosci parnstwa: politycznej,
administracyjne) 1 moralnej. Powstaje pytanie: jak pogodzi€ pluralizm z jednos-
c13 spolecznosci polityczne)? Rozwigzanie powyzszego dylematu Maritain wi-
dzial w uznaniu ,,chrzescijaniskosci” panstwa. Nie chodzilo mu o prébe reno-
wacji politycznego klerykalizmu z okresu sredniowiecza, lecz o uznanie moral-
nych i spotecznych walorow religii. Bog jest podstawg prawa naturalnego, a ono
z kole1 warunkuje uniwersalny 1 trwaly charakter kodeksow moralno-spotecz-
nych. Demokracja personalistyczna odwotuje si¢ do takich wartosci, jak: spra-
wiedliwos¢é, rownosé, zyczliwosé, braterstwo, mitos¢. Wartosci te znajdujg pelny
sens 1 podstawe w Bogu, dlatego Maritain mowit o ,,Swieckiej wierze demok-
ratycznej” jako o fundamencie spoleczno-politycznego ethosu'. Spoteczna
aprobata dla moralnych wartosci religii, w tym réwniez chrzescijaristwa, nie
dyskryminuje bynajmniej obywateli niewierzacych. Demokracja personalis-
tyczna zapewnia wszystkim wolnos¢ sumienia, co nie sprzeciwia si¢ dowartos-
citowaniu etyki o inspiracji chrzescijanskie) w zyciu spotecznym. Moralno-spo-

'2 Por. t e n z e, Humanizm integralny, s. 33-73.
13 Por. tamze, s. 16-18.
“ Maritain, Czlowiek i paristwo, s. 116-121.
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teczna funkcja chrzescyanstwa, o ktorej mowit francuski myéliéiel, jest nadal
nieodzowna we wspoétczesnych spoteczenstwach pluralistycznych.

PREKURSOR VATICANUM II

Jacques Maritain jest do$¢ powszechnie uznawany za prekursora Soboru
Watykariskiego II. Jego twdrcze inspiracje sg widoczne zwlaszcza w dwu do-
kumentach soborowych: w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym Gaudium et spes 1 w Deklarac)i o wolnosci religiynej Dignitatis
humanae. Kontynuator Vaticanum II, papiez Pawetl VI, byl duchowym ucz-
niem Maritaina i1 przettumaczyl na j¢zyk wloski jego ksiazke Trzej reformato-
rzy. Na szczegdlng uwage zashugujg dwa zagadnienia, w ktorych widoczny jest
wplyw francuskiego mysliciela na tres¢ tekstow soborowych. S3g nimi idea wol-
nosci religijnej oraz problem relacji pomigdzy Kosciolem a panstwem. Obie
kwestie s3 SciSle ze soba powigzane, dlatego nalezy je rozpatrywac acznie.

Przejawiajacy si¢ na wielu ptaszczyznach pluralizm wspéiczesnych spote-
czenstw jest faktem. Dlatego tez panstwo winno respektowaé wolnos¢ sumienia
1 religii oraz inspirowaé wsrdd obywateli postawe tolerancji. Idee te Maritain
glosit juz w latach trzydziestych w swej glosnej pracy Humanizm integralny™.
Nie interpretowatl ich jednak w sensie ideologn liberalnej. Model demokrac)i
personalistycznej chroni dobro wspoélne spoleczenstwa, dlatego panstwo moze
w razie potrzeby pehié ,,funkcje moralng pedagoga wolnosci”'®. Powotaniem
panstwa jest ochrona ludzi wymagajacych specjalnej opieki: chodzi o zapewnie-
nie im opieki ekonomiczne), prawnej 1 fizycznej. Ograniczanie wolnosci po-
dyktowane dobrem wspdlnym nie moze jednak taczy¢ si¢ z naruszaniem praw
naleznych ludzkiej osobie — w tym prawa do wolnosci sumienia. Z drugiej
strony postawa tolerancji obywatelskiej wobec ludzi o innych przekonaniach
nie jest rownoznaczna z toleranc)g dogmatyczng, czyh z aprobatg dla bitednych
doktryn czy zlego post¢powania.

Wolno$¢ sumienia wymaga uznania autonomii spotecznosci naturalne) —
panstwa 1 spofecznosci religijnej — Kosciota. Nie byla to teza catkowicie nowa,
gdyz glosit j3 takze papiez Leon XIII. Zastlugg Maritaina natomiast jest stwier-
dzenie, ze Sredniowieczny model relacji pomi¢dzy panstwem a Kosciotem de-
finitywnie zdezaktualizowat si¢. W Sredniowieczu, pomimo ré6znorodnych kon-
fhiktow, istniala ,,respublica Christiana”. Wspotczesny pluralizm swiatopogla-
dowy wymaga rezygnacji z przekonania, ze panstwo jest ,,Swieckim ramieniem
Kosciota”. Nalezy takze odejs¢ od modelu panstwa wyznaniowego z jedng
dominujaca religig. Niezb¢dna jest wigc autonomia zaréwno Kosciola, jak 1 pan-

1> Por. t e n z e, Humanizm integralny, s. 119-125.
' Tamze, s. 133.
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stwa. Dlatego Maritain zaakceptowat ide¢ paristwa $wieckiego'’. Laicko$¢ pari-
stwa rozumiatl jako jego autonomi¢ w realizacji wlasciwych mu zadan, to znaczy
zapewnienia obywatelom godziwych warunkdow zycia, a takze jako przestrze-
ganie wolnosci sumienia 1 religii. Panstwo laickie nie powinno byc¢ jednak pan-
stwem zeswiecczonym, laicyzujacym, czy tym bardzie) ateistycznym. Tak bylo
jednak w komunistycznym ustroju panstwowym, gdzie ateizm stal si¢ pseudo-
religia. Rowniez ideologiczny liberalizm ruguje religi¢ ze wszystkich dziedzin
zycia spolecznego, co narusza wolnos¢ oséb 1 wolnos¢ Kosciota, ktéry ma pra-
wo do wolnosci kultu publicznego 1 do nauczania za pomoca Srodkéw spotecz-
nego przekazu'®. Panstwo laickie jest neutralne wobec réznych $wiatopogla-
dow i religii, zapewniajac wszystkim obywatelom wolnos$¢ sumienia 1 wyznania.
Nie moze to oznacza¢ obojetnosci wobec wartosci religijnych, ktorych rola
spoleczna — zwlaszcza w zakresie moralnosci — jest doniosta.

Autonomia panstwa 1 Kosciola nie jest rownoznaczna z ich sztuczng sepa-
racja, a tym bardziej z opozycja. Majg one przeciez wspolny teren zaintereso-
wania, ktorym jest dobro ludzkiej osoby. Dlatego niezbedna jest pomiedzy
nimi wspolpraca, mi¢dzy innymi w zakresie wychowania, tworzenia kultury,
opieki nad rodzing, przeciwdzialania spotecznym patologiom 1 upowszechnia-
nia wartosci moralnych. Maritain, méwiagc o wzajemnych relacjach miedzy
spolecznos$cig naturalng 1 religyyng, uznawal wyzszos¢ moralng Kosciota. Ten
priorytet Kosciota dotyczy jednak wylacznie sfery ideowo-moralnej: inspiruje
on dzialanie ludzi przez gloszenie prawdy objawionej, moze dokonywac oceny
etycznej wladzy politycznej, a przede wszystkim ma prawo do swobodnego
wypelniania swych zadan. Maritainowska koncepcja relacji migdzy parnistwem
a Kosciolem zostata zaaprobowana przez Vaticanum II, zwlaszcza w Konstytu-
cji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspéiczesnym (por. nr 76) i w Deklaracji
o wolnosci religijnej (por. nr 4-5, 13). Francuski mysliciel byt nauczycielem dla
0jcéw soborowych, a poprzez nich jest przewodnikiem rowniez dla nas w trzecie
tysiaclecie chrzescijanstwa.

Nalezy podkreslic, ze w swoim zyciu Jacques Maritain taczyt wiernos¢ po-
znanej filozoficznej prawdzie z zarliwoscig wiary. Ekspresjg tej wiary byly jego
pisma: O zyciu modlitwy, Wiesniak znad Garonny, Kosciot Chrystusa. Jego
refleksja filozoficzna 1 teologiczna ma charakter wybitnie personalistyczny 1 za-
razem spoleczno-wspolnotowy. W zyciu osobistym 1 w pismiennictwie francu-
skiego tomisty dokonalo si¢ sprz¢zenie logosu i ethosu mysli chrzescijanskie).
Maritain byt glosicielem prawdy, a zarazem jej wiernym swiadkiem, dlatego jest
wiarygodnym przewodnikiem na drodze do prawdy w trzecim tysigcleciu chrzes-
cijanistwa. Jego mysl filozoficzno-teologiczna inspiruje (a nie zamyka) dazenia
do rozpoznawania tajemnic czlowieka, otaczajacej nas rzeczywistosci 1 Boga.

'’ Por. tamze, s. 128-130; por. tezz M arit a i n, Czlowiek i paristwo, s. 159n.
'8 Por. t e n z e, Czlowiek i paristwo, s. 158.





