Anna GRZEGORCZYK

EDYTA STEIN - NIEWIDZIALNA RZECZYWISTOSC

Edyta Stein - filozof, a jednoczesnie cztowiek dziatajgcy — tqczy bycie refleksyjne
i praktyczne. Swojg postawqg egzemplifikuje wariant cztowieczeristwa dqgzgcego

do petni. Mqgdros¢ upatruje w akceptacji trudnosci i cierpienia, w odrzuceniu
chwilowych korzysci i przyjemnosci, w stopniowym wzrastaniu czlowieczenstwa.

KAMIEN

Uderz w kamien a wytrysnie madros¢. Tymi stowami podsumowal nauczy-
ciel odpowiedZ maturalng Edyty Stein. Ich przestanie, wpisane w gre¢ jezykowa
(niem. Stein — kamien), okreslito styl myslenia 1 egzystencji przysziej autorki
wielu dziet filozoficznych. Symbol kamienia przywotujacy niezwykle bogate
skojarzenia w plaszczyZnie ludzkiego myslenia i dzialania (kamien filozoficzny,
wegielny, madrosé, fundament, nieztomnosé, solidnos¢) odswieza w metaforze
»,Zywych kamieni” problem czlowieczenstwa. Rzutuje tez w sposdb niezwykle
sugestywny na aktualng sytuacj¢ ,,wyczerpanej” filozoficznie wiedzy 1 mocy
efektywnego, wartosciotworczego jej oddzialywania na ludzka kondycje.

Analizujagc zmagania si¢ Kartezjusza z fundamentem wiedzy 1 egzystenci,
Georges Poulet powie: ,Kamyk jest czarny 1 matowy, jesh jednak w tej
chwili1 wen uderzymy, dzi¢gki fasce bozej trysng, narodza si1€ zniego
iskry”!. Mysl kartezjariska jest powszechnie znana, podobnie jak jej ,,falowe”
oddzialywanie przez stulecia. Mniej moze uwidacznia si¢ fakt jej ewoluowania
u samego Kartezjusza pod wplywem owego naglego olsnienia, ktore symboli-
zuje ,,kamyk” poddany nadprzyrodzonemu dziataniu. Horyzont racjonalistycz-
nej wiedzy zmienia si¢ wowczas w horyzont madrosciowy. Kryteria prawdzi-
WOSCl rozumowego poznania: jasnosé, pewnos¢, oczywistosé, stajg si¢ podrzed-
ne wobec kryteriow ufnosci, mitosci 1 spokoju wyznaczajacych Prawde Jedyna.
Mitos$¢, harmonia 1 mitosierdzie okreslg jej absolutny punkt odniesienia.

Refleksja Edyty Stein poddana jest takiemu samemu dziataniu. Symbolika
kamienia jest jednak bardzie) wymowna 1 $cislej zwigzana z fenomenologicz-
nym stylem myslenia. Oba typy refleksj1 wpisujg si¢ w kontekst filozofi schytku
XX wieku. We wspoiczesne) rzeczywistosci kulturowej uruchomienie bowiem
horyzontu madros$ciowego, jako przywracajacego znaczenie ludzkiej egzysten-

' G.Poulet, Sen Kartezjusza, w: tenze, Metamorfozy czasu, Warszawa 1977, s. 95.
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Cji, staje si¢ koniecznoscig. Odswiezenie wiezi miedzy wiedzga a moralnoscia nie
tylko zdaje si¢ przywracac zatracony w nowozytnej kulturze sens refleks)i 1 dzia-
tania, lecz zwraca je w kierunku ich pierwotnego Zrédla: jedni myslenia 1 bytu.

Oczywiscie konieczno$¢ ta, ktéra pojawita si¢ wskutek powolnego, rozu-
mowego neglizowania podstawowych kategorii horyzontu: prawdy, pigkna i do-
bra, realizuje si¢ jako stopniowo nasilajacy si¢ proces. Sigganie co Swiatlejszych
badaczy po ksi¢gi madrosci z rozmaitych kregéw kulturowych, projektowanie
wiedzy jako poznania i terapii czy jako aktéw kreowania osobowosci 1 solidar-
nosci ujawnia tendencje wspolczesnej humanistyki, a zarazem perspektywe
jednoczaca wszystkie jej dziedziny. W ich ramach nieoczekiwanie rysuje si¢
nowa rola zaréwno dla zdegradowanej przez rozwo) nauk szczego6towych filo-
zofi, jak 1 dla zwigzanego z nig autorytetu mysliciela. Retorycznie brzmigce od
dawna pytanie: 1 c6z po filozofie w czasie marnym? zaczyna prowokowac roz-
maite odpowiedzi®. Poglebiajaca sie od czaséw Kanta tragiczna kondycja filo-
zofa — jego rozdarcie migdzy emancypujacg si¢ refleks)g teoretyczng a sponta-
nicznym dzialaniem - osigga swe apogeum. Katartycznym rozwigzaniem tej
sytuacji zdaje si¢ by¢ albo samobdjstwo jej zracjonalizowanej do absurdu i try-
wialnosci postaci, albo powroét do sokratejskiego stanu — stanu, w ktérym filo-
zofowi przystugiwal status medrca. Swoistym bowiem paradoksem wspolczes-
nego rozszczepienia postawy czlowieka wobec $§wiata: postawy oparte) na re-
fleksji 1 postawy opartej na dzialaniu, jest kwestia zawartej w niej potrzeby
obiektywnosci’.

Dzieje mysli nowozytnej pokazuja, ze wraz z rosngcym zaufaniem do ro-
zumu, filozof moze minimalizowac¢ te¢ potrzebe relatywizujgc rézne kategorie,
na przykitad kategorie prawdy, a zarazem formutujgc metody peinej neutral-
nosci aksjologicznej. Natomiast jej antidotum — dziatlanie, domaga si¢ wsparcia
ze strony zasady obiektywnosci 1 horyzontu aksjologicznego. Sprzecznos¢ ta
wytwarza trudno usuwalng apori¢, ktora pojawia si¢ pod postacig postmoder-
nistycznego paradoksu autokreacji 1 solidarnosci czy nieobecnosci znaczenia
1 koniecznosci praktycznego dziatania. Pulapka zastawiona na rozum 1 jego
roszczenia zdaje si¢ by¢ dzielem czegos, co go przekracza.

Edyta Stein - filozof, a jednoczesnie czlowiek dziatajacy — 1aczy bycie
refleksyjne 1 praktyczne. Swoja postawg egzemplifikuje wariant czlowieczen-
stwa dgzacego do pelni. Madros¢ upatruje w akceptacji trudnosci 1 cierpienia,
w odrzuceniu chwilowych korzysci 1 przyjemnosci, w stopniowym wzrastaniu
czlowieczenstwa. Dzialanie madrosci chroni j3 przed zalamaniem sie wobec
egzystencjalnych zawirowan, przed zatraceniem wartosci zycia w momentach
odrzucenia, czy to przez ukochang osobe, czy przez wladze uczelni, czy przez

2 Zob.C.Wodzinski,!cdz po filozofie..., Warszawa 1992.
> Na temat dwéch postaw czlowieka wobec $wiata zob.: A. Patubick a, Percepcja a kultura
nowozytna, W. Tropem Nietzscheariskiego kltamstwa stow, red. J. Kmita, Poznarn 1999.
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matke®. Wedle jej rozpoznar filozofia nie chroni cztowieka przed upadkiem,
zalamaniem, kryzysem, a jedynie go w nich pograza. Staje si¢ w ten sposéb
zaprzeczeniem siebie — dzisia) powiedzielibySmy: antyhumanistyka. Nie stuzy
cztowiekowi. W tym sensie, za Tomaszem z Akwinu, Edyta Stein powie, iz
~cala wiedza to siano’. Madrosé dla niej to moralnosé i sztuka zycia. Nie
taczy je) z posiadaniem wiedzy szczegdtowej, lecz z filozofig pojgta jako wie-
dza o pi¢knie, dobru i1 prawdzie. Wpisuje si¢ tym samym w szeroko pojety
platonizme’.

F aczenie znajomosci swiata 1 wartosci ze znajomoscig siebie czyni z niej
czlowieka ,,dzialajgcego” zarazem refleksyjnie 1 spontanicznie. W tym sensie
jest madrzejsza od dociekajacego wylacznie intelektualnie naukowca, ponie-
waz prawdziwy filozof jest rownoczesnie madry, to znaczy dziala zgodnie ze
swoim mysleniem.

Odzyskujac pojecie madrosci wspotczesna kultura moze odzyskac zgodnosé
mi¢dzy prawdziwg wiedza a dobrym zyciem. Moze odzyska¢ utracong prawdg.
Horyzont madrosciowy otwart dla Edyty Stein jej nauczyciel. Ona sama wy-
petnita go ,,madra mitoscia”’. Znalazta dla niej przedmiot: spotkanie filozofii
w madrosci Boga. W ostatecznosci — jak wielokrotnie podkreslata - liczy sie
tylko ta madrosC. Edyta Stein przezwyci¢za tragizm postawy filozofa, poniewaz
odkrywa Prawde¢ Jedyna. Jej ,,skok w wiare”, uznany (na przyklad przez In-
gardena) za absolutnie nierozwazny, de facto okazal si¢ zwycigstwem nad
postawg racjonalizmu i irracjonalizmu. Z perspektywy historycznych dokonan
to raczej konsekwentni racjonalisci filozoficzni pozostajg tragiczni. W ich po-
znawczym horyzoncie musi bowiem dojs¢ do konfliktu wartosci prawdziwych
1 pozornych.

Stein w swoim zyciu faczy wiedze o bycie skoriczonym 1 wiecznym z wiedza
filozoficzno-fenomenologiczna. To wiasnie fenomenologia zaprowadz j3 do
Boga, podobnie jak bylo to w przypadku wielu innych filozoféw, na przykiad
A. Reinacha, M. Schelera, D. von Hildebranda, A. Koyré. Integracja ta umoz-
liwia bowiem laczenie wiedzy z dzialaniem w mitosci dla drugiego, a wiec nie
jest sprzeczna z wiedzg krzyza. Osigga ,,madros¢ mitosci”, a wigc przezwyci¢za
erosa w kierunku agape. Horyzont madrosciowy 1 przezwyci¢zenie to nadaja
cel 1 sens dziataniu.

Wspoéiczesny kontekst filozoficzny wskazuje raczej na ,,nieobecnos¢ zna-
czenia”, na ,,bezsensownos¢”, ,,wyczerpanie si¢” filozofu 1 sztuki wynikajace
z uznania relatywizmu, subiektywizmu, agnostycyzmu czy nihilizmu. W swej

4 Zob.J.1. AdamskaOCD, Sl ziemi. Rzecz o Edycie Stein, Poznati 1997.

> Por. Ksiegi madrosciowe, w tym Ksiege Przystéw (1, 7), gdzie zarysowany jest topos ,,ghup-
ca”; zob. tez Pierwszy List §w. Pawla do Koryntian (1, 20), szczegélnie za$ pytanie: ,,Czyz nie
uczynit Bég glupstwem madrosci §wiata?”

® Por. W. A. L uijp e n, Fenomenologia egzystencjalna, Warszawa 1972, s. 144.
7 Zob.J. 1. A d ams k a OCD, Mgdros¢ mitosci, Tczew-Pelplin 1998.
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integracyjnej postawie Stein przywraca sens jednoczesnie dziataniu 1 filozofii,
zgodnie z etymologia tego ostatniego pojecia, ktora wskazuje na umitowanie
madrosci 1 laczenie wiedzy z zyciem w mitosci. Wiedza magdrosciowa to praw-
dziwa wiedza filozoficzna, ale zarazem wiedza religijna lub tez wiedza potoczna
1 zyciowa ufundowana na dociekaniu. Wiedza madrosciowa jest gleboka, doj-
rzala 1 trwala — ma charakter uniwersalny. Tak rozumiana madros¢ prowadzi
do prawdziwego szczescia. Madrosé zatem to Prawda, Dobro, Swiatto, Bég,
czyli chrzescijanski eudajmon.

Zauwazmy, iz wedle przekonan izraelskich medrzec to ten, ktory przestrze-
ga trzech zasad rozumu: 1. ludzkie poznanie jest nieustajgcg wedrowka; 2. na te
droge nie moze wejs¢ czlowiek pyszny, ktéry uwaza, ze wszystko zawdziecza
tylko sobie; 3. z uwagi na bojazn Boza uznaje przed rozumem nieograniczong
transcendencje Boga 1 mitos¢é w kierowaniu §wiatem. Wida¢ wyraznie, ze prze-
konania te dowartosciowu)a ludzki rozum, ale go nie przeceniajg. Rozum do-
pelniony zostaje w nich przez wiar¢. Ten topos me¢drca Edyta Stein przejmuje
- niejako ze swych zydowskich korzeni, lecz rozbudowuje go w chrzescijanskie;
oprawie.

TWIERDZA

Tak rozumiany horyzont madrosciowy otwiera Edycie Stein droge ku ta-
jemnicy. Droga ta jest karkotomna 1 wieloetapowa. Prowadzi jednak do siedzi-
by Boga, w ktorej wraz z Nim mozna zamieszkac. Jej trakt utrudniany jest
sukcesywnie przez rozmaite wyrzeczenia w dziedzinie dobr konsumpcyjnych,
stawy, wiedzy czy poznania rozumowego. One to umacniajg osobowos¢ w do-
skonalosci. Je) stopniowe osigganie zbliza do Stworcy, ktory jest Prawda, Mad-
roscia, Miloscia.

Osiagnigcie ,,gory Karmel” wymaga pozostawienia ,,po drodze” natural-
nego rozumu, poniewaz wejscie na nig jest przed nim zakryte. Konstrukcja
twierdzy jest metaforg ,,drogi doskonatosci”®. Wyznacza si¢ w niej precyzyjnie
cigg coraz ,,drozszych” 1 ,,doskonale}” polozonych mieszkan, ktére mozliwe sg
do wynajecia. Ich cena dyktowana jest trudem kolejnych wyrzeczen ,,kupuja-
cego”. Edyta Stein pokonuje wszystkie etapy drogi na gor¢ Karmel zgodnie
z Eliaszowg tradycja, reformatorsko zaadaptowang przez Teres¢ z Avila. Swa
twierdze duchowg buduje w oparciu o horyzont, ktéry jednoczy Mitosé 1 Mad-
ros€. Z uwagi na ten wilasnie horyzont ,,Bogu podoba si¢ tu mieszka¢”. Edyta
Stein dociera w swym refleksyjnym 1 egzystencjalnym byciu do duchowego
wnetrza, ktére zamknigte jest az w siddmej komnacie. Je) wyprawa po sens
nosi znamiona trudnos$ci godzenia rozumu i wiary, zmierza w kierunku syntezy

® PorrA.deSaint-Exupéry, Twierdza, Warszawa 1998, s. 15.
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racjonalnosci 1 taski, ktorej owocem jest jednia 1 osiagnigcie Logosu — Boga
zywego'. Jest to Jednia, ktéra traci znamiona platonizmu przez wzbogacenie jej
o chrzescijariskg agape. W niej to eros przeksztalcony zostaje w mitos¢ nad-
przyrodzong przez oczyszczenie 1 lask¢. Stanowi ona odbicie nieskornczone
mitosci Boga.

Ewangelia sw. Pawla (por. 1 Kor 13, 4-7) okresla agape jako umilowanie
tego, co nie jest warte milosci, jako mitos¢ spontaniczng, bezinteresowng, mi-
los¢, ktéra tworzy dobro zstepujac z géry, od Boga, mitosé, ktéra musi rozlewad
si¢, by¢ przekazywana. Agape to Chrystus, ktéry w tobie zyje, mitos¢ woli,
ktéra chce obdarowaé¢ dobrem. Stworzone przez agape wi¢zi miedzyludzkie
potrafig przetrwa¢ samg Smieré. Wazne jest, ze mitos¢ chce kochaé. MiosC
rozdawana w spojrzeniu, akceptacji, w podziwie, w zyczliwym traktowaniu
drugiego. Tak poje¢ta agape jest perspektywa filozoficzng 1 zyciowa Edyty Stein
zawarta w jej ,wiedzy krzyza”'’. Agape wyznacza w niej tez ojczyzne mitosci,
ktora jest zamieszkiwaniem , krolestwa Bozego” — ojczyzne w pelni uniwersal-
na, ktora Stein wybrala dla siebie 1 dla wszystkich innych ludzi. Cziowiek to ten,
ktéry zamieszkuje. Obrzedy sa w czasie tym, czym w przestrzeni jest domostwo.
Bez ,,serca domu” (wspolnoty, punktu odniesienia) czlowiek jest nigdzie. Nie
na tym za$ polega wolnos¢, aby nie by¢ wcale. Tymczasem bez ,twierdzy”
cztowiek staje si¢ niczym, co najwyzej ,,ptaskg katuza”. Kochajac dom, czlo-
wiek kocha jego architekta, a wiec Boga ustanawiajagcego wartoscl.

Budowa twierdzy przypomina inng budow¢ — budowe statku. Zaréwno
figura statku, jak 1 morza symbolizuje bowiem wieczno$é. Kazda budowe moze
dosiegnac pokusa niszczenia. Topos burzenia Swigtyni 1 budowania na jej gru-
zach nowej przestrzega przed niemoznoscig je) ponownego wzniesienia, jesli
zostala zburzona wskutek pychy: nie uczynie swigtyni pigkna, jesli wcigz bede
ja budowal od nowa''. Przestroga ta likwiduje w mysleniu Edyty Stein prze-
konanie o przygodnosci bytu i o relatywizmie wartosci. Zagrozenie nierozums-
nego cztowieka zgnilizng chaosu, relatywizmem, az do utraty domostwa, cz¢sto
jest symbolizowane figurg klepsydry, w ktérej czas uptywa nadaremnie. Nie
oczekuj niczego od czlowieka, jesli pracuje on tylko na swoje zycie, nie za$ dla
wiecznosci. Dla takiego bycia niepotrzebna jest architektura twierdzy 1 jej za-
sad. Uniwersalia zgromadzone w nieskoniczonosci bytu wiecznego chronig sku-
tecznie trwatos¢ kazdej konstrukcji, ktéra zostala wzniesiona w oparciu o nie.
Topos statku na pustyni dookresla to przekonanie. One tez dyktuja koniecz-
nos$¢ przemiany zycia w dom, w twierdz¢. Powoduja konieczno$¢ dokonania

? Por.J). Zyciniski, Glebia bytu, Poznan 1988.
9 Por. E. S tein, Wiedza krzyza, Krakéw 1994,

' Por. fakt zburzenia §wiatyni w Jerozolimie; zob. tezzde Saint-Exupéry, dz. eyt 8. 230,
28,33,
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wyboru: ,,bo jeden okreslony kwiat jest przede wszystkim odmowa wobec
wszystkich innych kwiatéw i pod tym tylko warunkiem staje si¢ piekny”'?.

Jesli chcesz, aby ludzie byli sobie braémi, zmus$ ich, aby budowali razem
wieze. ,Budowanie wiezy” to wcielanie pragnien budujgcych, to ochrona przed
wasniami 1 chaosem, ktora daje spelnienie. W dziele tworzenia nie ma miejsca
na wybiegi. Ludzie pragng tego samego, jedynie ich drogi do celu réznig sie
mi¢dzy soba. Wskutek stow, ktore nie obeymujg prawdy, i w imi¢ mitosci ludzie
chwytajg za bron. Generalowie nie rozumieja, ze bez mitosci nie mozna nic
zrobi¢'>. Wolnos$é od wszystkiego jest wolnoscig bydleca. Cztowiek wolny od
wszystkiego zmierza w kierunku zezwierzecenia. Wyzwolenie od wszelkich
przymuséw prowadzi do Smierci cztowieka.

Edyta Stein rozwija powyzsze mysli w swych Uniwersaliach 1 w Teologii
symbolicznej, przeciwstawiajac si¢ Heideggerowskim przekonaniom zawartym
w Budowad, mieszkac, mysle¢. Poznawcza 1 egzystencjalna zarazem metafora
twierdzy pozwala taczy¢ byt skonczony z wiecznym, samotnosc ze wspoélnoto-
wosclg, Boga z czlowiekiem; hierarchizuje skal¢ wartosci w budowaniu tak
Wi@ZLZ Bogiem, jak 1 wlasnej osobowosci. Pozwala unikng¢ ,,putapek rozu-
mu’”’ .

Wyprawa Edyty Stein po sens, ktora dokonuje si¢ pod przewodnictwem
Teresy z Avila, kaze widzie¢ w wierze przyttumione swiatto, ktore nie wystar-
cza rozumowi. Pozwala takze odkry¢, ze umyst nie moze stworzyé prawdy,
moze jedynie probowacé j3 odnaleZé. Przeswiadczenie to doprowadza ja do
Bytu Nieskonczonego — do Boga. Podazajac naturalng droga do siebie same;j
1 do Boga Edyta Stein pojmuje tajemnic¢ naszego istnienia jako fenomen
czysto duchowy. Czysto duchowe jest — wedle jej przekonan — jedynie nasze
wnetrze. Wyprawa po sens jest podrézg duszy, ktéra pokonujac siedem kon-
centrycznie zbudowanych komnat, dochodzi do ostatnie), w Ktorej odnajduje
Swiatlo. Ten ostatni etap jest doswiadczeniem Prawdy Jedynej, czyli Boga,
1 zarazem zakonczeniem budowania twierdzy duchowe;j. Cierpienie — madros¢
— ofiarowanie jawia si¢ jednoczesnie w tym Swietle jako w pelni zrozumiate
i nieroztaczne. Swiatlo to — jak wiemy — wypetnito brame obozu w O$wiecimiu,
w konkretnosci 1 metaforycznosci ludzkiej egzystencji, ktéra odnalazia siebie
sama i Boga'>. Brama ta symbolicznie zamknela jej byt skoriczony i otwarta byt
wieczny. Dla nas przechowala ,testament duchowy” Edyty Stein: Tajemnic¢

'> Tamze, s. 29n.

'> Por. tamze, s. 52, 66, 70, 72.

14 Zob. E.Stein, Bytskoriczony a Byt wieczny, Poznar 1995, s. 131-137; t a z, Z wlasnej glebi,
t. 2, Krakéw 1978, s. 169-193; M. He1d e g g e r, Budowad, mieszkaé, mysleé, w: tenze, Budowac,
mieszkac, mysle¢. Eseje wybrane, Warszawa 1977, s. 316-335. Na temat struktury osoby w pismach
Edyty Stein pisz¢ szerzej we wstepie do: E. S t e i n, Twierdza duchowa, Poznan 1998.

'> Zob. metaforyke $wiatta zastosowang w koricowych scenach filmu poswieconego postaci
Edyty Stein Siédmy pokdj, w rezyserii M. Meszaros.
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Krzyza moze poja€ ten, kto zostat ukrzyzowany. Cierpienie — Chrystus — Zjed-
noczenie z Bogiem — Swiatlo.

Ostatni pokdj twierdzy — w innej architekturze najwyzszy szczyt wiezy — to
ten, w ktérym nie zaluje si¢ ani cierpienia, ani $mierci, ktora jest powrotem do
Boga, ani nawet zaloby. Siedziby duchowosci nie buduje si¢ na sile rozumu
1 praw logiki. Tworzy si¢ )3 ,,doskonalg” osobowoscig 1 wiarg. Obierajgc Boga
za gléwnego architekta, spoiwem jej czyni si¢ milosé, ktéra wymyka si¢ tym
prawom.

GLEBIA

Przeciwienstwem ,,gory” jest” ,,glebia”. W mysleniu Edyty Stein mamy do
czynienia z paradoksalnym ich zjednoczeniem. Z uwagi na pojemnos¢ znacze-
niowg rzeczywistosci ,,gory Karmel” oksymoroniczna metafora obeymuje
w swym sensotworczym dziataniu ,,gore 1 dét”. Efektem wznoszenia si¢ jest
jednoczesne pogi¢bianie osobowoscl 1 poznania. Docieranie ,,wzwyz” dosko-
nalosci mozliwe jest przez nieustajagcag wedrowke w giab duchowego wnetrza,
ktorej etapy przemieniajg cztowieka. Osiggni¢cie logosu, ktory jest jednoscia
przeciwienstw, zostaje dookreslone chrzescijanska perspektywa osobowego
1 Boskiego wspoéidziatania. ,,Kto nie dotrze w gtab samego siebie,
nie odnajdzie Boga 1 nie osiggnie zycia wiecznego. Lub doktadniej: ten, kto nie
odnajduje Boga, nie dotrze tez w glab samego siebie ani do Zrédla zycia
wiecznego, ktére czekanan w gtebokos§ciach jego wnetrza”
(podkr. A.G.)'°. Efekt myslowych i ,praktycznych” powiazari Edyty Stein
z Teresg z Avila to osiggni¢cie glebi sensu 1 pelne uznanie stéw Boga: ,,Ja
otwieram pieczeé sensu”. To zbudowanie poréwnywalnych ze sobg twierdz
wewnetrznych. Odbicie glebokie, a nie powierzchniowe ,,géry Karmel”.

Myslenie paradoksalne, obejmujace etapowosé drogi na gér¢ Karmel, be-
dzie charakteryzowac caly styl filozofowania Edyty Stein. ,,Moja dusza jest
najbardziej wolna, gdy jest postuszna”'’ — stwierdzi. Przestania dla ludzkosci
bedzie upatrywaé w tajemnicy ,,zl6bka 1 ,krzyza”, a kosciét mistyczny budo-
waé bedzie z ,,zywych kamien1”. MysSlenie to szczegdlnie uwyrazni si¢ W jej
teologii symboliczne;.

Biografia Edyty Stein jest ksi¢gg spotkania w Biblii 1 w Ewangelii, spotka-
nia zydow 1 chrzescijan, Izraelczykéw, Niemcow 1 Polakéw... oraz wszystkich
nacji 1 wyznan. Wedrowka po prawde¢ kaze Edycie Stein u korca drogi wyznac:
,Dusza naleze¢ do Boga, ale cialem i krwig jestem Zydéwka”. Dla Boga wy-
rzeka si¢ wszystkiego, zgodnie z Ellaszowym przestaniem 1 kategorig Sein-

' S t e in, Byt skoriczony a Byt wieczny, s. 503.
' T a z, Z wlasnej glebi, s. 159.
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-lassen Eckharta. Kategoria, ktora 1 jej filozoficzni koledzy, na przykiad Hus-
serl czy Heidegger, za Mistrzem przejmuja, ale ktorg tylko ona do korca wdra-
Za W swe zycie, wyrzekajac si¢ rowniez pojeciowo, rozumowo uprawianej filo-
zofil. Powinowactwa myslowe z jej ,,kolegami po fachu” sg powszechnie znane
1 nie one si¢ w tym momencie narzucajg. Ciekawos¢ natomiast wzbudzaé moze
poréwnanie z czyms$ nieporownywalnym, co z géry wyznacza pewien dysonans
poznawczy, ktéry moze jednak rzuci¢ pewne $wiatlo na wyjatkowos¢ postaci
E. Stein. Sadz¢, ze takim czekaniem na nieoczekiwane moze by¢€ proba zde-
rzenia dwdch bardzo réznorodnych biografii.

PORTRET

Skonfrontujmy zycie i twoérczos¢ Edyty Stein z inng, $wiadomie konstruo-
wang egzystencja, rowniez kobiety, filozofa 1 artysty zycia— Simone de Beauvoir.

W biografi¢ Edyty Stein, a takze w skonstruowang przez nig twierdze,
wkomponowany jest jej portret malowany przez Niebieskiego Malarza. W bio-
grafie¢ Simone de Beauvoir wpisuje si¢ chwilowy wizerunek kobiety, ktérego
ulotno$é naznaczona jest czysto ludzkim przemijaniem'®. Kontrast portretéw
tych dwdch kobiet filozoféw poucza o wymiarach sensu egzystencji formowa-
nej filozoficznie.

Zycie ogarniete sensem jest zyciem wypelnionym i promieniujgcym — twier-
dzi autorka ksiazki Byt skoriczony a Byt wieczny'®. Kategoria portretu — jako
obrazu Boga w czlowieku — jest zarazem Kategorig sensu, kategorig symboli-
zujacy Chrystusa jako jego dawce. Przekonanie to jest dlugiem zaciggnigtym od
Teresy z Avila, dla ktorej portret to inaczej sens. Stad jego nadprzyrodzonosc,
a takze spojnos¢ w mim duszy ludzkiej z Bogiem. Juz to stwierdzenie wskazuje
na zasadniczg réznice w ,,malowaniu” podobizny Simone de Beauvoir. Jej
wizerunek jest z zalozenia czysto ,,ludzki”, Swiadomie odigczony od Transcen-
dencji.

Edyta Stein probuje formowaé swoj portret przez nadprzyrodzone pozna-
nie, ktore jest wgladem w siebie, mozliwym dzigki intuicji skierowanej na Boga.
Intuicj¢ t¢ wyraza ,,wiedza niejasna w pelni”, dajaca jednak przeczucie sensu.
Jego narastanie dokonuje si¢ w trakcie budowania wewnetrznej twierdzy du-
chowej. ,JJasne poznanie”, ktdre jest widzeniem zupeinym i ,,calkowitym po-
siadaniem” najglebszego wnetrza — instazg — a zarazem doskonalg indywidua-
cja dajaca wewnetrzne skupienie, osigga si¢ u konca drogi, w ostatniej komna-
cie twierdzy duchowej. Tak doskonale wykonczony portret duchowy jest moz-

' Por. J. H a t e m, Edyty Stein filozofia twérczosci artystycznej, Rzym 1998 (maszynopis).
19°S te i n, Byt skoriczony a Byt wieczny, s. 378. Por. w tym wzgledzie zwiazki E. Stein z my$la
S. Kierkegaarda.
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liwy, ale ,trzeba, by BSg trzymat pedzel”®®. ,Malowanie” takiego portretu

staje si¢ konieczno$cig z uwagi na ,niewypowiadalnos¢ duszy” na etapie
wyzszych stopni poznania. Poznanie 1 sens wymagaja wi¢c podtrzymywania
kontaktu ze Stworczg Podstawa. Wykonanie tak rozumianego portretu wyma-
ga mitosci. To mitos¢ 1 Bég-artysta jest jego malarzem.

Portret taczy Prawde, Pigkno (doskonalosé, odpowiedniosé, rozblysk Bo-
ga) 1 Dobro. Jest autentyczny prawda transcendentng i zarazem artystyczna.
Prawda transcendentna to rozumnos¢ wszystkich bytow, ich zdolnosé do po-
siadania ducha. Natomiast rozumowe poznanie siebie jest czastkowe 1 jako
takie nie osiaga pelni. Stad wida¢ wyraznie, ze prawdy rozumu oraz prawdy
transcendentne nie sg wzgledem siebie sprzeczne: obie rozwijajg sens nadany
im przez Boga — Absolut. Na jego bazie — wedle E. Stein — rozwija si¢ ludzka
samo-realizacja sensu, co wskazuje na jego nadprzyrodzone kierowanie. Ana-
logia doskonalosci portretu jako sensu z doskonatym dzietem sztuki, ktére tez
jest spdjne jako calos¢ (w ktorej srodki artystyczne s3 instrumentalnie podpo-
rzadkowane wartosciom estetycznym), zespala filozoficzng koncepcj¢ giebi by-
tu z jego artystyczng artykulacja®'.

PrzesledZzmy dalej kontrast mi¢dzy portretami Edyty Stein 1 je) ,,rowiesni-
cy” w przelomowych doswiadczeniach — Simone de Beauvoir. Dla francuskie;
egzystencjalistki rok 1922 jest zdecydowanym odejsciem od Boga, dla niemiec-
kiej fenomenolozki za§ wyraznym zwréceniem si¢ ku Niemu. Dla jednej i dla
drugiej ,,philosophari necesse est”, lecz wcielanie tego zatozenia w konkretne
przemyslenia 1 styl zycia jest diametralnie rézne.

Autorka Sifg rzeczy buduje swoja filozofi¢ poczynajac od catkowitego wy-
zwolenia, na bazie absolutnej wolnosci od wszystkiego, co zniewala, a wiec na
bazie wolnosci od rodziny, macierzynstwa, tradycyjnej etyki, konwenansow,
zmierzajac w kierunku pelnej estetyzacyi refleksji 1 zycia, w kierunku narcys-
tycznego zapatrzenia si¢ w czysty werbalizm 1 w siebie samg. Swymi przekona-
niami 1 pragnieniami wpisuje si¢ w filozoficzny 1 literacki high life, realizujac
jednoczesnie typowy skadinad styl zycia estety (w sensie Kierkegaarda), zanu-
rzajacy si¢ w tak zwanej petni zycia. Poszukiwanie nowego czlowieka poprzez
dociekania filozoficzne i1 ich zyciowe wcielanie koncentruje si¢ u francuskiej
pisarki wokot kategorii przysziosci, ktéra ma by¢ forma transcendencji bez
Boga. Owa mysSlowa koneksja z Camusem, budujacym ,krélestwo Boze na
ziemi”, ,bez laski”, za to z absolutyzowaniem czlowieka jako jego niepodleg-
tego nikomu mieszkanca, przyjmuje jeszcze bardziej radykalna, ale zarazem
trywialng postaé. Sukces towarzyski, literacki 1 materialny, ktéry odnosi, stawa,
egzotyczne podréze, wolnoS¢ od przymuséw 1 trosk — wszystko to buduje

0 Tamze, s. 436.
21 Por. fenomenologiczna koncepcje dzieta sztuki R. Ingardena, ktéra E. Stein znala i akcep-

towala.
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twierdze¢ zycia z zewng¢trznosSci. Budowla ta spojona zasadg estety-
zacji obwarowuje sie w sens 1 wartosci, ktére ugruntowujg portret wiecznie
miodego, przygodnego, ,,przyjemnosciowego”, liberalnego 1 egoistycznie na-
stawionego czlowieka, ktéry popijajac w artystycznym klimacie wino na Cam-
po dei Fiori, zapomina o sgsiadujgcym z terenem winiarni niegdysiejszym get-
cie i1 snuje egzystencjalistyczne refleksje na temat ludzkiego bytowania ku
Smiercl.

,, Twierdza zewnetrzna” Simone de Beauvoir 1 ,,szkicowany” w niej portret
kobiety odzwierciedlajg czysto ludzkie, przemijajace marzenia 1 wartosci. Nic
dziwnego, ze wraz z uplywem czasu, z ,,czasowieniem si¢” egzystencji awan-
gardowe) filozofki, twierdza ta kruszeje, a malowany w niej portret dziel los
wizerunku Doriana Greya. Zycie przeciw czasowi, ktére prowadzila, ulega
nieodwracalnemu prawu vanitas. ,,Pelnia zycia” i1 konstruujace ja estetyczne
zasady zmieniajg si¢ w pustke, samotnosc 1 starosc.

Literatura, filozofia 1 egzystencja estety, jako substytut religii 1 odtrutka na
nia, okazujg si¢ niewiele znaczacymi ruinami. W perspektywie starosci 1 Smierci
filozoficzne dywagacje egzystencjalistyczne, ze ,,Smier¢ stanowi jedynie przy-
padek, w ktorym cziowiek jako byt pour soi przechodzi w byt en so1”, staja si¢
nieprzekonywajaca werbalistyka. Wolnosciowa przygodnos¢ zycia estety nie
satysfakcjonuje starzejacej si¢ kobiety, ktora nie moze juz dokonywacé wybo-
réw. Stad niezwykle trafna wydaje sie diagnoza J. Zycinskiego, iz portret wien-
czacy bujng egzystencje Simone de Beauvoir jest ,,malowany gorycza” i jako
taki stanowi ,,nowy wariant filozofii augustianiskiego niepokoju serca”. Sytuo-
wanie filozofii 1 zycia wokot skoriczonosci 1 powierzchniowosci bytu ludzkiego,
jego przygodnosci 1 wolnosci, kolejny raz w dziejach ludzkich biografii intelek-
tualnych doprowadza do melancholi, frustracji, pesymizmu 1 ostatecznie — do
przegrane) nowego, niezaleznego czlowieka. Portret autorki Sifg rzeczy obra-
zuje paradoks estety ,,kleczacego przed pustka”.

Simone de Beauvoir budowala z chwilowego trwania 1 na jego uzytek
twierdze zewnetrzna, na co dzien atrakcy)na: peing kawiarnianych dys-
put i egzotycznych podrdézy, towarzyskich uciech 1 sytosci konsumpcji, zmysto-
wosci 1 wyzwolenia z konwenanséw, ,twierdz¢” tatwa 1 przyjemna, bez trudéw
1 trosk, nastawiong na wiasne ego. Twierdza ta wznoszona byla na przestankach
skoniczonosci bytu, jego przygodnosci, wolnosci, braku absolutnej prawdy. Ja-
ko taka speitniala wszystkie ludzkie — ziemskie zatozenia 1 marzenia jej budow-
niczego, runeta jednak pod wplywem doswiadczenia starosci.

Edyta Stein tymczasem wznosi pieczotowicie twierdz¢ wewnetrzna,
Twierdz¢ zbudowang z wyrzeczen, ale dajaca perspektywe na wiecznosc. Bu-
duje ja sukcesywnie, przez Konstrukcje siedmiu koncentrycznie 1 pionowo
wznoszacych si¢ mieszkan — etapow drogi zyciowej, z dala od uciech 1 zmysto-
woscl Swiata, w wielkim trudzie 1 w trosce 0 bliZznich. Twierdza ta budowana
byla na przestankach nieskoriczonosci bytu, jego koniecznosci. O tym, ze w zy-
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ciu nic ma przypadkéw, ze istnieje wolnos¢ zalezna 1 prawda jedyna, Stein
mowi wprost: ,,gdy si¢ patrzy od strony Boga—niemaprzypadkoéw i]..]
cale moje zycie az do najdrobniejszych szczegdétéw nakreslone w planach Bo-
skiej opatrznosci i przed oczyma wszystkowidzacego Boga prezentuje sie jako
doskonale powigzanie sensu. Wtedy to zaczynam radowac si¢ na swiatto chwa-
ty, w ktérym takze mnie ma si¢ kiedy$ odstoni¢ tajemnica powigzania sensu.
Dotyczy to nie tylko pojedynczego zycia ludzkiego, ale réwniez zycia calej
ludzkosci, co wiecej, catosci wszystkich jestestw”*%. Skoriczona budowla tej
twierdzy speitniala wszystkie pozaziemskie pragnienia jej budowniczego 1 ...
ostala si¢ mimo $mierci jej konstruktora, wzmocniona spoiwem $wigtosci i cigg-
le zywego oddzialywania. Zawieszony w niej portret Edyty Stein emanuje
blaskiem prawdziwej glebi.

SYMBOL

Symbol jako slowo-obraz buduje poznanie Edyty Stein. Na nim oparta jest
konstrukcja twierdzy duchowe). W interpretacji filozoficznej glebia sensu (by-
tu) rysuje sie w perspektywie esencjalizmu. T¢ niewidzialna, istotowg rzeczy-
wisto$¢ odstania fenomenologia. Symbolizm religyjny Stein ma podtoze feno-
menologiczne™. Niewidzialna rzeczywistos$é to rzeczywisto$é mistyczna, w niej
za$ obecne jest przezywanie sacrum. Realna obecnos$¢ sacrum przenika tu sfere
profanum. Duch, ktéry jednoczy podmiot z Bogiem, jest inicjatorem jego twor-
czej przemiany oraz przemiany $wiata*,

Zasada symbolu, jako zasada konstrukcji twierdzy duchowej, czyli niewi-
dzialnej rzeczywistosci, organizuje ,,dobre domostwo”. Zabezpiecza je przed
dzialaniem swoje) odwrotnosci — ironii. Ironia — jak wyrazaja si¢ wspolczesni
humanisci — to ,,rzecz fobuzéw”: tobuz nie rozumie bowiem stéw, ktérymi sie
poshuguje, poniewaz nie rozumie, ze ludzie zamieszkujg wlasny dom. Rozbie-
ranie wlasnego domu, gubienie sensu, ktory majg rzeczy, rownoznaczne jest ze
,Sswig¢tokradztwem znaczenia”. Rzecz ciekawa, ze po destrukcy ironista prag-
nie zbudowa¢ nowe domostwo, gdzie kazda rzecz i1 kazdy krok ma swoj sens.
Postmodernistyczny dekonstrukcjonista, snujacy nie korczace si¢ narracje,
chcialoby si¢ powiedzieé: ,,gaduta kulturowy”, zdgza do chaosu mieszajac za-
wartos¢ ksiag. ,,Gadula” ma racj¢ wedle swej absurdalnej wiedzy, ale nie ro-
zumie tajemnicy zycia, nie rozumie, ze jest nig samo zycie — jak to wyrazila
Edyta Stein.

2 S t e i n, Byt skoriczony a Byt wieczny, s. 148.

23 Na temat symbolizmu zob.: P. Ri c o e u r, Symbol daje do myslenia, w: tenze, Symbolika
zta, Warszawa 1986.

4 Por. ). Zycifski, Trzy kultury: nauki przyrodnicze, humanistyka i mysl chrzescijariska,
Poznan 1990, s. 239.
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[ronia prowadz w kierunku zta. B¢dac jego zasada, wymierzona jest prze-
ciwko symbolicznemu porzadkowi. Stein ze swoja filozofig ,,refleksji 1 dziata-
nia”, znajdujacg wyraz w symbolizmie przenoszacym zasad¢ obiektywizmu
1 dobra, wystepuje przeciwko ironii, a z naszej perspektywy mozna powiedzieé
— przeciwko jej dekonstrukcyjnym zabiegom dokonywanym na pojeciach.

Wymiar giebi w koncepcji filozoficznej Edyty Stein wyraza sie w jezyku
religijnym, ktory przyjmuje znamiona j¢zyka symbolicznego. Wiemy, ze sym-
bole przedstawiaja to, co nieuchwytne, tajemnicze, niedefiniowalne. Symbole
religijne zas odnoszg si¢ do tego, co nieskonczone, co nieuwarunkowane, czyli
do Boga. Przyjmuje si¢, ze cecha symboli jest niebezposrednio$¢ komunikacyj-
na, konkretnos$¢, zmystowos¢ 1 duchowa abstrakcyjnosé, naocznos¢, posiadanie
wlasnej mocy, uznanie spoteczne. Jezeli dodamy jeszcze, ze ich religijng postaé
cechuje glebia znaczeniowa, to mozemy powiedzieé, ze symbole te otwieraja
niewidzialne poklady rzeczywistosci, ktore w zaden inny sposéb nie mogg by¢
ujawnione. Otwieraja one wewnetrzne poktady duszy, a wigc przyblizajg war-
stwe fundamentalng, czyli samo bycie, 1 pozwalaja czlowiekowi doswiadczy¢
wymiaru glebi®. Prawda jedyna — prawda objawiona wyraza si¢ w symbolu.
W tym znaczeniu odnosi si¢ ona do Absolutu — do Boga. Dotarcie do niej jest
mistyczng ekstazg Rzeczywistos$ci - bytu wiecznego i jego
stworzenia.

Sensotwdrcza moc symbolu, a zarazem fenomen spotkania w nim Boga,
bytu skoriczonego i wiecznego, bierze si¢ stad prawdopodobnie, ze ukazuje on
W swej rozwinig¢tej postaci narracj¢, wynurzanie si¢ podstawowych kategorii
egzystencjalnych, takich jak zycie 1 Smieré czy poczatek i koniec, ktore w an-
tropologii kazdej kultury sg zorganizowane w spojnga wizj¢ swiata. Tworcza sita
symbolu-mitu czerpie swg moc wilasnie z pytania o wartosci, z poszukiwania
prawdy, ktorej odnalezienie sformutowatoby takg wizj¢ Swiata. Scala ona w jed-
ni¢ 1 pelni¢ przeciwienstwa bytu 1 myslenia w Prawdzie.

W symbolu bowiem aspekt poznawczy taczy si¢ z aspektem wiary, co sta-
nowi swoistg ,,umowe¢ prawdziwosciowg”. Z tej prawdziwosciowe]j funkcji sym-
bolu wywodzi si¢ jego dziatanie sensotworcze. Stad po utracie wartosci, szcze-
golnie za$ po utracie sensu zycia, w rozmaitych wedréwkach w trakcie kryzy-
sOw egzystencjalnych 1 po nich, gdy ich odbiciem staje si¢ tworczos€ 1 filozofia,
odswieza si¢ ich fundament — Logos . Réwniez po nadmiernej semiotyzacjl
przestrzeni kulturowej, ktorej przejawem jest konwencjonalizacja znaczen pro-
wadzgca do katastrofy semantycznej, w powrocie do symbolu nalezy upatrywac
ozywczego dla niej Zrodla.

Kreatywnos¢ symboliczna, przez swa ,,migotliwos¢ znaczeniowg” 1 realne
(nie za§ umowne) powiazanie z rzeczywistoscia, taczy si¢ z innymi dyskursami
O nieugruntowanej w pelni znaczeniowosci, a wigc z plastyka, z muzyka czy

“ Por. P. Tillic h, Pytanie o Nieuwarunkowane, Krakéw 1994.
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z poez)g. Umozliwia zatem jednoczesne uchwycenie konkretnego 1 abstrakcyj-
nego aspektu natury-kultury, poznania 1 wiary oraz szeroko poj¢tego Absolutu,
do ktdrego prawda musi by¢ odniesiona, aby miata s e n s°°.

Kreatywnos$¢ ta zaklada zatem realizm symboliczny. Filozofia
niewypowiadalnego — proby, nadziei 1 milosci, w swym odswiezeniu symboli
horyzontu bytu transcendentalnego uruchamia poj¢cie Absolutu jako otwiera-
jacego piecze€ sensu. Tym samym probuje przezwyciezyé bardzo ludzkie, ale
samobdjcze dla czlowieka tendencje do hiperindywidualizmu - absolutnej
wolnosci. Filozofie mitos$ci zaczyna wypelniac filozofia lezaca u Zrodet
cztowieczenstwa, a wi¢c filozofia jedni, pelni, logosu 1 mitu, czyli symbolu,
a WIgC rzeczywistosci 1 pojeciowosci — inaczej filozofia stowoczynu. Sadz sie,
ze odzywa w niej caly utracony stownik pojeé kultury judeochrzescijanskiej,
ktory przechowuje uniwersalia — fundament cztowieczenstwa.

Edyta Stein powraca do symbolicznego j¢zyka, w ktérym natura i kultura
stanowig jedni¢ na bazie symbolu, umozliwiajac porozumienie ponad podmio-
tem 1 przedmiotem w obliczu Transcendencji. Liczace si¢ humanistyczne diag-
nozy wskazujg bowiem niezbicie, ze cztowiek, aby utrzymac swoje cziowieczen-
stwo, musi przekroczy¢ siebie. Podobnie jak bohater Twierdzy, A. de Saint-
-Exupéry uzna, 1z ,,wiecznie trzeba budzi¢ w cziowieku to, co w nim jest wiel-
koscia, i nawracaé go na jego wlasng wielko$¢”?’. Reguly majeutyki gwarantuja
zrodzenie nowego czlowieka w nowej sytuacji egzystencjalno-filozoficzno-
etycznej poprzez sztuke ,,przypominania sobie swiata”. Czlowiekowi nie nalezy
niczego wmawiaé, nie nalezy tez moralizowaé, a jedynie przez zadane pytania
pozwoli¢ mu zrodzi€ siebie na nowo 1 stuchac oraz doswiadcza¢ prawdy, ktora
wydobywa si¢ z ukrycia droga nie tylko dyskursywna. Czlowiek powinien za-

tem da¢ sie prowadzié¢ prawdzie, wracaé¢ do prawdy w sensie aletheia®®.

%¢ Jego kreatywna dynamika bierze swéj ,,rozped” ze sposobu organizacji uniwersum mitycz-
nego: indywidualnego i1 zbiorowego. Uniwersum indywidualne jest organizowane wokoét terminéw
wzycie” —  smier€”. Uniwersum zbiorowe skupia pojecia natury 1 kultury. Zainteresowanych blize)
tym problemem odsylam do eseju: H. H a s t r u p, Natura jako przestrzen, ,,Konteksty” 1994,
nr 3-4.

“"DeSaint-Exupéry, dz cyt., s. 54.

8 Aletheia (gr. aletheia — prawda, to, co nie skryte), stowo, ktérego filozoficzna tres¢ naj-
czesciej zwyklo si¢ oddawaé za pomoca lacinskiego wyrazu ,veritas”, czyli prawda; z tym, ze
stosownie do okreslenia M. Heideggera z Sein und Zeit (1927), aletheia w sensie prawdy lub
prawdziwosci winna by¢ odnoszona raczej do postrzegania (widzenia, styszenia etc.) 1 doSwiadcze-
nia (szukania, odnajdywania etc.), niz do jakichkolwiek informacji stownych (na przykiad wypo-
wiedzi jezykowych czy zdan w sensie logicznym). Zanim bowiem jaki§ stan rzeczy zostanie przez
nas poznany w sposéb dyskursywny i zanim bgdziemy w stanie odpowiedzialnie co$ o nim orzec,
musi nam si¢ uprzednio ujawnié jako istniejgcy. Dlatego greckiemu pojeciu prawdy w sensie
aletheia odpowiada nie tylko jej klasyczna formuta, wedtug ktérej prawda polega na zgodnosci
mysli z rzeczywistoscia, ale racze) nieodparta oczywistos¢ istnienia doswiadczanego stanu rzeczy:
jego (samo)obecnos$¢ w aspekcie bytowosci (bez jakiegokolwiek kategorialnego odniesienia do
intelektu). Prawdzie w sensie aletheia odpowiada wi¢c zaledwie fragment klasycznej definicji
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PRAWDA

,,Oto prawda”. Stwierdzenie to potozylo kres dlugotrwalemu poszukiwaniu
prawdy przez Edyte Stein po przeczytaniu Autobiografii Teresy z Avila. ,,Bég
jest prawda. Kto szuka prawdy, szuka Boga, czy jest tego $§wiadom, czy nie”*,

To, co prorok styszy i1 widzi, jest jednoczesnie ,,wysokg szkola” teologii
symbolicznej. ,,Swiety pisarz” — wedle Stein — znajduje obrazy i stowa dla
wyfowiedzenia tego, co niewypowiadalne, i uwidocznienia tego, co niewidzial-
ne”’. Stowo-obraz, czyli symbol bedacy metoda-konstrukcja teologii symbolicz-
nej, przenosi jednoczesnie w rzeczywistosé, ktora jest ukryta przed ludzkim
rozumem. Jest zatem ,,glecboka”, pozapojeciowa, doswiadczana nadnaturalnie
1 jednoczesnie prawdziwa. Oznacza to, ze w doswiadczeniu tym widzi sie ja
1 styszy jednoczesnie, lecz znajduje si¢ ona poza zasiegiem werbalizacji. Wcho-
dzacy w nig podmiot uczestniczy w tej rzeczywistosci, budujac twierdze ducho-
wa; jego portret naklada si¢ w niej na wizerunek Boga. To zjednoczenie, dzi¢ki
~dotknigciu Bozemu”, umozliwia osobowe z Nim spotkanie. Dochodzi wi¢c do
doswiadczenia Boga, ktore jest ,,poznaniem intymnym”, nie za$§ zdobyciem
o Nim wiedzy. Sprawia to, iz partycypujacy w tej niewidzialnej rzeczywistosci
podmiot ,,niepojecie ja pojmuje”, a Bog-Portret-Symbol obdarza go swoja
moca. W tym sensie mozna powiedzieé, ze teologia symboliczna E. Stein ,,aktu-
alizuje” sie¢ w najnowszych badaniach nad jezykiem religijnym. Wystarczy od-
wola¢ si¢ do E. Cassirera, P. Tillicha, P. Ricoeura czy M. Petersona, ktérzy
mimo réznic cieniujacych w tej kwestii ich stanowiska podkreslajg ,,moc spraw-
cza” religijnego symbolu. Teologia symboliczna wpisuje si¢ tez w poznawczo
1 aksjologicznie no$ng dyskusj¢ na temat prawdy, ktéra odzyskuje w niej swe
atrybuty Absolutu i zakres aletheia’’. Warto zauwazyé, ze réwniez badacze
spoza krggu zainteresowan jezykiem religii, metodologicznie odrzucajacy sym-
bolizm, prébujg ,,dotykac” niewidzialnej rzeczywistosci wyraznie odwotujac si¢

do mistycznego stownictwa>>.

prawdy dotyczacy prawdziwosci mysli, ktére o istniejacym stwierdzaja, ze jest, a 0 nie istniejacym,
Ze nie jest.

* T.R.PosseltOCD, Edith Stein, Brescia 1959, cyt. za: J. Sulliv a n OCD, Swigta Edith
Stein rzuca wyzwanie katolikom, Rzym 1998 (maszynopis). Kwestia szukania Boga przez kazdego,
kto szuka prawdy, bezposrednio dotyczy dociekan Husserla. Zob. list z23 111 1938 r.,w: E.Ste1n,
Wybdr Boga. Listy 1917-1942, Rzym 1973.

30 por.Stein, Z wilasnej glebi, s. 187.

1 Por. E. Cassirer, Mitireligia, w: tenze, Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury,
Warszawa 1971; por. tez: T 1111 ¢ h, Pytanie o Nieuwarunkowane, M. Pe terson, Czy mozna
sensownie mowi¢ o Bogu?, ,,Znak” 1995, nr 12, s. 33-51.

32 Por. na przyklad wypowied? glosnego francuskiego semiotyka A. J. Greimasa: ,,Chcieé
wypowiedzie¢ niewypowiadalne, namalowaé niewidzialne: dowody, 1z rzecz, jedyna, zdarzyla si¢,
ze inna jest by¢ moze mozliwa. T¢sknoty 1 oczekiwania karmig swiat wyobrazni, ktérego formy,
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Ten bowiem, kto doswiadcza Boga, rozumie ,,wymowe¢ symboli 1 moze
w «portrecie» rozpozna¢ s w € g 0 Boga, ktérego zna osobiscie” — powie Edyta
Stein. Zasadg za$ wszelkiego doswiadczenia mistycznego jest poczucie obec-
no$ci Bozej. Dzigki niej mozliwe jest poznanie intymne, ktdre jest ,,zywe”,
pozapoj¢ciowe, pozanaukowe. Jest doswiadczaniem przez wierzacego prawdy
objawionej, w ktérym odkrywa si¢ ukryte sensy: cudowne powigzania i ksztalty
prawd, a takze wymogi Boga w Swietle wiary. To doswiadczalne poznanie Boga
rownoznaczne jest z przemOwieniem Boga. Sprawia, ze sam Bog méwi do
czlowieka — wierzacego podmiotu.

Teologia symboliczna ,,podprowadza” zatem wyznaczong droga (kamien —
twierdza — glebia — §wiatlo), ktora jest odejsSciem od zmystowosci Swiata w kie-
runku duchowosci, na sam szczyt, ku zjednoczeniu z Bogiem. Samo zjednocze-
nie jednak nast¢puje dzieki tasce Boga. Nawigzanie kontaktu z Bogiem jest,
wedle Stein, ,,wypelnieniem wiary” 1 zarazem ,,wyjsciem poza stowa”, ponad
siebie. Stanow1 ,,poczatek zycia wiecznego w nas”, jest wigc odczuciem obec-
nosci Boga lub Jego widzeniem. Dlatego jestprawdziwym spotkaniem
z tym, co Niewidzialne. Analogie do E. Lévinasa narzucajg si¢ same. Wystarczy
odwotac si¢ do jego Calosci i nieskoriczonosci czy O Bogu, ktory nawiedza
mysl, aby ich nieodpartos¢ stala sie oczywista>.

To wpisanie si¢ teologii symbolicznej] Edyty Stein we wspoéiczesng mysl
filozoficzng jest jednoczesnie peine dystansu w stosunku do tak obecnie mod-
nego panteizmu, szczegodlnie zas do panteizmu o profilu New Age. Wystarczy
dokona¢ choc¢by wstepnych porownan mistyki twierdzy duchowej z piramidg
duchowa tego ostatniego nurtu’®. Panteizm jest naturalna droga do Boga, na
ktorej poznaje si¢ Go poprzez $lady w naturze, ale nie jest jeszcze wiarg w Boga
— powie autorka Z wiasnej glebi. Jej mocne stwierdzenie, ze teologia symbo-
liczna ,,ukrywa to, co swiete, przed ttumem profanow”, mozna wprost odnies¢
do plytkosci nurtu New Age. Spostrzezenia mowigce o tym, ze ,,znaki” dawane
naszemu $wiatu, aby poszedt ,,drogg wzwyz”, s3 trudne do odczytania z uwagi
na ogolny brak zmystu religiyynego czy ,,porazenie Slepota”, ktore prowadz do

—

uwig¢dte czy rozkwitajgce, zaymujg miejsce zycia: niedoskonalos¢, zbaczajaca z drogi, speinia w ten
sposéb po czesci swoja role.

Daremne usitowania podporzadkowania codziennosci lub wyjscia poza nig: poszukiwanie
tego, co nieoczekiwane, ktére si¢ wymyka...

Co pozostaje? Niewinno$¢: marzenie powrotu do Zrédel, gdzie jednoczesnie cziowiek 1 Swiat
stanowig jedno w pierwotne) pancalii. Lub uwazna nadzieja jedyne;j aisthesis, ol$nienia, ktére nie
zmuszaloby do zamykania powiek. Mehr licht!”. Szerzej na temat sakralizacji jgezyka semiotyki
zob.: A.Grzegorczyk, Praca sensu, w: ldgc za Greimasem, red. A. Grzegorczyk, M. Loba,
Poznan 1998.

33 Zob.E.L évinas, Caloséinieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, Warszawa 1998;tenze,
O Bogu, ktory nawiedza mysl, Krakéw 1994,

% Szerzej na ten temat zob.: A. Grze gorczyk, Pulapki New Age. Nowy paradygmat -

nowa wizja $wiata — nowy cztowiek, w: New Age — zakazane oswiecenie?, Poznani 1999,
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bezboznosci, odnosi€ si¢ moga nie tylko do czasow konca XX wieku. Wskazujg
réwniez, ze teologia symboliczna moze racze) Boga zastaniac, niz go ukazywac.
Fakt ten daje si¢ zaobserwowac szczegdlnie w przypadku ludzi ztej woli, praw-
dziwie porazonych S$lepota, ludzi, ktérzy nie chcg wierzyé, ,,nie chca chcie¢”,
wspoiczesnych Faustow 1 Narcyzéw. ,,Bog daje si¢ znaleZ¢ tym, ktorzy go szu-
kaja”. Podczas gdy panteistyczne objawienie naturalne jedynie pobudza do
szukania, objawienie nadnaturalne rowniez odpowiada na pytania panteistycz-
ne. Znalezienie Boga umozliwia wiara. To w jej swietle ,,Bog daje si¢ znaleZ¢”.
Spotkanie wolnosci Boskiej z wolnoscig ludzkg jest zatem darem tego ,,ciem-
nego 1 nieprzejrzystego poznania”. Boze Stowo bez przyjecia, czyli bez wiary,
jest sftowem martwym, pozbawionym ukrytego, zywego sensu.

Stwierdzenia te daja sposobno$¢ wprowadzenia klarownych rozréznien
mi¢dzy symbolem 1 alegorig. Konstrukcja myslowa symbolu wskazuje na cos,
co lezy poza nig. Ukrycie jego sensu jest stopniowalne: najgi¢bsze w ,,zywym”
symbolu religijnym, najplytsze za§ w skonwencjonalizowanej alegorii. Stad tez
Boza tajemnica jest w nich ukryta na rézne sposoby. Nakaz: ,,Kto ma uszy do
stuchania, niechaj slucha” wprowadza adepta wiary w Swiat alegorycznych
przypowiesci, otwierajacych si¢ na zywe spotkanie w miare pokonywania ko-
lejnych etapéw doswiadczania Boga. Tajemne objawienie: objawienie si¢ Boga
w milczeniu, poza sfowami, poza obrazami, a wigc poza jezykiem réznorodnych
symbolicznych powigzan, przeksztalca teologi¢ symboliczng w teologie mis-
tyczng. Ta ostatnia krdluje zatem na szczycie wszystkich stopni poznania.
W niej ,,mowi Bog” — Prateolog — Prasymbol — Wcielenie Boskiego Stowa —
Prawda. Symbolicznos¢ jezyka religijnego jest zatem stopniowalna. Dlatego
mi¢dzy mistycznym biegunem Prasymbolu a biegunem, z ktorego wchodza
na drog¢ wiary zwykli Smiertelnicy, napotyka si¢ rozmaitych posrednikéw:
teologow, kaptanow 1... anioty.

Jesh intelekt dochodzi do ekstremum, osigga swoj kres. Wznosi si¢ wow-
czas, by dojs¢ do naywyzszych, ostatecznych prawd 1 odkrywa, ze nasza wiedza
jest zawsze niewystarczajgca. Wtedy duma zalamuje si¢. Poznajacy czlowiek
ma przed sobag dwie mozliwosci: albo jego duma przejdzie w rozpacz, albo
pochyli si¢ on z czcig w obliczu prawdy niepoznawalnej oraz przyjmie z pokorg
w wierze to, czego nie moze zdobyC€ poprzez naturalng aktywnos¢ intelektual-
na. Narzucajg si¢ tu zbieznosci migdzy koncepcjg Husserla 1 Sw. Tomasza z
Akwinu. Obaj filozofowie sg bowiem gleboko przekonani, ze Logos dziata we
wszystkim, co istnieje, 1 ze nasze poznanie jest w stanie stopniowo odkrywaé
czesci owego Logosu, pod warunkiem, ze zachowane s3 rygory uczciwoscl
intelektualnej. Zbieznosci te wychwytuje 1 jednoczes$nie asymiluje w swoim
mysleniu Edyta Stein, interpretatorka dziet obydwu mysliciel..

Prawda jako Absolut, jedyna, blisko Boga, ujawnia si¢ w poznaniu mistycz-
nym, w ktorym czlowiek wstgpuje na droge taski 1 wycisza racje rozumowe.
Wiedza krzyza dystansuje wiedz¢ naukowa, uczy milosci, ktdra przezwyci¢za
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zarOwno wszelkie sprzecznosci napotykane przez rozum, jak 1 wszelkie nega-
tywne stany emocjonalne, na przykitad nienawis€. Wznosi si¢ na Swigtym
realizmie, ktérego podstawg jest realizm symboliczny. Bliski realizmowi
dzieciecemu, odzwierciedla on wewn¢trzng wrazliwosé duszy odrodzonej) w Du-
chu Swietym. Formuje wiedze §wietych oparta na tajemnicy krzyza. Zdaniem
Edyty Stein §w. Jan od Krzyza dodatkowo poszerza go jeszcze o realizm artys-
tyczny, zgodnie z zalozeniem, iz prawdziwe dzieto sztuki jest symbolem. Pelnia
sensu osiggana w te) perspektywie jawi si¢ jako spoiwo niewidzialnej rzeczy-
wistoscl 1 efekt partycypacji w niej. W jej kontekscie twierdzenie o realizmie
Swigtych nie brzmi paradoksalnie, lecz nabiera najwi¢kszej mocy. Réwniez
»otowo krzyza” gloszone przez sw. Pawta znajduje w nim catkowite zrozumie-
nie: ,,Tak wiec, gdy Zydzi zadaja znakéw, a Grecy szukaja madrosci, my glo-
simy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a glup-
stwem dla pogan, dla tych zas, ktérzy sa powolani, tak sposréd Zydéw, jak
1 sposrod Grekéw, Chrystusem, mocg Boza 1 madroscia Boza. To bowiem, co
jest glupstwem u Boga, przewyzsza madroscig ludzi, a co jest stabe u Boga,
przewyzsza mocg ludzi” (1 Kor 1, 22-25). Radosne or¢dzie krzyza mozliwe jest
do odczytania jedynie na gruncie realizmu Swi¢tych, przez wejscie na kamie-
nistg 1 waska droge goéry Karmel, czyli w mistyczng partycypacje. ,,Tg Sciezka
na wysokg gor¢ doskonatosci mogg i8¢ tylko tacy podréozni, ktérzy nie dZzwigaja
niczego, co by ich ciagnelo w d6t”. Na jej szczycie ztaczenie bytu skoriczonego
1 wiecznego jest w petni widoczne. ROwniez wszelkie atrybuty jednego 1 drugie-
go zosta)g odpowiednio zhierarchizowane.

Dlatego teolodzy 1 inni naukowcy, ktorzy nie partycypuja w mistyce krzyza,
w jego realizmie, a pisza o rozmaitych drogach duchowych, de facto nie wiedza,
0 czym piszg; powtarzajg jedynie slogany, martwe, powierzchowne stowa.
Uczestnictwo w niewidzialne) rzeczywistosci domaga si¢ bowiem smierci czio-
wieka zmystowego 1 jego przemiany w kierunku duchowym. W zamian za$
oferuje poznanie tej rzeczywistosci. Niemozliwe staje si¢ mozliwe w pozna-
niu doswiadczajacym. Swiety realizm ugruntowany na realizmie symbo-
licznym umozliwia wypowiedzenie tego, co niewypowiadalne. Wida¢ wyraznie,
ze jest on ponad stowami 1 ponad obrazami, poniewaz jest realnym, mistycznym
uczestnictwem-. ;

Niebezpieczenstwa zagrazajace podczas drogi na gor¢ Karmel ptyng ze
strony $wiata konsumpcji, ze zmystowe) natury czlowieka, z jego niewiedzy,
z braku umiej¢tnego kierownictwa. Stad ¢wiczenie zmystéw, wyobrazni, rozu-

3 Stein, Wiedza krzyza, s. 44.

% W tym kontekscie ujawnia sie mizernos$¢ i bezowocnosé prob przysposobienia jezyka mis-
tycznego do wspoéiczesnych badan semiotycznych, borykajacych si¢ z problemami artykulacj sensu
na poziomie gigbokim. ,,Mistycyzm semiotyczny™ jest nieuprawniong i tchérzliwg uzurpacjg. W tym
wzgledzie najbardziej uczciwa jest konstatacja Greimasa, ktéry rejestruje jedynie ,przerazenie
sacrum’.
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mu 1 woli staje sie koniecznoscig. Realizm swiety jest bowiem realizme m
d uchowym. To spostrzezenie w pelni ttumaczy si¢ w odniesieniu do zalozen
niewidzialnej rzeczywistosci 1 poznania doswiadczajacego. Trzeba jednak zau-
wazy¢, ze Edyta Stein wprowadza pewng korekte do interpretac)i dziel mis-
tycznych, w tym do recepcji duchowosci sw. Jana od Krzyza. Jej spostrzezenie
o przenikaniu si¢ realizmu $wietego, dziecigcego i artystycznego u autora Zy-
wego ptomienia mitosci, a takze akcentowanie ,,czynnych” aspektow biogra-
ficznych wskazuje na pelni¢ jego czlowieczenstwa integrujaca refleksje z dzia-
faniem. ,,Mistyczna solidarnos¢”, bedaca programem realizmu duchowego
Stein, bezposrednio koresponduje ze spuscizng $w. Jana od Krzyza i w swej
wielkosci zyskuje wymiar codziennego 1 nadnaturalnego uczestnictwa.

Przekonanie Edyty Stein, ze zyjac na tym swiecie nigdy nie powinniSmy
zrywac z nim zwigzkow, ze wigksze zblizenie do Boga czy tez glgbsza zazytosé
z Bogiem niezmiennie prowadza czlowieka poza siebie 1 ku Swiatu, w zamiarze
niesienia tam zycia Bozego, lamie pewne stereotypy w odczytywaniu misty-
cyzmu. Eliminuje catkowitg biernos¢ 1 pych¢ duchowa z zycia religijnego.
Pokazuje, ze mistycznos€ jest dojrzewaniem zyci1a religij-
n e g 0. Odswieza zatem skostniale juz 1 trywialnie naduzywane pojecie ,,ex-
tasis”. Oddala jego introwersyjng konotacj¢ 1 stwarza ide¢ ekstatycznego
wspoltuczestnictwa, ktora wspotgra z mistyczng partycypacjg. W niej bowiem
zawarte sg przekonania 1 dziatania przeciw fuga mundi. ,Mozemy znaleZ¢
Boga w sSwiecie, niosagc Boga w swiat”. ,,Ponosimy wielkie ryzyko zamierzajac
znaleZ¢ miejsce dialogu z Bogiem w atmosferze wzniostosci nie przystajacej do
sytuacji realnego zycia”. Edyta Stein odnajduje nowe formy duchowosci: co-
dziennej, realnej, wspotuczestniczacej, solidarnej 1 pokornej. Jest to ducho-
wos¢ mistyczna, ale z odnawiajacym rozumieniem definiujace) j3 ekstatycz-
nosci. £.3czy ona niebo z ziemia, lecz nie ulatuje do nieba begdac jeszcze na
zieml.

Realizm duchowy jako przestanie z ,niewidzialnej rzeczywistosci” wigze
zatem kontemplacje ze wspotuczestnictwem. Wyraza si¢ w solidarnosci
1 partycypacji mistycznej. Obejmuje ,,wiedz¢ krzyza” z jej wspoicier-
pieniem, odstapieniem od wilasnego €go 1 niesieniem wspoiczujgce; mitoscli,
pocieszenia. Paradoks solidarnosci 1 samotnosci, ktérego aporetycznos¢ w spo-
sOb szczegdlny eksponuje filozofia wspodiczesna, jest zniwelowany w radosnym
oredziu tej wiedzy. Tak nosna obecnie kategoria pielgrzyma’’ znajduje w niej
w pelni przekonujace 1 Zrodiowe dopowiedzenie. Plan drogi dla towarzyszy
podrozy, zgnebionych czy niespokojnych, obeymuje tu 1 ,,bol dorastama”,
1 ,,pustke pokoleniowg”. Pedagogika uczestniczaca 1 rozumiejgca (w sensie
fenomenologicznym) Edyty Stein wyznacza ,,przemieniajaca perspektywe” ja-
ko warunek sine qua non dla drogi wedrowca. Uwewn¢trznianie na niej zycia

37 Zob. Z. B a u m a n, Dwa szkice o moralnosci wspétczesnej, Warszawa 1994.
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religijnego, z jednoczesnym niesieniem Boga dla innych, pozwala zmierzaé
w kierunku pelni czlowieczenstwa.

Autorka Twierdzy duchowej nie daje czysto doktrynalnych, teoretycznych
1 ksigzkowych wskazowek. Podobnie jak §w. Jan od Krzyza, prowadzi ku ,,nie-

widzialnej rzeczywistosci”, ku ,,duchowej twierdzy”, ktorg zbudowala. Jest

wiarygodna ,,towarzyszka podrézy”3®,

Swym realizmem duchowym Stein wpisuje si¢ w najbardziej aktualne po-
strzeganie zycia jako podrézy. Oczywiscie ,,poglebionej” podrézy. Jak powie
Leszek Kotakowski: ,, Tu jednak méwimy o podrézach, gdzie chodzi nam, pod-
roznikom, o doswiadczenie czego§ nowego jako nowego wilasnie, o kontakt
z jaka$ rzeczywistoscia nieznajoma”>”. Dla Edyty Stein jest to podréz w glab
sensu, do niewidzialnej rzeczywistosci. Jest to chyba najbardziej zadziwiajaca
wiasciwos¢ je) mistycyzmu: spotkanie zwyczajnosci i niezwyklosci, naturalnosci
1 nadprzyrodzonosci, oczekiwanego i nieoczekiwanego, bytu wiecznego 1 skon-
czonego, Boga 1 cziowieka.

Ten aspekt mistycyzmu podejmuje wspotczesna humanistyka, jak rowniez
rozmaite trendy terapeutyki egzystencjalnej*’. Mozna nawet méwié o pewne;
modzie na mistycyzm 1 Swietych. Trzeba jednak pami¢ta¢ o prawdziwym spel-
nianiu wymogow realizmu duchowego odstaniajgcego niewidzialng rzeczywis-
tos¢. Edyta Stein jest wytrawnym po niej przewodnikiem. Potwierdza w ten
sposAb znane paradoksalne sformulowanie: Najwigkszymi realistami sg swieci.

ECCE HOMO

Kim jest czlowiek? Pytanie postawione w Psalmie 8: ,,Czym jest czlowiek,
ze 0 nim pami¢tasz?”, ze sfinksowym wzmocnieniem w Sofoklesowym Edypie,
ponawiane przez stulecia, znajduje zaskakujaca wyktadni¢ w Makbecie Szek-
spira: Cziowiek to ten, ktoéry zabija. Dodaymy jeszcze chociazby Kantowskie
wznowienie kwestii w postaci trzech poprzedzajacych ja pytan: Co moge wie-

% W tym miejscu pozwole sobie odestaé czytelnika do wielce inspirujacych odczytarn Ewan-
gelii autorstwa A. Pronzato, z ktérymi zgodzitaby si¢ zapewne E. Stein: ,,Zbyt fatwo jest stawiaé
drogowskazy do miejsc, w ktérych si¢ nigdy nie bylo. Zbyt tez jest wygodnie méwi€ o geografii
ziem, na ktorych nigdy nie postata nasza stopa. Nie mamy prawa snuc¢ opowiesci o Grocie, gdy
pozostajemy w cieple naszych doméw i cel, o oknach przyémionych zawitoSciami mistyki i ideologii
albo duchem mieszczanskim, ktéry nie pozwala, by otaczajgca niewygodna rzeczywistos¢ razita nas
w oczy. Uwazajmy, bySmy nie stali si¢ niczym wyrocznie rozdzielajgce gotowe odpowiedzi na
wszystkie problemy, na wszystkie trudnosci, jesli sami tych probleméw, niepokojéw, dramatéw
nigdy nie przezyliSmy. Nigdy ich bolesnie nie przecierpieliSmy. Nigdy nie odebraty nam one snu ani
apetytu. Starajmy si¢ wyrzuca¢ z siebie mniej stéw, a bardziej byé «towarzyszami podrézy»”.
A.Pronzato, Niewygodne Ewangelie, Poznan 1994, s. 20n.

* L.Kotakowsk i, Mini-wyktady o maxi-sprawach, Krakéw 1997, s. 43.

% Zob. T. H a li k, Mistyka a duchowa diagnoza naszych czaséw, ,W drodze” 1998, nr 12.
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dzie¢?, Co powinienem czyni¢? Czego si¢ moge spodziewac?, aby zauwazyc¢, ze
dookreslaja one problem w kontekscie ,,Boga nie skazonego przez byt”*!.

PézZniejsze odpowiedzi nawigzujg do Krytyki praktycznego rozumu 1 do
rozwigzania idgcego w Kierunku etycznym.

Fenomenologia taczy Edyte Stein nie tylko z Husserlem, ale takze z Hei-
deggerem 1 Lévinasem. Prowadzi jej twércéw na trop istoty przedmiotu ozy-
wianego przez ,ja” (podmiot). Jak wiemy, metoda ta uwiezi Husserla w agno-
stycyzmie skrajnego subiektywizmu, Heideggera zamknie w ekstremalnej ego-
logii. Odejscie od niej Lévinasa, przez wprowadzenie poje¢cia aktu etycznego
jako intencji transcendentalne) 1 zarazem metafizycznej, zbliza jego koncepcje
do poszukiwan Stein, jednoczesnie oddalajac je od fenomenologii zaréwno jej
mistrza, jak 1 autora Czasu i bycia.

Przypomnijmy, ze dla Lévinasa etyka to wlasnie metafizyka. Jak daleko
w tym zalozeniu od mojosci (egologii) autora Czasu i bycia? Dla Lévinasa ,,ja”
jest tozsame z soba tylko wtedy, gdy przekracza siebie przez oddanie Innemu.
Formulowana na gruncie tego zatozenia etyka heroiczna, etyka samozaparcia,
wspotbrzmi wyraznie z filozofig 1 postawg Edyty Stein. Odpiera tym samym
potoczng wizj¢ kartezjariskg. Nie tylko bowiem rozum okresla cziowieka, ale
rowniez Husserlowskie ,,ego”, zamkni¢cie si¢ w sobie, a takze Heideggerow-
skie ,,bycie ku Smierci”. OdpowiedzZ Stein: jesteSmy bytem ku Bogu, uruchamia
zarOwno problem przekraczania siebie, jak 1 etycznego apelu, a takze prowadzi
do przezwyci¢zania skonczonosci, czasowosci 1 Smiertelnosci. Jest to jedna
z najmocniejszych odpowiedzi filozoficznych, jakg udalo si¢ sformutowaé. Hei-
degger, Lévinas 1 Stein - laricuch fenomenologicznych probleméw 1 jego os-
tatnie, najsilniejsze ogniwo. Heidegger synonimicznie wigze bycie soba, bycie
ateista, bycie u siebie, bycie oddzielonym, bycie szcze¢sliwym 1 wreszcie bycie
stworzonym. Lévinas pokazuje, jak rozdarcie wpisane w tak zakrojony egoizm
rodz1 pragnienie Drugiego. Stein natomiast dowodzi 1 doSwiadcza naszego
bycia ku Bogu.

Heidegger — szczegllnie w péZnym okresie tworczosci — pozostawia miejs-
ce dla milczagcego Boga. Jest on dla niego poza wszelkg pojgciowoscig czy
racjonalnoscia. Wedlug Heideggera Bog nie filozofuje. Rowniez B6g w mysh
[évinasa nie jest Bogiem filozoféw, lecz bezgraniczng pozytywnoscia, 1 obja-
wia si¢ w swojej nieobecnosci. Swoj slad pozostawia w epifanii twarzy, na
ktorej szczegolnie uwidacznia si¢ pietno Oswiecimia. Stad czynienie dobra
jest jedyng droga ku nieskonczonosci Boga. Ofiarowujgc si¢ wiec ludziom
idziemy po Sladach Boga. Tak doswiadczany Boég jest zasada zwycigstwa
w kazdym z nas. Postawienie dobra przed filozofig nie tylko wprowadza nas
w zagadnienie agatologii, ale takze przygotowuje grunt do spotkania Boga,
ktory si¢ w nim przejawia. Te refleksje Lévinasa dopowiada do konca wiasnie

*! Por. B.Sk ar g a, Wstgp, w: Lévinas, Calosc¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci, s. XVI.
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Edyta Stein. Istnienie — podobnie jak 1 on — uznaje za fakt. Problemem za$
pozostaje jego usprawiedliwienie. Wspdlnie postawiong kwestie: ¢czy mozemy
istnie¢ nie zabijajac, a przeciwnie: ponoszac ofiare dla innych, Stein rozwia-
zuje w swym wykladzie praktycznej filozofii 1 wiary zawartym w Wiedzy Krzy-
za 1 w konkretnych zyciowych dzialaniach, wiacznie z calopalng ofiarg
w Oswiecimiu. W ten sposob nie tylko likwiduje rozdarcie plynace z egoizmu,
z powodu ktorego cierpial Heidegger, ale 1 rozdarcie migdzy refleksyjnoscia
filozofa a spontanicznoscig cztowieka dzialajacego, przed ktérym nie uchronil
sic Lévinas.

Filozoficzny kontekst koncepcji Edyty Stein dopeinia mysl Maxa Schelera,
ktory pozyska Stein dla idei katolickich przez ukazanie swiata wartosci. Feno-
menologia autora pracy Resentyment a moralnos¢ odwiedzie ja od racjonalizmu
(podobnie jak wielu innych fenomenologéw) 1 pokaze, jak kwestie prawdy
rozumowe] mozna dookresli¢ w §wietle wiary 1 prawdy objawionej. Ten trop
zawiedzie ja do filozofii zycia, ktdrej osrodkiem prawdy uczyni Boga*.

Heidegger glosi: ,, Tylko B6g méglby nas uratowaé”*, odwotujac sie do
zrodia filozofowania 1 bycia — do symbolu 1 mitu. Wskrzesza prawd¢ w jej
pierwotne) kondycji: dawcy sensu 1 Zrodla bycia. Namawia nas na przyjecie
tego mitu, ktéry w pewnej mierze utraciliSmy. Mit 1 prawda to Zrédlo greckiego,
i nie tylko, filozofowania. JesteSmy na poczatku ,,polnej drogi”, ale rowniez
u poczatku poezji 1 spontanicznosci, u poczatku intuicyjnej poezji, potaczenia
poezji z filozofig. JesteSmy na poczatku drogi cztowieka w ogodle. Mozna pate-
tycznie rzec: jesteSmy u Zzrédel rozkwitu czlowieczernstwa®
Asystujemy przy narodzinach czlowieka zgodnie z wszelkimi majeutycznymi-
-sokratejskimi regutami.

Jako teoretyk sztuki 1 filozof Edyta Stein podaza do tych wiasnie Zrodet.
Podobnie jak jej poprzednicy: Teresa z Avila 1 Jan od Krzyza, jednoczy poezj¢,
filozofi¢ i zycie w Logosie-Bogu. Nie trzeba dodawag, ze kreacyjna moc mitosci
towarzyszy ponownym narodzinom tej jednosci i ze jest zwigzana wiasnie z tym
Zzrodiem. Wiara w mitos¢ staje si¢ najwazniejsza dla postawy zyciowe] 1 filozo-
ficznych wyborow Edyty Stein.

Uwspoliczesnijmy nasza refleksj¢ przez nawigzanie do przemyslen L. Kola-
kowskiego, ktory dostrzega konieczno$¢ wznowienia horyzontu transcenden-
talnego w celu ratowania cztowieka 1 cywilizacji. Wedle jego rozpoznan obec-
no$¢ mitu jest strukturalnie potrzebna ludzkiej egzystenci 1 zyciu kultur. W ese-
ju zatytutlowanym Cywilizacja na tawie oskarzonych prostej madrosci kazno-

42 Zob. uwagi Edyty Stein w: Dyskusja z M. Schelera teorig uchwytywania cudzej swiadomos-
ci, w: E. Stein, O zagadnieniu wczucia, Krakéw 1988.

¥ M.Heidegger, Tylko Bog mdgtby nas uratowaé, ,,Teksty” 1977, nr 3;t e n z e, Polna
droga, ,,Colloquia Communia” 1983, nr 4-5.

“ Por. R.Habachi, UZrédet cztowieczeristwa, Warszawa 1982.
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dzier przeciwstawia wyrafinowanie intelektualistow: ,, Tak wyglada, jakbySmy
obudzili si¢ nagle i1 zacz¢li dostrzegaé to, co skromni 1 niekoniecznie wysoko
wyksztatceni kaptani widzieli — 1 przed czym ostrzegal — od trzech stuleci 1 co
nieustannie pigtnowali w swoich kazaniach niedzielnych. Powtarzali swojej
owczarni, ze Swiat, ktéry Boga zapomnial, zapomniatl takze odréznienia migdzy
dobrem a zlem, pozbawit zycie ludzkie sensu i opadl w nihilizm. My dzisiaj,
wypchani nasza socjologiczng, historyczng, antropologiczng i filozoficzng wie-
dza, odkrywamy t¢ samg prostag madros¢, ktérg probujemy wyrazi¢ w mowie
nieco zawilsze). Przyznaj¢, ze madrosé ta niekoniecznie przestaje by¢ prawdzi-
wa przez to, ze jest stara i prosta, i w rzeczy samej mysle, ze z pewnymi ograni-

czeniami, jest prawdziwa”*’,

Nic dziwnego, ze przy takiej diagnozie dostrzec mozna beznadziejnos$é wy-
sitkow intelektualistow, skoro zanik tabu, jako najgroZniejszy aspekt nowoczes-
nosci, jest poniekad ich osiggnieciem. Stad tez Kotakowskiego ,,pochwata nie-
konsekwenc)i”, jako metoda na rozluZnienie ciasnego racjonalizmu i otwarcie

furtki dla myslema religijnego, jest skadinad réwniez obrong ,,skoku w wiare”
Edyty Stein 1 innych fenomenologéw.

Wedlug Edyty Stein cztowiek jest bytem szukajgcym swojej pelni. Swa ideg
,,petni czlowieczenstwa” Stein wystepuje przeciwko Heideggerowskiemu ,,cza-
sowieniu bycia” jako zmierzaniu ku Smierci. Czlowiek wykuwa si¢ przez od-
dalenie od buntu, bo jest przeciez twierdza. Jej kruszenie nie nast¢puje przez
czas, lecz przez wolno$¢ od wszystkiego, ktora jest ,,nicestwieniem”. Cziowiek
to przeciez ten, ktéry zamieszkuje obrzedy w czasie skoriczonym i wiecznym,
a wiec w domostwie zbudowanym z mitosci. Bez ,,twierdzy” czlowiek osigga
absolutng wolnos¢ od wszystkiego, ale jednoczesnie zmierza w kierunku zez-
wierzecenia. Wyzwolenie od wszelkich przymuséw prowadzi ku jego Smierci —
ripostuje Edyta Stein Heideggerowi. Z prawdy nakazéw Boga rodzi si¢ czlo-
wiek. Milosierdzie wyraza si¢ w pomocy niesionej cztowiekowi, aby zrodzit sam
siebie. Zasadg konstytutywng czlowieka jest-zatem BOg — powtorzy za Mis-
trzem Eckhartem Edyta Stein.

Dzieto Stein to synteza refleks)i 1 dziatania, w ktdrej uwidacznia si¢ ko-
nieczno$¢ faczenia horyzontu aksjologicznego z potrzebg obiektywnosci.
Zgodnie z ta zasadg zdobywanie wiedzy wysuwa na plan pierwszy ,,wyczer-
pang” wspolczesnie kategori¢ prawdy. Jak podkresliliSmy juz, kategoria ta
musi by¢ odniesiona do absolutu, aby mogta by¢ ,,sensownie” uzywana. Tylko
przy zalozeniu istnienia absolutnego umyslu prawomocne jest uzycie stowa

S L.Kotakowsk i, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990, s. 203.
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~-prawda”*®. Z uwagi na swg droge refleksji i dziatania, bedaca doswiadcze-
niem poznania Boga, E. Stein wyraza mistyczne credo, ze Bég jest
prawda: esse et verum convertuntur. W $wietle tego credo jej mysl, ze
kto szuka prawdy, cho¢by nieswiadomie, szuka Boga, nabiera mocy fides
1 ratio.

W dokonanej przez Edyt¢ Stein syntezie refleksji i dzialania budowa twier-
dzy duchowej, oparta na ,,partycypacji mistycznej”, jest nie tylko pociagajaca
literackim urokiem metaforg. Przede wszystkim jest egzystencjalno-fenomeno-
logicznym symbolem dzZzwigajacym moc poznania i wiary. W tym znaczeniu
znosi zatem postmodernistyczny ,,paradoks autokreacji i1 solidarnosci”. Albo-
wiem relacja do Boga — Prawdy — Absolutu — Mitosci likwiduje ,,egologi¢”
autokreacji 1 pozwala wyj$¢ — z otrzymanym od Niego darem — do wspolnoty,
z ktéra laczy nas mistyczne powinowactwo. Zjednoczenie w Bogu jest wigc
mistyczng solidarnoscig. Droga do niej jest pionowa — wznoszgca. Wiedzie
przez Kamienn — Twierdze — Giebie — Symbol do Prawdy-Peini, by osiggnaé
poziom, ktory jest szczytem 1 synonimicznym zjednoczeniem wszystkich jej
elementéw-etapow. Stad Kamien — Twierdza — Gi¢bia — Symbol — Prawda to
Jedno, czyli Absolut — Bég — Madros¢ — Mitos€ — Dobro — Pelnia. Petne czlo-
wieczenstwo. Intelektualnos¢ 1 spontaniczno$é. Oto kamien filozoficzny Edyty
Stein.

Niepokoje duszy i rozumowe dociekania taczg nieoczekiwanie droge Edyty
Stein 1 Kartezjusza, wyjasniajac samo Zrédio powstania filozofii: Logos. Hory-
zont madrosciowy Edyty Stein zbudowany jest z ,,zywych kamieni”. , Iskry”
rozsypujace si¢ z nich rodzg si¢ dzigki tasce Bozej 1 rozswietlajg w ten sposéb
Niewidzialng Rzeczywistosé.

% Por. te n ze, Jesli Boga nie ma..., Krakéw 1988, s. 92n.; por. tez: J. A. Ktoczowski,
Prawda i prawda absolutna. Bog a ludzkie poznanie w mysli Leszka Kolakowskiego, ,,Znak” 1992,

nr 8, s. 72-85.





