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Tadeusz KOWALEWSKI

RELIGIINOSC PONOWOCZESNA

Rzeczywistos¢ dnia codziennego,
w Kktore) przyszto nam zyé, charaktery-
zuje wiele przemian w roznych sekto-
rach zycia spolecznego. Na progu trze-
ciego tysigclecia postawa czlowieka wo-
bec fundamentalnych prawd zawartych
w Dekalogu ulega zmianom, ktore trud-
no bylo wczesniej przewidziec. W takim
wlasnie czasie ks. prof. Janusz Manari-
ski prezentuje polskiemu czytelnikowi
jedng z najnowszych swoich ksigzek Re-
ligia i Kosciot miedzy tradycjq i ponowo-
czesnoscig. Studium  socjologiczne’.
Ksigzke opatrzyt wstepem prof. E. Ciu-
pak, ktOry stusznie przypisuje autorowi
szereg zashug, a przede wszystkim to, ze
ks. prof. Marnanski uprawiajgc studia
socjologiczne nad religijnoscig potrafi
eliminowaé ,preferencje $wiatopogla-
dowe badacza”, jest krytyczny 1 posiada
umiej¢tnos¢ formulowania stwierdzen
obiektywnych.

W badaniach nad religijnoscig post-
modernistyczng trudno zastosowac stan-
dardowe metody 1 techniki, poniewaz

kategorie 1 kryteria pozwalajace roz-

' J. Marianski, Religia i Kosciét mie-
dzy tradycjg i powowoczesnoscig. Studium so-
cjologiczne, Krakow 1997, ss. 346, Zaktad Wy-
dawniczy Nomos.
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strzygnaé, czy dana jednostka znajduje
si¢ w ramach Kosciola czy tez poza jego
obrebem, sa nieprecyzyjne i niejedno-
znaczne. Wiele z metod wypracowanych
teoretycznie nie mozna sprawdzic i uwia-
rygodni¢ empirycznie. Postmodernizm
wyksztatcit nowa strukture religijnosci,
ktérej nie mozna ujag€ za pomocg obec-
nie funkcjonujacych narzedzi bada-
wczych. W badaniach empirycznych bie-
rze si¢ pod uwage przede wszystkim na-
stepujgce uktady odniesienia: instytucjo-
nalny, srodowiskowy, osobowo-subiek-
tywny. Badaniom poddane s3 te wartosci
1 normy, ktore zostaly zinternalizowane
przez spoteczenstwo. Empiryczne bada-
nia religijnosci nie moga zamykacé si¢
w ustalonych schematach, ale muszg
by¢ otwarte na réznorodnos¢ fenome-
now religiynych, czestokroc niezaleznych
od oficjalnych stytucji koscielnych.
Wobec tego powstaje postulat pluraliz-
mu w badaniu procesOw przemian reli-
gijnosci. Obok metod ilosciowych po-
winny pojawi¢ si¢ metody jakosciowe.
Tak wiec wypowiedzi respondentéow
nie nalezy sztywno kategoryzowac, res-
pondenci powinni mie€ mozliwos¢ swo-
bodnej, spontanicznej wypowiedzi.
Ksiazka Religia i KoSciot miedzy tra-
dycjq i ponowoczesnosciqg przedstawia
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sytuacje Kosciotaireligiina tle zderzenia
kultury tradycyjnej1 modernistycznej cy-
wilizacji. Ponowoczesnosc jest stosunko-
wo nowym zjawiskiem, ktére obejmuje
roznorakie dziedziny ludzkiej aktywnos-
ci. Badacze interpretujg ponowoczes-
nos¢ badz jako nowa faz¢ nowoczesnos-
ci, badz jako poczatek nowego okresu
w rozwoju Swiata. Ponowoczesnos¢
w nieodparty sposéb wpltywa na instytu-
cje koscielne, ktére — wedlug autora —
»stracity na waznosci jako depozytariu-
sze transcendentnych dobr zbawienia”
(s. 12). Zjawisko to wywolalo jednoczes-
nie ,,pluralizacj¢ form wyrazu tego, co
religijne” (s. 12). Jednak nie jest to kry-
zys religii, a raczej ,,spotecznego ksztattu
chrzescyanstwa” (s. 13). Socjologiczna
refleksja nad religijnoscia 1 koscielnoscia
w odniesieniu do tradycji, nowoczesnos-
Cl 1 ponowoczesnoscl jest istotna ze
wzgledu na pytania, ktore nalezy posta-
wi¢. Pytania te dotycza ,,konsekwenci
1 wyzwania dla chrzescijan w nowych wa-
runkach spotecznych, zwigzanych z «kur-
czeniem sie» srodowiska Kosciola ludo-
wego 1 narastajagcym ozywieniem pew-
nych form religii czy religinosci we
wspolczesnym Swiecie” (s. 13). Prezento-
wana ksigzka podejmuje wiele waznych
problemow zwiagzanych z przemianami
religijnosci 1 wi¢zi z Kosciolem we wspol-
czesnym nam swiecie. Autor dokonu-
je uprawomocnienia socjologii religij-
nosci postmodernistyczne]. Zrozumie-
nie zmian w procesie transformacji reli-
gii 1 Kosciota w spoteczenstwie polskim,
gdzie ponowoczesnosc jest bardziej] po-
stulatem niz rzeczywistoscig, stwarza
lepsze mozliwosci wypracowania adek-
watnych form ewangelizacj1 w celu urze-
czywistnienia cywilizacji mitosci.

Autor ksigzki wprowadzajgc czytel-
nika w problematyke ziozonej rzeczy-

wistoscl przetomu tysigcleci ukazuje po-
nowoczesnos¢ jako fakt spoteczno-kul-
turowy (pojecie niedostatecznie zdefi-
niowane) oraz religi¢ 1 Kosciél w proce-
sie przemian. Ponowoczesnos¢, okresla-
na cz¢sto jako postmodernizm, jest za-
rowno refleksja nad wspdlczesnoscia,
jak 1 zjawiskiem gwattownej pluralizacji
postaw ludzi. Socjologia postmoderniz-
mu ma racj¢ bytu o tyle, o ile przepro-
wadza diagnoz¢ nowo wylaniajace) si¢
tendencji kulturowej, ktorg jest postmo-
dernizm. Marianski prezentuje rozne
podejscia do postmodernizmu. Prébuje
przyblizy¢ zjawisko ponowoczesnosci
jako stan ,,uwiklania w nowoczesnos¢”,
w ktérym nie potrafimy juz poszukiwac
wiary (s. 32). Przywotywany przez auto-
ra Z. Bauman uwaza, ze w ponowoczes-
nosci ,,akcentuje si¢ to, co zywiotowe,
chaotyczne, asystemowe 1 nieracjonal-
ne” (s. 32). Wedlug niego w ponowo-
czesnosci istnieje trojprzymierze naste-
pujacych wartosci: réwnosci, zréznico-
wania 1 tolerancji. Natomiast wedlug
omawianego K. Gabriela ,tworzg si¢
nowe formy wzajemnego przenikania
si¢ tradycjl 1 nowocCzesnoscl, zarowno
na poziomie Swiadomosci, jak i struktur
spolecznych. Zderzenie si¢ tradycji z po-
nowoczesnoscig nie prowadzi do catko-
witego wygaszania zastanych wartosci,
norm, obyczajow 1 zwyczajow” (s. 45).
Spoleczenstwo pod wptywem takich
zjawisk, jak dyferencjacja spoleczna,
deinstytucjonalizacja, pluralizm spotecz-
ny 1 kulturowy, strukturalny indywidua-
lizm, ulega przeksztalceniom. Czynniki
te, charakteryzujgce proces przemian
w przechodzeniu od nowoczesnosci do
poONoOwWOCzZesnoscl, sprzyjajg otwartosci
na nowe style zycia. W spoleczenstwie
zdominowanym przez gospodarke¢ ryn-
kowa przedmiotem wyboru s3 nie tylko
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dobra matenalne, ale takze przezycia
duchowe, wartosci kulturowe oraz regu-
ly i formy zycia. To z kolet wywoluje
rozne alternatywy §wiatopogladowe.
Ten proces przemian okreslany jest jako
postmodernizm, ktory stanowi ,,przej-
scie od polowicznej nowoczesnosci do
w peini rozwini¢tej 1 refleksyjne), ze sta-
tym pomniejszaniem elementow trady-
cji” (s. 126). Dyferencjacja spoteczna,
deinstytucjonalizacja, pluralizm spotecz-
ny i kulturowy, strukturalny indywidua-
lizm - to cztery wielkie procesy spotecz-
no-kulturowe, b¢dace fundamentalnymi
przekaznikami zmian w religijnosci
1 wigzl z Kosciolem. Szczegotowy anali-
z¢ tych procesow znajdujemy w rozdzia-
le drugim omawianej publikacji.
Sytuacja Kosciota z punktu widze-
nia socjologicznego ukazana jest na tle
przechodzenia od paradygmatu sekula-
ryzacji do paradygmatu indywidualiza-
cji. Nastepuje przechodzenie od dos¢
dobrze znanej przesziosci ku odkrywa-
nej przysziosci. To pocigga za sobg nie-
pewnosé natury poznawczej i normatyw-
nej, ktora zapoczatkowata kryzys religi
1 upadek jej wiarygodnosci. W konsek-
wencjl coraz czescie] kwestionowany
jest zwigzek przyczynowo-skutkowy
mi¢dzy religijnoscig a moralnoscia. Od-
rzucenie wiary w Boga nie pociaga za
sobg niemoralnego zycia. W takiej sy-
tuacji, jak twierdzi Marianski, ,,w spole-
czenstwie, z Kktdorego jest wypierane
«sacrum», wytwarzajg si¢ rozne moce
destrukcyjne, zacierajgce granice mig-
dzy dobrem a zlem, tym, co jest dozwo-
lone czlowiekowi jako czitowiekowi,
1 tym, co nie jest mu dozwolone”
(s. 57). Ponowoczesnos$¢ prowadzi do in-
dywidualizacji, ktora sprzyjajac odcho-
dzeniu od tradycyjnych systemow etycz-
nych i religijnych, stwarza niebezpie-

323

czeristwo ugruntowania si¢ relatywiz-
mu, co w konsekwencji stwarza grozbe
nihilizmu moralnego. Autor stwierdza,
ze zmiany, ktore si¢ dokonaty w Koscie-
le katolickim po Soborze Watykan-
skim II, ,,nie przyniosty — przynajmnie;j
w Europie Zachodnie)j — oczekiwanej in-
kulturacji wiary w nowoczesnych spote-
czenstwach, chociaz by¢ moze zdotaly
zapobiec wickszemu kryzysowi religij-
nemu” (s. 59). Wiele ludzi uwaza, ze
mozna obejs¢ si¢ bez religii 1 bez Kos-
ciola. Dawny model instytucjonalne;
koscielnosci przestal by¢ modelem do-
minujacym. Wskutek tego powstaja roz-
ne formy religijnosci alternatywnej
w postaci pozakoscielnych struktur,
w ktdérych niejednokrotnie zacierajg si¢
roznice mi¢dzy tym, co religijne 1 niere-
ligijne, mig¢dzy tym, co sakralne 1 niesa-
kralne.

Nowe ruchy i wspdlnoty religine
stanowig swoistg barner¢ przeciwko
wplywom  modernistycznym. Male
wspOlnoty o charakterze religiinym
w lepszym stopniu niz tradycyjne para-
fie zaspokajajg potrzeby religijne pew-
nej grupy ludzi wierzacych. Towarzysza-
ce temu procesy przemian religijnosci
1 koscielnosci autor opisuje w rozdziale
czwartym. Ukazane zostaly takze zalez-
no$ci miedzy dyferencjacja spoteczna,
deinstytucjonalizac)a, pluralizmem spo-
teczno-kulturowym a religia. Marianski,
ukazujac wzajemne zaleznosci powyz-
szych zmiennych, przytacza interesujace
dane statystyczne pochodzace z badan
przeprowadzonych w Europie Zachod-
nie} w 1990 roku (s. 199-206). Tabele,
ukazujace religijng samooceng, uczest-
nictwo w nabozenstwach 1 mszach nie-
dzielnych, zaufanie do instytucji Koscio-
ta, w drastyczny sposob obnazajg upa-
dek religynosci Europejczykow. Pod
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wzgledem wypetniania nakazow religij-
nych mozna zauwazy¢ réznice konfesyj-
ne: ,,u katohkow zaznacza si¢ silniejsza
orientacja na rodzin¢ i tradycyjng rolg
kobiety w rodzinie, u protestantow zys-
kuje wyzsze uznanie potrzeba autono-
mii 1 samodzielnosci, odpowiedzialnosci
w dzialalnosci zawodowej” (s. 208). Do-
konujaca si¢ deinstytucjonalizacja ozna-
cza w praktyce dnia codziennego rozlu-
znienie wi¢zi mi¢dzy religijnoscig a kKos-
cielnos$cia. Spoteczenstwo staje si¢ ,,Spo-
leczenistwem radykalnego wyboru”
(s. 212). Ludzie w ,religijnych super-
marketach” wybieraja s$wiatopoglad
tak, jak kazdy inny towar na wolnym
rynku podazy.

Krytycznej ocenie zostal poddany
Kosciot ludowy. Szansg odnowy parafii
jest przemiana tego Kosciota. Marianski
nie boi si¢ radykalnych stwierdzen opi-
sujacych obecny stan chrzescijanstwa,
uwazajac, ze ,,chrzescijaiistwo w warun-
kach zroznicowanego pluralizmu nie
jest uniwersalng instancjg normatywna,
lecz jedng z wielu. Koscioty tracg peing
kontrole nad religiinymi wierzeniami
jednostek” (s. 213). Popularna postawa
spoleczng staje si¢ postawa chrzescijani-
na selektywnego, wyrazajacego swoj
Swiatopoglad znanym sformutowaniem:
,jestem Kkatolikiem, ale...”. Wielokrot-
nie przytaczane sg poglady F. X. Kauf-
manna, ktory uwaza, ze spoleczenstwo
pluralistyczne cechuje pewnego rodzaju
podejscie do religii, zwane przez niego
,wiarg koktajlowa”. Twierdzi on, ze lu-
dzie wyznajacy ,wiar¢ koktajlowa”
zmieniajg Swiatopoglad w zaleznosci
od sytuacjl. Scena, na ktorej ten typ re-
ligijnosci staje si¢ ,,mozaikg heteroge-
nicznych systemow wierzeniowych”,
jest jednostka, a nie kultura czy spote-
czenstwo (s. 217).

Z. wyze) przedstawionego stanu rze-
czy wylania si¢ obraz religijnosci post-
modernistycznej, ktora bazuje na gru-
zach tradycyjnej hierarchii wartosci. Re-
ligijnos¢ ta cz¢sto sprowadza si¢ do po-
ziomu folkloru 1 obrzedowosci, a moral-
no$¢ — do obyczajowosci w wymiarze
wylacznie kulturowym. Pomimo tych
pesymistycznych tendencji, Marianiski
stwierdza, ze ,hipoteza wzrastajacego
pluralizmu religiijnego 1 wielosci zindy-
widualizowanych systemow wierzenio-
wych zastgpuje w socjologii hipotezg
konca religii” (s. 298). Religijnosci nie
da si¢ skategoryzowa¢ w hermetycznie
zamknietych systemach. Kosciét jednak
nadal pozostaje jednym z miejsc artyku-
fowania religynosci przez ludzi wspol-
czesnych.

W omawianej ksigzce Marianski
przedstawia badania socjologiczne nad
religiijnoscia postmodernistyczng, kto-
rych jest jednak niewiele, a te, ktére
przeprowadzono, dotyczg giéwnie mio-
dziezy. Wskazujg one na przepasc ist-
niejagcg pomi¢dzy formalng przynalez-
noscig do jakiegos wybranego Kosciota
a autentycznie wyznawang wiarg. Bada-
nia H. Barza, przeprowadzone wsrod
mlodziezy niemieckiej, stanowig ilustra-
cj¢ tego stanu. Centralnym problemem
religii jest tu obraz Boga 1 stosunek czlo-
wieka do Boga. Dualistyczny model Bo-
ga jest trudny do zaakceptowania przez
wspolczesng miodziez, ktorej bardzie;
odpowiada wizja monistyczna. Wiara
w Boga odrywa si¢ od chrzescianskie-
go, osobowego, transcendentnego wy-
miaru 1 zmierza ku rozumieniu Boga ja-
ko natury, energii itp. Dramatycznie
zmienia si¢ tez obraz Jezusa Chrystusa.
Mtodzi cenig Jezusa jako wspanialg po-
staé historyczna, ale nie przypisujg Mu
boskosci (por. s. 300-312). Wyznanie
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wiary przecietnego miodego Niemca
zostalo przedstawione w sposob naste-
pujacy: ,,wierz¢ przede wszystkim w sa-
mego siebie, wierze tylko w to, co uzna-
J¢ za prawdziwe, nie wierze w co$ nad-
naturalnego, wierz¢ w Boga 1 Szatana,
ktéry jest we mnie, w kosmosie, wierze
w to, co dostrzegam, co potrafi¢ udo-
wodnié, wierz¢ w paranormalne zjawi-
ska (np. jasnowidzenie, fenomeny okul-
tystyczne), wierz¢ w reinkarnacje [...],
wierz¢ tylko o tyle, o ile cos z tego
mam” (s. 307).

Takie wyznanie prowadzi do erozji
religijne). Procesy erozji w Kosciele ka-
tolickim przebiegaja nieco wolniej niz
w Kosciele ewangelickim. Jednym
z przejawow tej erozji moze by¢€ spadek
frekwencji na niedzielnej Mszy swiete),
zanik praktyk modlitewnych, kryzys tra-
dycyjnego modelu moralnosci seksual-
nej. Uzyskane wyniki badan sg wyzwa-
niem dla duszpasterstwa miodziezowe-
go, ktére powinno swoim zasi¢giem ob-
ja¢ niepraktykujacych i wprowadza¢ no-
we modele pracy duszpasterskiej. Reli-
gilno$¢ postmodernistyczna staje si¢
mozaikg dowolnie dobieranych czesci
w2heterogenicznych kultur religijnych
1 systeméw myslowych, az po gra-
nice niespojnosci Swiatopogladowe;j”
(s. 315). Religijnos¢ ponowoczesna jest
mato konkretna, zamazana, podlega cia-
glym przemianom 1 wskutek tego trud-
no ja w pelni zdefiniowaé. Jest wyni-
kiem nie tyle procesow sekularyzacji,
co przede wszystkim procesow indywi-
dualizacji. Religijnos¢ tract kontekst
spoleczny, co stwarza trudnos¢ bada-
czom zycia spolecznego, gdyz zanika
przedmiot ich badar.

Mimo to Marianski reasumuje swo-
je rozwazania optymistycznie, twier-
dzac, ze ,,proces rozwoju w sferze zycia

spolecznego, przebiegajacy wedtug kon-
tinuum: od tego, co tradycyjne, do tego,
CO ponowoczesne, nie pocigga za sobg
procesow zaniku religijnosci jako takiej,
lecz prowadzi do przemiany jej form
1 funkcej” (s. 322). Na progu trzeciego
tysigclecia chrzescijanistwo w Europie
znalazlo sie w trudnej sytuacji. W kazdej
trudnej sytuacji mozna jednak odnalez¢
Swiatlo nadziei. Obok symptomoéw kry-
zysu religijnosci, a gtéwnie koscielnosci,
wywotanego wplywem postmoderniz-
mu, pojawiaja si¢ oznaki odnowy wiel-
kich relign, takze chrzescijaristwa. W ob-
rebie chrzescijaristwa powstaja ruchy
odnowy zycia religijnego, ktore stwarza-
ja nadziej¢ na lepsze jutro Kosciota.
Wywolane postmodernizmem przemia-
ny postaw religynych staja si¢ wyzwa-
niem dla przedsi¢wzi¢¢ duszpasterskich,
ktore powinny postugiwaé si¢ nowymi
metodami i j¢zykiem przekazu trafiaja-
cym do indywidualistycznie nastawio-
nych Europejczykéw. Ponowoczesne
spofeczenstwo nie jest wypeinieniem
wizji apokaliptycznych: obok zagrozen,
ktore mozna pokonaé, niesie szanse,
ktore nalezy wykorzystaé. Kazde poko-
lenie wezwane jest do udzielenia odpo-
wiedzi na pytanie dotyczace przynalez-
noscli do chrzescijaristwa. PowinniSmy
na nowo przemysle¢, co jest rdzeniem
naszej osobistej religijnosci, a szerzej uj-
mujac, jaka jest podstawa kultury reli-
gijnej chrzescijanina. Kosciot katolicki
nie jest skostnialg strukturg, lecz jest
Kosciolem zywym 1 otwartym na ludzi
kazde) epoki. Jak twierdzi autor, ,,pono-
woczesnos¢ nie musi oznacza¢ zmierz-
chu czy upadku kultury religijnej, moze
by¢ traktowana jako wezwanie do po-
szukiwania glebszych struktur sensu
ludzkiej egzystencji” (s. 332). Kosciol
poprzez liczne wypowiedzi Ojca Swiete-
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g0 Jana Pawla Il oraz liczne dokumenty
Stolicy Apostolskiej daje wyrazny znak
zaangazowania w $wiat 1 szukania dialo-
gu nie tylko z chrzescijanami, ale takze
z ludZmi dobrej woli. Bogactwo Koscio-
la po Soborze Watykanskim 11, a szcze-
golnie bogactwo pontyfikatu naszego
wielkiego rodaka Jana Pawtla II, powin-
no by¢ w peini zinternalizowane przez
Koscioly lokalne, a tym samym przez
nas wszystkich. Powinna dokona¢ si¢
nowa ewangelizacja prowadzaca ku cy-
wilizacji mitosci, a nie jakas ,,rekatoliza-
cja Europy”: chodzi ,,0 ozywienie jej
chrzescijanskich korzeni, o nowg inkul-
turacj¢ Ewangelii w Europie Zachod-
niej, o bardziej wyrazny glos Kosciola
w  pluralistycznym  spoleczenstwie”
(s. 333).

Analiz¢ kondycji europejskiego
chrzescyjanstwa Marianski konkluduje
nastgpujaco: ,,chrzescijanstwo wchodz
w pochrzescyanskie I1I Tysigclecie w sy-
tuacji mniejszosci i1 globalnej diaspory.
Niepodobna jednak zakwestionowac
faktu, ze na peryferiach Kosciolow
chrzescijanskich, a nawet juz catkowicie
poza nimi, tworzg si¢ nowe formy poza-
koscielne) (1 postmodernistycznej) reli-
gijnosci” (s. 334).

Ogolne wrazenia, ktdre towarzysza
czytelnikowi po zakonczeniu lektury
ksigzki Marianskiego Religia i Kosciot
miedzy tradycjg a ponowoczesnoscig,
nie sklaniajg do optymizmu, lecz wywo-
huja troske 1 poczucie odpowiedzialnosci
za stan naszego zycia religijnego. Biorac
pod uwagge liczne badania socjologiczne,
na ktore powotuje si¢ autor (pochodza-
ce gléwnie z obszaru Niemiec), wplyw
ponowoczesnosci — czy tez jak niektorzy

wolg: postmodernizmu - wywoluje zna-
czgce zmiany postaw religijnych w od-
niesieniu do wilasnego S$wiatopogladu
1 stosunku do instytucji koscielnych. Po-
wstajgca dychotomia mi¢dzy tym, co re-
ligijne 1 moralne, oraz tym, co religijne
1 koscielne, wskazuje na potrzebe adek-
watnych dzialan duszpasterskich, 1 to
nie tylko dzialan podeymowanych przez
ksigzy, ale 1 przez laikat. W dobie ,,kul-
tury obrazu” powstale) wskutek globali-
zacjl zycia spolecznego dotychczasowy
przekaz staje si¢ niewystarczajacy.
W dzialalnosci ewangelizacyjnej powin-
ny zosta¢ wykorzystane nowe nosniki
informacji (np. internet). Na gruncie
polskim serwis internetowy ,,Opoka”
1 ,,Mateusz” sg dobrym poczatkiem no-
woczesnej] ewangelizacii.

Ksigzka J. Marnanskiego zostala
zredagowana interesujaco. Liczne przy-
pisy poszerzaja nasza wiedz¢ w zakresie
poruszanych zagadnien. Jednak facho-
wa terminologia, cz¢stokro¢ zaczerpnie-
ta z literatury niemieckoj¢zycznej, moze
ograniczac grono czytelnikow. W tekscie
ksigzki znajduje si¢ kilka cytatow 1 tabel
bez wyraznych odnosnikéw do Zrdodia
(np. s. 102, 205, 219). Sadze jednak, ze
te drobne potknig¢cia edytorskie nie um-
niejszajg znaczenia tego studium socjo-
logicznego. Publikacja ta jest istotnym
wkladem w poznanie rzeczywistoscl
Kosciola 1 wspélczesnej, ponowoczesne]
religijnosci. Powinna by¢ uwaznie czyta-
na nie tylko przez klerykéw w semina-
riach duchownych 1 przez duszpasterzy,
lecz takze przez wszystkich zaangazo-
wanych w ruchach odnowy Kosciola
1 przez kazdego swiadomego chrzescija-
nina.





