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OD REDAKCIJI

ROZUM ZAPOZNANY

Na znanym fresku Szkota Ateriska Rafaela widzimy postacie najwiekszych
filozof6w doby antyku: Sokratesa, jego uczniéw Ksenofonta, Alkibiadesa, Dio-
genesa 1 Platona oraz Arystotelesa, myslicieli, ktérzy nie byli co prawda Ateri-
czykami, ale pozostawali z mysla ateriska w kontakcie: Parmenidesa, Zenona
z Elel, a takze filozoféw pézZniejszych, na przyktad Epikura. Obok nich na
fresku uwiecznieni zostali: Pitagoras, Aischines, Heraklit, Euklides i Ptoleme-
usz. Ciekawa jest obecnos¢ wsrod filozoféw greckich Zoroastra, mysliciela
perskiego, ktory zyt wiele lat przed powstaniem ateriskiej szkoty filozofii, a tak-
ze Awerroesa, arabskiego filozofa okresu sredniowiecza, ktéry w swojej mysli
nawigzywal do dziedzictwa Arystotelesa. Freskiem z watykariskiej Stanzy della
Segnatura Rafael zdaje sie méwié, ze szkol¢ ateriskg mozna w istocie odnaleZ¢
w miejscach i1 czasach odleglych od starozytnych Aten. Przez zgromadzenie tak
wielu postaci réznych filozofow ,,w jednym miejscu 1 w jednym czasie” mala-
rzowi udato sie¢ odda¢ harmonijng jednosé, ktora lezy u podstaw jakze odmien-
nych drég ludzkiego rozumu zmierzajacego ku madrosci poprzez poznawanie
prawdy o swiecie.

W centrum fresku widzimy nauczyciela 1 ucznia, ktorzy spokojnie kroczac,
zatopieni s3 w dialogu: Platon wskazuje palcem na niebo, a w dioni trzyma
ksiege Timajos. Arystoteles kieruje dion ku ziemi, a w drugiej r¢ce niesie tom
pism etycznych. Nie ulega watpliwosci, ze dociekanie prawdy o powstaniu
wszechswiata oraz studia nad istota dobrego zycia 1 szcz¢scia byly podstawo-
wymi zagadnieniami dla filozoféw doby starozytnej — i takimi pozostaly do
dzisiaj. Historia filozofii ukazuje jednak, ze w pewnym punkcie Arystoteles
przestat sie zgadzac¢ ze swoim mistrzem, w obawie, ze Platon pograza si¢ w czys-
tej, oderwanej od zycia spekulacji. Dowodzit wigc, ze idee w sposob immanent-
ny przynalezag do rzeczywistosci, a cnoty, ktore s3 niezbedne dla dobrego
i szczesliwego zycia, mozna praktykowac juz tutaj, na tym swiecie.

Owe dwa nurty w mysleniu: teoretyczny i praktyczny, tak wyraZznie wi-
doczne w rozejsciu sic myslenia platoriskiego i arystotelesowskiego, na zaw-
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sze pozostaly w ludzkiej kulturze, a takze w tym narzedziu jej zachowywa-
nia 1 przekazywania, ktorym jest edukacja. W historii réznie oceniano ich
doniostos¢. Bywaly okresy, na przyklad sredniowiecze, w ktorych niepodwa-
zalny byl prymat wiedzy teoretycznej, uznawanej za niezbedny warunek
wszelkie) spekulacji i dokonywania rozstrzygnieé¢ praktycznych. W innych
epokach z kolel, na przyktad w oswieceniu czy pozytywizmie, znacznie wi¢k-
szg wage przykladano do praktycznej strony zycia, a w edukacji promowano
metod¢ pogladowa i empiryzm. O ile jednak mozna powiedziecd, ze we fresku
Rafaela wyczuwamy ducha jednosci: spokojny dialog filozofow wskazuje, ze
teoretyczne 1 spekulatywne zainteresowania Platona 1 bardziej praktyczne
podejscie do filozofii, reprezentowane przez Arystotelesa, stanowig calosc,
ktora poddaje si¢ duchowi racjonalnosci, o tyle w dziejach obserwujemy
stopniowe rozchodzenie si¢ tych dwéch nurtéw myslenia, a w czasach obec-
nych wrecz przeciwstawianie ich sobie. Zjawisko to w sposob szczegdlny
obserwujemy w ewolucji filozofii edukac)i, ktéra w coraz mniejszym stopniu
postrzegana bywa jako przekazywanie kultury 1 formowanie szeroko pojete]
sfery duchowe) w cziowieku. W dzisiejszych czasach nasila si¢ bowiem w fi-
lozofi1 edukacy tendencja, aby wiedze traktowac instrumentalnie, jako na-
rz¢dzie sluzace wylacznie celom praktycznym, samo w sobie nieprzedstawia-
jace zadnej wartosci. Wiedza, ktorej nie mozna ,,zastosowac” w zyciu, Zzazwy-
czaj okreslana nieco pogardliwie jako teoria, uwazana jest za niepotrzebna,
a mlodych ludzi coraz cz¢sciej naucza si¢, ze poznanie nie jest w swej istocie
bezinteresowne i powinno zawsze taczy¢ sie z realizac)g jakiegos praktycz-
nego celu.

Wydaje si¢, ze nie ma w dzisiejszym mysleniu o edukacji miejsca dla an-
tycznego pojecia paidei, ktore w ksigzce pod tym wiasnie tytutem przyblizyt
wspdlczesnemu czytelnikowi Werner Jaeger'. W starozytnej Grecji paideia
oznaczala formowanie cziowieka, ze wskazaniem na jednos¢ takich aspektow,
jak cywilizacja, kultura, tradycja, literatura 1 wychowanie. Wychowanie trakto-
wane bylo przy tym nie jako jedynie formalne umiejetnosci czy abstrakcyjna
teoria, ale jako wewnetrzny 1 niezbywalny element rozwoju sfery duchowej
cztowieka. Za najcenniejszy element Kultury 1 wychowania starozytni uwazal
literature, sadzili bowiem, ze to w niej zaréwno umiejetnosci, jak i teoria znaj-
duja swoj najpeiniejszy wyraz. Jaeger podkresla, ze w pdZniejszym rozwoju
historycznym dzi¢ki takiej wiasnie formacji duchowe) Hellada, ,,straciwszy
wszystko, co liczy si¢ na tym $wiecie: panstwo, potege, wolnos¢ 1 zycie obywa-
telskie w klasycznym rozumieniu tego stowa, moglta mimo wszystko powiedzieé
za swoim ostatnim wielkim poetg Menandrem «To, czego nikt nie moze zabraé

1 Zob. W. Jaeger, Paideia, ttum. M. Plezia, H. Bednarek, Fundacja Aletheia, Warsza-
wa 2001. Zob. tez: te nze, Wczesne chrzescijaristwo i grecka paideia, thum. K. Bielawski, Wydaw-
nictwo Homini, Bydgoszcz 2002.
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czlowiekowi, to paideia»”?. Ideal paidei, ktéry uksztattowat sic w epoce kla-
syczne), miai bowiem tak wielkg sit¢, ze odegrat decydujgca role rowniez w roz-
woju poZniejsze) cywilizac)i grecko-rzymskiej. Uksztaltowane przez greckich
geniuszy wychowania ,,idealy kulturowe przetrwaty niepodlegly byt polityczny
narodu 1 przeszty w posiadanie innych ludow starozytnych oraz ich nast¢pcow
jako najdoskonalszy wyraz humanizmu”>.

Rozejscie si¢ dwoch nurtéw poznania: teoretycznego 1 praktycznego, co
obserwujemy w czasach wspotczesnych, jest — jak si¢ wydaje - wyrazem ten-
dencji odwrotnej w stosunku do zasady organicznej jednosci 1 ciaglosci, zgodnie
z ktora rozwijala sie kultura grecka w swoim postrzeganiu swiata jako catosci.
Mozna powiedzieé, ze to wlasnie dzigki jednosci aspektu teoretycznego 1 prak-
tycznego w mysh greckiej dwczesna filozofia, matematyka, muzyka 1 rzeZzba
stanowily swoistg jednos¢ w réznorodnosci. Co wiece), spajajacy wszystkie te
dziedziny ideal paidei sprawial, ze najwyzsze zdobycze kultury na kazdym
etapie je) rozwoju wywieraly wptyw na kolejne pokolenia, to zas — niejako
przez sprzezenie zwrotne — stymulowato jej} harmonijny rozwdj 1 ciggtosé.

Warto przy tym pamietaé, ze ideat greckiej paidei oparty byt na przekona-
niu, ze ,,przekazywanie kultury nie jest mozliwe bez wyobrazenia sobie ideatu
cztowieka, jakim by¢ powinien, przy czym niewazny, a w kazdym razie nieis-
totny staje si¢ wzglad na praktyczny pozytek, natomiast miarodajne okazuje si¢
to kalon, tj. piekno jako ideat zobowiazujacy i pociagajacy do nasladowania”*.
Kontynuacj¢ te) idei odnajdujemy w cywilizacji chrzescijanskiej, ktéra przejaw-
szy najcenniejsze osiggni¢cia doby antyku, wskazywata, ze owym ideatem 1 wzo-
rem zobowigzujacym do nasladowania jest Chrystus, Syn Bozy, a zarazem
,najpiekniejszy z ludzi”. Juz we wczesnym chrzescijaristwie wychowanie po-
strzegane bylo jako §wiadomie podejmowane pielegnowanie ideatlu doskona-
tosci ludzkiej, jako proces podobny do budowania, ktérego istote¢ dobrze od-
daje niemieckie stowo ,,Bildung”, oznaczajace zarazem ksztaltowanie 1 ksztal-
cenie. Chociaz kultura greckiego antyku — jak réwniez kultura chrzescijaniska
w pierwszych okresach swojego rozwoju — nalezata w zasadzie do warstw wyz-
szych, jej istotnymi wspolczynnikami byly racjonalizm 1 uniwersalizm, ktore
predestynowaly )3 do tego, by stala si¢ kulturg ogélnoludzka. ,,Jesli kultura ma
by¢ «przywilejem» naleznym «szlachetnemu urodzeniu», to nie ma stuszniej-
szych uprawnien do tego przywileju niz te, ktore leza w naturze cztowieka jako
stworzenia rozumnego. Dzigki temu zamiast doprowadzi¢ do zwulgaryzowania
tego, co bylo szlachetne w kulturze greckiej, potrafila ona uszlachetni¢ caty

rodza) ludzki, dajac mu program 1 wzor wyzsze) formy zycia, zycia zgodnego

’ Tenze, Paideia, s. 10.

3 Tamze.

4 Tamze, s. 48.

> Kard.J.Ratzin ger, Zraniony strzalq piekna. Krzyz i nowa ,estetyka” wiary, thum. J. Me-

recki SDS, ,,Ethos” 17(2004) nr 1-2 (65-66), s. 18,
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z rozumem”®. To wlasnie z greckiego przekonania o godnosci czlowieka, prze-

konania ubogaconego rowniez pdéZniejszymi wplywami rzymskimi, a przede
wszystkim ,,rewoluc)g”, ktorg dla myslenia o cztowieku stanowito chrzescijan-
stwo, wyrosto pojecie zindywidualizowane) osobowosci, bedace podstawg dzi-
siejsze) psychologii 1 pedagogiki. Podkreslajagc godnos$é 1 niepowtarzalng war-
tos¢ kazdej osoby ludzkiej, chrzescijanstwo podkreslato zarazem, ze zycie ludz-
kie na ziemi jest dgzeniem ku ostatecznemu celowi czlowieka — Bogu, a istot-
nym instrumentem tego dgzenia, wyznaczajgcym zarazem jego calosciowy Kkie-
runek, jak 1 konkretne drogi ludzkiego postepowania, jest poznanie. W stowach
wypowiedzianych przez Chrystusa, ,,najpigkniejszego z ludz1”: ,I poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32), odnajdujemy chrzescijanskie zwig-
zanie z sobg teoretycznego 1 praktycznego aspektu ludzkiego poznania, kulmi-
nujgce w poznaniu Boga.

Jak ukazuje historia, wraz z rozchodzeniem si¢ nurtu poznania teoretycz-
nego 1 praktycznego — poczatki tego zjawiska odnaleZzé mozna juz w mysh
renesansowej, a punkt zwrotny w teoru i1 praktyce spotecznej doby oswiecenia
— w kulturze zarysowywac si¢ zaczyna nowa koncepcja czlowieka. Przestaje on
by¢ postrzegany jako przede wszystkim byt rozumny, byt, ktérego zasadniczym
wyroznikiem - obok jego niepowtarzalnej godnosci — jest intelekt stuzacy inte-
rioryzacji wiedzy 1 umozliwiajgcy postugiwanie si¢ nig za pomocg operacji lo-
gicznych, intuicji 1 empatii. W szeroko pojetej nowej koncepcji antropologicz-
nej, ktorg chetnie przeymujg wspoiczesni metodolodzy nauczania poszczegol-
nych przedmiotéw szkolnych, czlowiek jest postrzegany jako byt przede
wszystkim emotywny, kierujgcy si¢ tak w poznawaniu $wiata, jak 1 w postepo-
waniu emocjami, ktore sg rowniez posrednikami w nabywaniu przez niego
wiedzy (mysl ta jest szczegodlnie widoczna choéby w nowoczesnych koncepcjach
metodycznych dotyczacych nauczania jezykow). Nauczanie jest zatem rozu-
miane jako oddzialywanie zwlaszcza na sfer¢ emocjonalng, mniej za$ na inte-
lektualng. Obserwujemy w nim rowniez odchodzenie od metod dedukcyjnych,
ktore zastepowane sg ¢wiczeniem przez uczniOw — juz na najnizszym poziomie
ksztalcenia — umiejetnosci wnioskowania indukcyjnego, zdaniem teoretykow,
przyczynia si¢ ona bowiem do rozwoju samodzielnosci miodych ludzi 1 do two-
rzenia przez nich wlasnych uogolnien. Jednoczesnie zdobywana w ten sposob
wiedza przestaje stuzy¢ wyrazaniu mysli, interpretowaniu §wiata 1 uzasadnianiu
przyjmowania okreslonych postaw zyciowych (chociazby takich, jak wybor
partii politycznej w wyborach), a staje si¢ narzedziem pozwalajagcym sprawnie
porusza¢ si¢ w §wiecie, na poziomie zycia praktycznego, bez koniecznosci czy-
nienia wysitku jego rozumienia. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze w czasach
wspolczesnych edukacja ulegla sptaszczeniu: je) wymiar duchowy — tak mocno
podkreslany przez Grekow w pojeciu paidel 1 stanowigcy nastepnie podstawe

® Jaeger, Paideia, s. 51.
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kultury chrzescijaniskiej — ulegt redukcji do wymiaru psychologicznego. Wydaje
si¢, ze dla wielu dzisiejszych teoretykéw, decydujacych tak o ,,obowigzujace;j”
filozofii ksztalcenia, jak i o konkretnych wzorcach i metodach nauczania po-
szczegblnych przedmiotéw szkolnych, cztowiek w pewnym sensie przestat byé
tajemnica, a stat si¢ bytem, ktéry dziata wedlug okreslonych mechanizméw —
przewidywalnych i mozliwych do szczegétowego poznania. Byé moze dlatego
w dzisiejszej polskiej (chociaz nie tylko polskiej) szkole tak niewiele jest miej-
sca dla wielkiej literatury, ktéra — zdaniem Grekow — ujawniala to, co w czlo-
wieku najglebsze. By¢ moze dlatego na lekcjach jezykéw obceych uczniowie nie
zdobywajg juz umiejetnosci wyrazania swoich mysli i pogladéw ani rozumienia
sensOw Jezykowych, ale éwicza, jak praktycznie poruszac sie w §wiecie niezna-
nej im kultury, wiasciwie ,,reagowac” na ustyszane wypowiedzii ,.konstruowaé”
wypowiedzi wiasne. By¢ moze tez dlatego na egzaminach pisemnych z jezyka
polskiego sprawdzajacy nie ma mozliwosci docenienia tworczego charakteru
pracy ucznia, gdyz ci, ktorzy ukladaja testy, nie uwazaja tej cechy wypowiedzi
za 1stotng dla catosciowe)j oceny egzaminu.

Problem ,nowej edukacp”, ktéry podejmujemy w niniejszym numerze
,2Ethosu”, dotyczy jednak nie tylko szerokiego filozoficzno-kulturowego tla,
na jakim zachodzg obecne przemiany w mysleniu o wychowaniu, ale réwniez
calego szeregu kwestii znacznie czescie) podnoszonych przez nauczycieli-prak-
tykow, ktorzy zadanie edukacji 1 wychowania miodziezy realizujg na co dzien
w szkolach réznego stopma. Pierwszg z nich jest juz sam egalitaryzm, ktory
wkroczyt do instytucji edukacyjnych nie tylko w naszym kraju. Niegdys elitarna
1 z tego wzgledu wysoko ceniona, edukacja — wraz z upowszechnieniem praw
cztowieka, w tym réwniez prawa do wyksztalcenia — stracita obecnie swo;
uprzywilejowany w spoleczenstwie charakter. W polskich warunkach widzimy,
jak spada prestiz powszechnej edukacji jako takiej: ludzie nie cenig sobie tego,
co zdobywaja bez wysitku, na co nie muszg zastuzy¢ ani zapracowac (chociaz
z drugiej strony cenione s3 umiejetnosci praktyczne, ktore mozna zdoby¢
w szkole i1 ktére ulatwiaja znalezienie pracy). Szkoty sg cz¢sto miejscem ,,u-
§rednienia” mlodziezy (poziom nauczania rzadko dostosowywany bywa do ucz-
niow lepszych), a nawet demoralizacji, co jest zjawiskiem szczegolnie bolesnym
w przypadku matych dzieci, ktére dopiero rozpoczynaja nauk¢ na poziomie
podstawowym. Czesto zagubiona zostaje w szkole indywidualnos¢ poszczegol-
nych uczniéw, ktérzy staja si¢ dla nauczycieli —~ niebgdacych w stanie poznac
wszystkich swoich wychowankéw — numerami w dzienniku lekcyjnym. Powsta-
je zatem nieco prowokacyjne pytanie, czy powszechny obowiazek szkolny rze-
czywiscie stuzy edukacji. Z pytaniem tym taczy si¢ inna kwestia: Czy szkoty, od
podstawowych poczynajac, a na wyzszych koriczac, oraz inne instytucje eduka-
cyjne powinny pozostawaé wlasnoscig parnstwa? Czy - z drugiej strony — calko-
wicie prywatne szkolnictwo oznaczaloby, ze w szkolach zaniknie element wy-
chowawczy, a stang sie one ustugowymi instytucjami ksztalceniowymi, ktore
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dzialajg kierowane wylacznie prawami rynku? Jak na tym tle oceniaé¢ wprowa-
dzang aktualnie w Polsce reforme¢ edukac)1? Zmierza ona bowiem nie tylko do
upowszechnienia obowigzku szkolnego na poziomie podstawowym, ale do
zwigkszenia liczby obywateli legitymujacych si¢ wyksztalceniem srednim 1 wyz-
szym, a to dzieje si¢ najczesciej kosztem usrednienia poziomu nauczania 1 za-
niedbania zdolnosci uczniéw najlepszych.

Autorzy artykulow zamieszczonych w obecnym numerze naszego kwartal-
nika — czesto praktycy na co dzien zajmujacy si¢ edukacjg — podeymujg wiele
kwestii bezposrednio badZ posrednio zwigzanych z postawionymi tu pytaniami.
Szczegotowe analizy dotyczg przede wszystkim realizowanej aktualnie reformy
edukacji 1 jej kulturowych konsekwencji (zob. artykuly G. Lecha, J. Wojtysia-
ka, R. Doktéra 1 M. Marzec). Kwestia ta jest tym trudniejsza, ze obecnie
znalezliSmy si¢ w centrum zjawiska, ktére na potrzeby tego tomu okreslamy
mianem nowej edukacjl, a ktorego opis jest z koniecznosci niepelny 1 nie zaw-
sze cechuje si¢ niezbednym do jego obiektywnego ujecia dystansem. Arty-
kuty, ktore stanowig filozoficzne tlo dla podejmowanych rozwazan praktycz-
nych, dotyczg szerzej pojetej filozofii wychowania 1 ksztalcenia (zob. teksty
G. Realego, F. Pesciego, W. Starnawskiego, W. Chudego, K. Jasiniskie;,
P. Kawalca, K. Olbrycht, A. Lekkiej-Kowalik 1 A. Folkierskiej). Podjelismy
rowniez szczegotowe kwestie, jak problem edukacji domowe) czy wychowanie
miodziezy poprzez jej aktywnos¢ w organizacjach pozaszkolnych (zob. artykutly
M. Budajczaka 1 A. F. Barana).

Wydaje si¢, ze przestanie ptynace z zamieszczonych w obecnym numerze
,,Ethosu” tekstOow streszczajg najlepie) stowa, ktére wypowiedziat w rozmowie
z Patrycja Mikulskg dlugoletni lubelski wychowawca miodziezy Michal Bo-
brzynski: ,,.Szkota ma wychowywaé poprzez rzetelne uczenie. Szkota dobrze
wypetnia swoja funkcje wychowawczg, gdy solidnie uczy, gdy wymaga spetnie-
nia obowigzku, a to zaklada 1 rzetelnos¢, 1 uczciwosé — czyli wychowanie”.
Stowa te wskazujg dzi$ na potrzebe¢ powrotu do paidel, ktéra - jak przypomina
Jaeger, cytujagc Menandra - ,,jest portem schronienia dla kazdego cztowieka”’.
By¢ moze odzyskanie jej idei pozwoliloby réwniez myslicielom naszego czasu
umiesci€ si¢ w ponadczasowe) harmonijnej wspolnocie mitosnikéw madrosci,
tak przekonujaco sportretowanej przez Rafaela w jego picknym fresku.

D. Ch.

7 Tamze, s. 10.





