Zofia Zdybicka

KULTURA | RELIGIA.
CZY MOZLIWA JEST KULTURA BEZ RELIGII?

Temat zaanonsowany w tytule mozna przedstawié¢ i prébowaé rozwiazaé

w rozny spos6b, przede wszystkim historycznie przez przedstawienie
dziejow zwiazkéw, jakie zachodzity miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami
- kultura i religia, czy socjologicznie - pokaza¢ jek funkcjonowaty w
przesztoéci i jak funkcjonuja obecnie wartosci religijne w kulturze, jaka
role spetniaja zwfaszcza w zyciu spotecznym oraz jak zmiany spoteczne
wptywaja na zmiane relacji miedzy kultura i religia.

Podtytut artykutu inaczej ukierunkowuje tok rozwazan. Chodzi o
sprawy bardziej fundamentaine, o wskazanie istotnych .zwiazkéw miedzy
religia i kultura, ich Zrédet, ich perspektyw, a nie tylko o ujawnienie
funkcjonowania mechanizméw. Chodzi o problemy, ktére stawia i usituje
rozwiazac filozofia.

Filozofia nie moze by¢ jednak oderwana ani od historii ani od realnych
faktéw spotecznych. Totez rozwazania pragne prowadzi¢ jakby dwoma
torami - $cidle filozoficznym, szukajac wyja$nien najbardziej zasadniczych
oraz historycznym - odwotujac sie do faktéw, wzietych nie tylko z czaséw
odlegtych lecz przede wszystkim z dos$wiadczern XX wieku, do wydarzen,
ktérych jestesmy $wiadkami i uczestnikami.

Przebiegajac mys$la dzieje ludzkosci stwierdza sie bez trudu powiazanie
religii z kultura. Wszelkie znane kultury wskazuja na obecno$¢ i
inspirujgca role religii. Religia stanowi dziedzine kultury starsza niz
filozofia, niz nauka. Te ostatnie sa dzietem kultury europejskiej, a
przeciez przed nimi byto wiele kultur starszych - egipska, fenicka,
syryjska itp.

Fakt powszechnego wystepowania religii w dziejach ludzkos$ci, w ludz-
kich kulturach, stwierdzaja takze mySliciele niekonfesyjni, miedzy
innymi Erich Fromm: "W istocie nie byfo takiej kultury w przesztosci
- i jak sie zdaje nie moze by¢ takiej kultury w przysztosci, ktéra nie
miata religii"1

Zwiazek miedzy kultura i religia zdawat si¢ kwestionowaé¢ | podwazaé
jego <harakter konieczny August Comte, wyréiniajac trzy okresy
ludzkoséci: religijny, filozoficzny i naukowy, wyjasniajac, ze jest to
proces postepujacy ku coraz wyiszym sposobom istnienia cztowieka.
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Stopniowe zanikanie religii bytoby konsekwencja tej interpretacji.

Koniec XIX wieku, a zwiaszcza wiek XX zdawaty sie potwierdzaé teze
twércy pozytywizmi:. RzeczywiScie pojawity sie ideologie, systemy
my$lenia i dziatania, ktére w swojej wizji cztowieka, Swiata i kultury
nie znajdowaty miejsca dla religii, wigecej - dazyty do jej wyeliminowania
z zycia ludzkiego i ludzkiej kultury.' Czynily to wskazujac negatywne
funkcje religii wobec cztowieka. Nowa wizja cztowieka, nowe cele i
mozliwoéci rozwoju ludzkosci wiazaty sie z perspektywa, jaka daje nauka
a nie religia. Sprzeciw wobec religii czyniony byt w imie dowarto$ciowania
cztowieka, by cztowiek, zerwawszy zwiazek 2z Bogiem i warto$ciami
religijnymi, byt w peini samedzielny i dojrzaty (F. Nietzsche), w pé#ni
wolny (S. Freud, J.P. Sartre), by samodzielnie tworzyt takie struktury
spoteczne i ekonomiczne, ktére zapewniatyby mu idealne warunki 2zycia
na ziemi i by nie musiat czeka¢ na "raj religijny" (K. Marks).

Twoércy i zwolennicy nowych ideologii dazyli wiec do tego, by tworzyé
kulture, u podstaw ktérej nie znajduje sie wizja cztowieka, wskazujaca
na jegd transcendentne pochodzenie i przeznaczenie lecz wizja cztowieka,
ktéry w rzeczywisto$ci ziemskiej znajduje ostateczne spetnienie.
Rezultatem tego przekonania jest proces tworzenia i funkcjonowanie
w XX wieku kultury naukowo-technicznej, w ktérej horyzont cztowieka
i catej rzeczywistosci wyznaczaja nauki szczegétowe, ze swej istoty
ograniczone do rzeczywistoSci ziemskiej, ktére daia do poznania $Swiata
materialnego i psychicznego, by produkowaé ‘nowe narzedzia przemiany
Swiata i nowe $rodki komunikacji miedzyludzkiej i przy ich uzyciu
przemienia¢ warunki zycia na ziemi.

Nie tu miejsce na analize konsekwencji wprowadzenia w zycie ludzkie
ateistycznych czy antyateistycznych ideologii (gtéwnie na Wschodzie)
czy pozytywistycznego materializmu, ktéry prowadzi do horyzontalizacji
zycia, do tendencji konsumpcyjnych, dominacji postawy "mie¢" nad
postawa "byé¢". Nowe formy zniewolenia i zagrozenia, niebezpieczeristwo
manipulacji cztowiekiem przy uZzyciu doskonatych narzedzi to niektére
z konsekwencji budowania kultury w oparciu o niepetna prawde o
cztowieku.

Wiele juz powiedziano na temat "$mierci cztowieka" po "$mierci Boga".
Stwierdzenie to stanowi jakby skrét wszelkich negatywnych konsekwencji,
jakie powstaja po odrzuceniu przez cziowieka wymiaru transcendentnego
*i skoncentrowaniu sie catkowiecie na zyciu doczesnym (sekularyzacja).
Obecnie socjologowie kultury (Beger, Bell) méwia o powrocie sacrum

w kulturze, o koniecznoéci uznania przez cztowieka jego perspektyw
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wykraczajacych poza $wiat materii, przestrzeni i czasu. JesteSmy zreszta
Swiadkami zmian w ocenie roli religii w kulturze, nawet przez najbardziej
dotychczas antyreligijne ideologie i tereny, z ktérych systematycznie
i przemoca usuwano przez lata wszelkie $Slady religijnosci cztowieka i
zabijano potrzeby religijne.

Powstaje pytanie, dlaczego my$l o Bogu tak usilnie zabijana i
eliminowana przez wspétczesne ideologie nie znika zupetnie? Dlaczego
religia powraca, pojawia sie jej problem we wspéiczesnej kulturze, ktéra
z zamierzeniai miata by¢ kultura bez religii?

OdpowiedZ na te pytania wymaga siegniecia do spraw fundamentalnych,
do ponownego przemyslenia czym jest zaréwno kultura jak i religia?
To pozwoli dopiero wskaza¢ na wtasciwe relacje miedzy nimi.

Jaka role petni religia w kulturze, wszelka religia, w kazdej kulturze,
ze szczegblnym uwzglednieniem naszego kregu kulturowego - chrzeéc;:ijaﬁ—
stwa i kultury przez nie inspirowanej, kultury chrzescijaniskiej?

Wré6€my jeszcze do tematu, do jakich konsekwencji prowadzi eliminacja
religii z kultury, co bedzie réwnoczes$nie odpowiedzia na podstawowe
tu pytania: czy mozliwa jest kultura bez religii?

1. Czym jest kultura i czym jest religia?

Zar6éwno kultura, jak i religia, jako rzeczywisto$ci ludzkie, ztozone,
sa trudne do jednoznacznego okreslenia. Obecnie dominuja ujecia
socjologiczne, wedtug ktérych kulture stanowi suma dziatari, wytworéw
i wartosci cztowieka, a religie - system prawd, dziatar, postaw i
instytucji.

"Kultura jest to - jak okreSla J.Szczepariski - ogét wytworéw
dziatalnosci ludzkiej materialnych, niematerialnych, wartosci i uznanych
sposobéw postepowania, zobiektyzowanych i przyjetych w 'dowolnych
zbiorowosciach, przekazywanych innym zbiorowos$ciom i nastepnym
pokoleniom"z. A wedtug Czarnowskiego kulture stanowi ‘"catoksztatt
zobiektywizowanych elementéw dorobku spotecznego, zdolnych rozszerzaé
sie przestrzennie"3.

Powyzsze ujecia sa stuszne i cenne, s3 ujeciem ztozonego zjawiska
kultury w aspekcie jego wytworéw, nie ujawniaja jednak najgtebszych
powiazafi z cziowiekiem. By tego dokonal trzeba siggnaé do wyjasniens
filozoficznych. W tej dziedzinie takze nie ma jednomy$inosci.

Problematyka filozoficznego rozumienia kultury (a takie i religii)
analizowana | rozwigzywana jest w dwu podstawowych ciggach myséli
filozoficznej:

1. w filozofii klasycznej, ksztattowanej przez Platona, Arystotelesa,
Tomasza i ichh kontynuatoréw, kultura rozpatrywana jest w kontekscie
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filozoficznej interpretacji catej rzeczywisto$ci, w ktérej poszukuje sie
prawdy o cztowieku, jego dziataniu, wytworach i wartosciach. Kultura
rozumiana jest tu jako rzeczywisto$¢ pochodna od cztowieka i
przeznaczona do jego petnego rozwoju. Kultura odnosi sie w pierwszym
rzedzie do czynnodci i dziatan, wtérnie do ich rezultatéw,

2. wspétczesne rozumienie kultury zwiazane jest z nurtem kantowskim
i pokantowskim, w ktérym kulture traktuje sie jako jakby samodzielny
Swiat wytworéw i wartosci, wskazujac przede wszystkim na rozwéj
kultury (a nie cztowieka) jako jakby cel sam w sobie. Powiazanie religii
z kultura przebiega poprzez ukazanie swoistej wartosci "sacrum", "tabu".
Nie rozstrzyga sie i nie stawia nawet pytan, czy sacrum jest istotnie
zwigzane z cztowiekiem?

To samo dotyczy rozumienia religii w tym nurcie, ktéry wytworzyt
raczej fenomenologie religii niz filozofie religii, ktéra stawia pytanie
o realno$¢ sacrum.

W tej perspektywie kultura i religia stanowia jakby dwie samodzielne
rzeczywistosci, ktére cztowiek zastaje, w ktére wchodzi, ktére go
ksztattuja poprzez obecnos$¢ symboli, mitéw. "Symbole religijne istnieja"
- 'Yobecno$¢ mitéw" jest nie do wykluczenia z kultury - powiedziatby
L. Kotakowski.

W filozofii pokantowskiej nie mozna rozwiaza¢ zasadniczego dla naszych
rozwazan pytania, dotyczacego podstawowych relacji zachodzacych miedzy
kultura i religia.

OdpowiedZ, czym jest kultura w podstawowym znaczeniu wiaze sie
z odczytaniem prawdy o catej rzeczywistosci, w niej prawdy o cztowieku
i sposobie jego istnienia i dziatania.

W tej perspektywie kultura okazuje sie¢ wiasciwym sposobem bytowania
i dziatania kazdego cztowieka. Cztowiek zyje w przyrodzie (naturze),
jeét bytem natury, ale jest réwnocze$nie osoba, czyli bytem zdolnym
do poznania i dokonywania wyboréw. Cztowiek jako osoba wtas$nie twérczo
przeksztatca przyrode i samego siebie przez $wiadome i wolne dziatanie,
czyli przez dziatanie kulturowe. "Homo ratione et arte vivit".

Kultura - jako przeciwstawienie natury (tego, co w swym dziataniu
zdeterminowane) - stanowi to wszystko, co w sposéb $wiadomy i celowy
pochodzi od cztowieka, wszelkie ludzkie dziatania, ktére zmierzaja do
przeksztatcania wedtug my$li i projektéw cztowieka natury, rozumianej
nie tylko jako zastane przez cztowieka $rodowisko przyrodnicze, lecz
przede wszystkim naturalnych dyspozycji samego cztowieka i jego relacji
do innych.
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Cztowiek jest istota taczaca w sobie nature (to, co zdeterminowane,
co nie zalezy od cztowieka) i osobe ($wiadomy i wolny) i wtaénie cztowiek
jako taki byt "ztozony" jest twérca kultury. Kultura jest wprowadzaniem
my$li ludzkiej w $wiat natury, jest humanizacja natury. Stad wyptywa
istotny zwiazek kultury z cztowiekiem.

Cztowiek stanowi jedyny ontyczny podmiot kultury. Cziowiek tworzy
kulture, kultura jest rzeczywistoScia od cztowieka zaleina i cztowiek
jest wiasciwym przedmiotem i celem kultury. Kultura oderwana od
cztowieka, kultura sama w sobie nie ma sensu i celu. Kultura pochodzi
od cztowieka i jest dla cztowieka, dla jego petnego rozwoju. Dopiero
wtérnie. i posrednio zwiazana jest z catym $wiatem wytworéw cztowieka.

"Postawitem ci¢ poSrodku $wiata, aby$ tym {fatwiej mégt spoglada¢
dookota siebie i widzie¢ to, co jest. Stworzytem cie jako istote ani
niebiannska, ani ziemska /.../ aby$ mégt samego siebie rzeZbi¢ i
przezwyciezaé" (Pico della Mirandola).

Czym jest religia?

Ostateczna odpowiedZ na to pytanie zwigzana jest z poznaniem prawdy
o cztowieku, a petna prawda o cziowieku jest warunkiem poznania
wartosci, decydujacych o petnym rozwoju cztowieka czyli jest warunkiem
ludzkiej kultury. Skoro kultura ma za =zadanie rozwdj, two;'zenie,
wychowanie, spetnienie cztowieka, skoro jest ciagle dokonujacasie
przemiana natury, a wiec tego, co dane, przemiana dokonujaca sie wedle
mys$li, idei, projektéw Iludzkich, skoro jest tworzeniem $rodowiska
ludzkiego, to dla wtasciwego ksztattowania i funkcjonowania kul-
tury nieodzowna jest wiasciwa odpowiedZ na pytanie, kim jest cztowiek
i kim powinien stawa¢ sie poprzez kulturowe dziatanie. Potrzeba petnej
prawdy o cziowieku, gdyz u podstaw wszelkich wartosci stoi wartos¢
prawdy; wiasciwa hierarchia wartosci jako fundament musi mie¢ wartos¢
p‘rawdyq. '

Cztowiek - istota skomplikowana, nie stanowi fatwego przedmiotu
poznania. Totez prawda o cziowieku jest trudna do zdobycia, ciagle
narazona na btedy, ujecia niepetne, aspektywne. Trudno tu takze o
rozstrzygniecia dokonane i waine raz na zawsze. Kaida epoka, prawie
kazdy cztowiek musi sobie odpowiedzie¢ na to najistotniejsze pytanie: kim
jest, jaki jest sens jego zycia, jakie perspektywy?

Wspétczesne nauki odkryty wiele tajemnic  zycia ludzkiego,
funkcjonowania jego organizmu, psychiki, uktadéw spotecznych. Filozofia
wspétczesna, w wiekszoéci filozofia podmiotu, ujawnita wiele nieznanych
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przezy¢ i mozliwosci ludzkich. Ale zadna z nauk szczeg6towych czy
nawet filozofia podmiotu, jezyka itp., nie rozstrzygna spraw
fundamentalnych, nie stawiaja bowiem pytan podstawowych, nie moga
wskaza¢ na istote i Zrodta kultury i religii.

Trzeba - by te sprawy postawi¢ i wtasciwie ukierunkowa¢ rozwazania
- opuséci¢ jakby poziom nauki i nawet filozofii i siegna¢ do tego, co
mozna by okresli¢ jako podstawowe doswiadczenie ludzkie, ktére pomijane
jest w nauce i w pewnych nurtach filozofii, a ktére ujawnia sposéb
istnienia ludzkiego.

Jest to dos$wiadczenie dostepne dla wszystkich mysSlacych ludzi, nie
wymagajace specjalnego wyksztatcenia, niezalezne od czasu, od kregu
kultury i stopnia jej rozwoju. Wymaga jedynie pewnej refleksji i
wrazliwosci na sprawy zasadnicze.

Jest to doswiadczenie przez my$lacego cztowieka pozycji
egzystencjalnej ., ktéra wukazuje otwarto$¢ bytu Iludzkiego, jego
immanencje i transcendencje wobec $wiata natury i spo}ecznoéci. Jest
doswiadczeniem narastajacym, ktére moze by¢ niezmiernie bogate, u
réznych ludzi przebiegajace w rézny sposéb. Mozna jednak wskazaé
na pewne istotne, wspéine elementy:

1. doswiadczenie i afirmacja swego istnienia, ktére wyraza sie w
powiedzianym, czy nawet pomy$lanym sadzie "ja jestem", "“ja istnieje".
Doswiadczajac swego istnienia cztowiek dosSwiadcza swojej odrebnosci:
"ja" istnieje, a wiec istnieje "w sobie", jak co$ odrebnego, cho¢ istnieja
wokét mnie inne rzeczy i inne osoby. Ja istnieje, zyje w ich kontekscie.
Z biegiem zycia cztowiek pogtebia poznanie swego istnienia, wyznaczone
dwoma podstawowymi i powszechnymi faktami: faktem narodzin i faktem
Smierci. Cztowiek jest $wiadomy kruchosci swego istnienia, wie, ze nie
panuje catkowicie nad nim, ze narazone jest ono na réznorodne
niebezpieczefistwa, a przede wszystkim na $mieré. DosSwiadczeniu zycia,
doswiadczeniu radosci istnienia towarzyszy przez cate zycie perspektywa
jego utraty - problem $mierci.

Réwnoczeé$nie cztowiek doswiadcza pragnienia trwania, zycia na zawsze,
jest zdolny do dziataih - poznania, mitoSci wolnych decyzji - ktére
przekraczaja granice czasu i ktére nie sa zdeterminowane natura. Sa
to dziatania, ktérych cztowiek - podmiot - jest dzieki swej myS$li i woli
- sprawca. Cztowiek doswiadcza wiec swojej podmotowosci, czyli tego,
ze jest bytem w sobie, zdolnym do dziatania twérczego, ktére przekracza
ograniczenia czasu, przestrzeni, przyrody, spotecznosci.

Interpretujac to doswiadczenie bardziej filozoficznie mozna je okresli¢
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jako doswiadczenie zagrozenia bytu czlowieka przez niebyt, ktére wyraza
sie w potréjnych modyfikacjach. Jest to zagrozenie samego istnienia
z jego radykalnym przejawem, jakim jest $mieré. Stanowi ono tio,
podstawe wszelkich innych zagrozeri, ktére obejmuja cate osobowe zycie
cztowieka. Druga forma zagrozenia jest dziedzina moralnosci. Ma bowiem
mozliwo$¢ niedziatania tam, gdzie doswiadcza powinnoéci dziatania, czy
dziatania niewlasciwego, przez co popetnia zto moralne, uderzajace w
niego samego, choéby czyn zty byt skierowany przeciw komu$ innemu.
Wreszcie dos$wiadcza w poznaniu trudu zdobywania prawdy, narazony
jest na pomytki, btedy, za ktére nieraz ciezko pfaci. Przygodnosé
przejawia sie takze w dziedzinie mitosSci, pragnie bowiem mitoSci peinej,
mitoSci na zawsze, a dos$wiadcza niedosytu, czasem wprost zdrady.

2. Do$wiadczajac swojej kruchos$ci cztowiek dos$wiadcza réwnoczeénie
potrzeby umocnienia w bycie, szuka drég uchronienia sie przed réihymi
formami niebytu. Tego wumocnienia szuka wokét siebie, w rzeczach, w
narzedziach, w innych osobach - w rodzinie, spotecznosciach
poszerzonych (klanie, klasie, partii, panstwie itp. ).

Podstawowe umocnienie zycia osobowego cztowiek znajduje w rodzinie,
w ktérej przychodzi na $wiat, od pierwszej chwili swego zycia uznany
jest jako osoba, uczy sie poznawaé, mitowaé, uczy sie Zycia moralnego.
Wiasciwym  kontekstem i rzeczywiécie' najwiekszym umocnieniem dla
cztowieka jest wiec $Swiat oséb. Jest to jednak umocnienie wzgledne' =
osoby umieraja i nie rozwiazuja ostatecznie problemu egzystencjalnie
najwazniejszego - problemu $mierci i trwania po niej.

Rzeczy i narzedzia- - mieszkanie, pozywienie, ubranie, narzedzia
komunikacji az do najbardziej nowoczesnych komputeréw - sa takze
niezbedne i umacniaja istnienie cztowieka. One jednak tylko umozliwiaja
i ufatwiaja zycie w drodze dziatania czasowe. Wobec choroby, wobec
$mierci - nawet najlepsze narzedzia pozostaja bezsilne.

Te wszystkie przezycia skiadaja sie na doswiadczenie pozycji
egzystencjalnej cztowieka. Moze ona by¢ mniej lub bardziej uSwiadomiona
- zawsze rodzi sie w kontakcie z rzeczywistoscla. Miat i ma je cztowiek
na kazdym etapie rozwoju kultury.

W tego rodzaju do$wiadczeniu nalezy szukaé¢ genezy my$li o istocie
mocniejszej, o sile przewyiszajacej znane sity, o .rzeczywistosci
transcendentnej w stosunku do wszelkich ograniczen.

Tak powstaje my$l o Bogu, transcendensie czy jakkolwiek to
nazywaja rozsiane w czasie i przestrzeni religie, ktére sa3 odpowiedzia
na problem zagrozenia cztowieka z radykalnym zagroieniem przez $mierdé
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wiacznie.

Taka jest geneza niezniszczalnej mys$li o Bogu, a wiec i wszelkiej religii.
mozna wiec powiedzie¢ , ze w sercu osoby znajduje sie korzen religii.
Doswiadczenie powyzei opisane nie jest jeszcze do$wiadczeniem religijnym,
jest doswiadczeniem prareligijnym  przedreligijnym, bo ukazuje cztowieka
jako istote otwarta na Transcedens. Poznanie prawdy o cztowieku, o
jego istnieniu jest poznaniem, e cz*owiek'jest powiazany z Bogiem,
a religia zwiazana z samym sposobem jego istnienia. Cztowiek - to "homo
religiosus".

Dzieki temu doswiadczeniu, ktére rozwija sie, analizuje i interpretuje
w antropologii filozoficznej, religia czyli powiazanie cztowieka =z
Transcendensem, uswiadomione i wyrazone w odpowiednich aktach, nie
jest czym$, co do cztowieka dochodzi z zewnatrz, nie jest tylko jedna,
obok innych, dziedzin kultury. Religia jest sposobem istnienia cztowieka.

USwiadomienie zwigzku cztowieka z Transcendensem konkretyzuje sie
na réine sposoby. Wiaze si¢ to z catym kontekstem kulturalnym -
poziomem poznania ogéblnego, sposobem zycia itp. Transcendens nie
jest nigdy poznany wprost. Dla wyrazania my$li o Nim cztowiek postuguje
sie symbolami, zaczerpnietymi z otaczajacego go zycia, przede wszystkim
zycia osobowego. To wyjasnia wielos¢ religii. Moze dojs¢ takze inne
irédto wiedzy o cziowieku i Transcendensie ,ktére wystepuje w religiach
objawionych zwfaszcza w judaizmie i chrzscijanstwie. Nie znosi ono wagi
podstawowego doswiadczenia, ktére stanowi jakby naturaina podstawe
dla wszelkich religii.

Mozemy wiec poznaé - w sposéb spontaniczny - pogtebi¢ przez
refleksje, zwiaszcza refleksje filozoficzna, dopetni¢ wiedza objawiona
prawde, ze cztowiek jest powiazany z Trancendensem, Bogiem, ktory
dla cziowieka stanowi ostateczne Zrédto istnienia i dobro najwyisze,
usensowniajace jego zycie - cel ostateczny.

Zwiazek religii z kultura wyjasnia sie wiec ostatecznie poprzez poznanie
sposobu istnienia cztowieka i siega samych korzeni cztowieczenistwa.

Istnienie ludzkie jest wiec istnieniem w perspektywie Transcendensu,
w naszej kulturze zwanego Bogiem. Istnienie to jest istnieniem rozumnym
($wiadomym) i twérczym, czyli jest istnieniem w kulturze.

Kultura nalezy do istoty zycia ludzkiego. Nie ma wiec istnienia
ludzkiego bez kultury i nie ma wifasciwego zycia ludzkiego bez religii.

"Aby tworzy¢ kulture - pisze Jan Pawet Il - trzeba do kofica i
integrainie widzie¢ cztowieka jako szczegéing, samoistna warto$é, podmiot
zwigzany z osobowa Transcendericja, afirmowaé dla niego samego, trzeba
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go mitowa¢ i wymaga¢ dla niego mitosci".

"Taki zespét treSci nalezy do samej istoty ewangelicznego oredzia
Chrystusa i postannictwa Ko$ciota, bez wzgledu na wszystko, co w tej
sprawie wypowiedziaty krytyczne umysty oraz czego dokonaty réine
prady niechetne religii w ogéle, a chrzeécijafistwu w .szczegéblnosci'.
3. Konkretne funkcje religii w kulturze.

Pomijam tu wiele historycznie waznych funkcji, jakie religia petnita
w réznych kulturach, bedac inspiracja dla nauki, sztuki, architektury,
muzyki itp. Koncentruje sie raczej na funkcjach najbardziej
podstawowych, rozpatrujac je na przyktadzie chrzescijafistwa i kultury
chrzescijanskiej.

Religia - w naszym kregu kulturowym chrzescijalistwo - petnita i petni
nadal nastepujace funkcje:

a) funkcje poznawczo- aksjologiczna

b) modelowo- wzorcza

Cc) wspomagajaco-sprawcza.

Ad. a) Jak pokazuja dzieje my$li i kultury ludzkiej, poznanie petnej
prawdy o cztowieku jest niezmiernie trudne i narazone na btedy, ktére
maja swoje skutki praktyczne. Religia, w tym przypadku religia
objawiona, judeo-chrzescijaiiska, przychodzi cztowiekowi z pomoca i
odstania fundamentalna prawde o Bogu i o cztowieku, poszerzajac w
ten sposob perspektywy cztowieka w tym, co dotyczy jego samego, jego
osobowego zycia. Dzigki objawieniu dochodza do ludzkiej kultury nowe
czynniki, ktére oddziatywuja na rozum ludzki, przyjete na innej zasadzie
niz te, ktére poznaje sam rozum, a wiec na zasadzie zaufania i wiary
czyli aktéw typowo osobowych. Prawda objawiona o cztowieku ujawnia
jego wielka wartos¢, godnos$¢ cztowieka, ktéry ontycznie, psychicznie
i moralnie jest zwigzany z Osobowym Bogiem.

U Zrédet ludzkiego istnienia jest B6g. Istnienie cztowieka, jego Zycie,
jest darem Boga. Cztowiek wiec przez sam fakt istnienia jest zwigzany
z Bogiem, stad jego nieskonczona wprost wartos¢. Cziowiek to prawdziwie

"res sacra".
Objawienie ujawnia nie tylko boskie pochodzenie cztowieka, ujawnia
o wiele wiecej: ze czlowiek stworzony jest na "obraz Beoga i Jego

podobienstwo", jest osoba zdolng do poznania otaczajacego go $Swiata,
poznania siebie, zdolna do podejmowania wolnych decyzji, kreatywnosci
w wielu dziedzinach. Rézne dziedziny kultury sa tego wyrazem.

Cztowiek jest chciany przez Boga, przez Niego afirmowany, kochany.
U podstaw kazdego ludzkiego zycia odczytujemy mito$¢ Boga, ktéry
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pragnie najpetniejszego rozwoju cztowieka, ktéry ma ksztattowal sie

i przemieniaé, by - jak powiedziat sw. Tomasz - "stawi¢ sie przed Bogiem
przez partycypaciy'. Perspektywy przemiany, a wiec twoérczos¢,
wyznacza Ewangelia: "Badicie doskonali jak Ojciec wasz niebieski

doskonaty jest".

Ad b) Funkcja modelowo-wzorcza. Wizja osoby pozostajacej w dialogu
z Bogiem i z osobami ludzkimi wyznacza pers‘pektywy rozwoju cztowieka,
ktéry dokonuje sie w czasie ,w historii, przez odpowiednie dziatanie.
Personalistyczna koncepcja cztowieka, wtasciwa chrzescijanstwu,
wyznacza personalistyczne rozumienie kultury (kultura tworzona jest
przez osoby i dla pelnego rozwoju osoby) oraz wyznacza warunki whasciwego
jej funkcjonowania i relacje miedzy poszczegélnymi dziedzinami kultury:
prymat os6b nad rzeczami, ducha nad materia oraz moralnosci nad
technika, a religii jako podstawy i zniweczenia kultury.

Kultura w tym ujeciu to nic innego jak wychowanie czyli uprawa
cztowieka, by zyt jak cztowiek, by "umiat by¢ z drugim i dla drugich".

Religia, objawiajaca godno$¢ i wartos¢ cziowieka, ujawnia, ze zycie
ludzkie stanowi "dar" i "zadanie". Cztowiek, bedac od pierwszego
momentu poczecia osoba, jest osoba w sposéb niepetny, zalazkowy, i przez
swoje Swiadome i wolne dziatanie staje sie coraz bardziej osoba.

Religia dostarcza takie wiedzy co do sposobu zycia, modeli zycia w
petni ludzkiego. Rézne religie dostarczaja tu wzoréw réznorodnych.
W chrzedcijannstwie modelem zycia ludzkiego jest sam Chrystus,
Bég-Cztowiek, ktéry bedac Bogiem stat sie cztowiekiem, przeszedt przez
trudy Zycia i uczy swoim wiasnym zyciem trudnej sztuki zycia, ktérego
istota jest mitos¢, ksztattowanie z siebie "daru dla innych".

Skutki takiej wizji i takiego modelu cziowieczego zycia maja wazne
konsekwencje praktyczne: afirmacja zycia, wszelkich jego przejawéw,
réwnoéé praw ludzkich, postawa mitos$ci, stuzby w stosunku do drugiego
a nie postawa panowania i przemocy.

Ze strony cziowieka wymaga to statego i intesywnego wysitku, zmiany
serca, otwierania sie na innych, zmian spotecznych itp.

Ad. c) Kazda religia petni takze funkcje sprawcze, to znaczy dostarcza
cztowiekowi pomocy, ktéra "przychodzi z géry". W chrzescijanstwie
pomoc taka okresla sie jako +taske, a uzyskuje poprzez modlitwe,
sakramenty, ryty i obrzedy.

Sa to $rodki, majace umocni¢ sity ducha ludzkiego w zyciu, w
wybawieniu od niebezpieczenistw i zta, ktére zagraza cztowiekowi, napawa
go lekiem i ostabia jego sity twércze. Stanowia one pomoc w realizacji
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wskazanych przez religie, a przekraczajacych naturalne mozliwos$ci
cztowieka, dazen i celéw.

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze powigzanie miedzy kultura
i religia przebiega poprzez cztowieka, siega Zrédet jego istnienia i jego
perspektyw. Wyznacza to eschatyczny sens kultury. Stanowi ona jakby
pomost pomiedzy 2zyciem materialno-biologicznym, a iyciem duchowym,
miedzy czasem i wiecznoécia, jest zapoczatkowaniem zycia poza czasem.
Dziatania kulturowe zostawiaja trwaty $lad w cztowieku i przez niego
przenosza sie w wieczno$€. Kultura jest sposobem rozwoju, spetniania
sie cztowieka w czasie, jest jakby pomostem miedzy czasem i wiecznoscia.

4. Czy mozliwa jest kultura bez religii?

Wiek XX usitowat zbudowaé kulture bez religii i to na wielka skale.
Na Wschodzie przybrato to posta¢ wcielanego w Zycie ateizmu
marksistowskiego, na Zachodzie - kultury naukowo-technicznej, opartej
na materialiZmie pozytywistycznym i dominacji postawy "mie¢" nad "by¢".

Marksizm odrzucit istnienie Boga, religie uznat za wtérna alienacje,
zjawisko wytworzone przez cztowieka, ktére hamuje rewolucyjne przemiany
uktadéw ekonomicznych i spotecznych. Marks dziatat "w imie cztowieka",
ale cztowieka rozumiat tylko jako jednostke - element kolektywu. Wainy
i wieczny jest kolektyw i jego osiagniecia, cztowiek jest jego przemijajaca
czastka, ktéra w kolektywnym dziataniu ma przeksztatci¢ Swiat, by byt
lepszym $rodowiskiem, by doprowadzi¢ do sytuacji bezalienacyjnych,
doprowadzi¢ "do raju".

Odrzucajac Absolut jako Osobowego Boga, marksizm wprowadzit absolut
kolektywu i  historii, ktéra rozwija sie wedtug koniecznych praw i
prowadzi do coraz doskonalszych rozwiazan. Taka byta teoria i taka
wizja utopijna marksizmu. W rzeczywisto$ci zrealizowany na wielkich
obszarach naszego $wiata marksizm okazat sie nieskuteczny ani w
rozwigzywaniu spraw ekonomicznych, ani spotecznych, a stat sie
zniewoleniem jednostek na skale nieznana w historii.

Tendencja bardziej dominujaca na Zachodzie jest préba budowania
kultury naukowo-technicznej. Poznawczym wyznacznikiem wizji cztowieka
i 4wiata jest pozytywizm poznawczy, nie wykraczajacy poza S$wiat
materialny. Totez i cztowiek tutaj ujety jest jako istota wewnatrz Swiata,
zdolna do twérczego przemieniania go, produkujaca wspaniate narzedzia
i $Srodki komunikacji.

Ten typ kultury moze rzeczywiscie poszczyci¢ sie¢ osiagnieciami w

dziedzinie urzadzenia zycia na ziemi. Czyni je fatwiejszym, przyjemnym,
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fascynujacym w pewnych dziedzinach. Pomija jednak transcydentny
wymiar cztowieka, horyzontalizuje jego zycie, przyczynia sie do
ksztattowania postawy "mie¢", instrumentalizuje cztowieka wspaniatymi
Srodkami technicznymi, zniewala umyst ludzki nowymi mitami, np.
wolnosci, przyjemnosci.

W takiej kulturze nie walczy sie wprost z religia, ale ujmuje
sie cztowieka jednowymiarowo, ujawnia zaweiony horyzont zycia
(sekularyzacja), rozbudza takie potrzeby i tendencje, ktére nie
zostawiaja jakby miejsca na religie. Ona w jaki$ niewidoczny sposéb
znika 2z horyzontu zycia ludzkiego. Jesli nawet uznaje sie religie i jej
warto$¢ w 2zyciu, to jej pojmowanie i realizowanie przeniknigte jest
mentalnos$cia naukowo-techniczna, czego najbardziej jaskrawym przejawem
jest zjawisko "ateizmu chrzeScijaniskiego", czy stawianie przez teologéw
pytania "do czego moze stuzy¢ Chrystus wspétczesnemu cziowiekowi?"
Zdaniem wielu spekulacje na temat Boga sa niepotrzebne, a witasciwie
cztowiek nie jest do nich zdolny. Wystarczy przyja¢ Chrystusa, ktory
jest postacia historyczna i wobec tego bardziej jest zrozumiaty jako
"model zycia".

Doswiadczenie XX wieku dostarcza wystarczajaco wiele materiatu, by
stwierdzi¢, ze kultura, w ktérej najwyzsza wartoscia jest wartos¢
nieosobowa (postep, nauka, kolektyw), a nawet cziowiek w oderwaniu
od witasciwego mu zwiazku z Bogiem, jest ostatecznie kultura nieludzka,
bo podporzadkowuje cztowieka czemu$, co nie jest w peini doskonate,
ogranicza, nie zmusza do nieustannego wysitku.

Pomijam wszystkie skutki uboczne wspétczesnych dominujacych tendencji
kulturowych takich jak mozliwo$¢ totalnej zagtady, alienacja cztowieka,
ktéry traci kontrole nad tym, co sam wytworzyt (wysScig zbrojen,
zatrucie naturalnego Srodowiska).

"Prawdziwa kultura jest humanizacja, podczas gdy niekultura czy
kultura dehumanizuja. Dlatego cztowiek wybierajac kulture prowadzi
gre, w ktérej idzie o jego losy".

Powstanie pytanie, w jaki spos6b mogto doj$¢ do powstania ideologii
tak nieludzkich w naszym kregu kulturowym w kregu kultury
chrzeécijanskiej?

Wiele przyczyn ztozyto sie na to l'natury poznawczej (pozytywizm,
monizm teoriopoznawczy) i natury praktycznej, ze strony ludzi religijnych
($wiadomo$€¢ religijna mato wptywajaca na zycie) i niereligijnych
(jednoaspektowe interpretowanie religii). Nie czas by je analizowaé.

Na koniec pragne zwrécié uwage na obecne przemiany, jakie dokonaty
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sie 'w Polsce, a zwtaszcza na terenie Zwiazku Radzieckiego, gdzie po
latach zdecydowanej, prowadzonej przemoca walki z religia - zmienia
sie sytuacja, uznaje sie warto$¢ religii jako faktu kulturowego, gdzie
obserwuje sie¢ to, co mozna by rzeczywiécie nazwa¢ "powrotem sacrum".

Wszystko to $wiadczy o tym, ze istnieja korzenie religii mocniejsze
niz ideologom ateistycznym sie wydawato. Jak religia jest istotna i dla
zycia ludzkiego i dla wiasciwych uktadéw spotecznych i politycznych -
do$wiadczyliSmy w powojennych dziejach naszego kraju. Do$wiadczenie
to wyartykutowat i publicznie wyrazit Tadeusz Mazowiecki w swoim
exposé, wygtoszonym w czasie uroczystosci nadania mu doktoratu honoris
causa przez Katolicki Uniwersytet w Leuven (Belgia) w dniu 2 lutego
1990 r.:

"W dazeniu spoteczenstwa do podmiotowo$ci ogromny wpiltyw wywarto
w Polsce chrzescijafistwo. To ono je rozbudzito w ludziach".

"Swiadomoéé chrzescijanniska byfta w naszym kraju $wiadomoécia prawa
do obywatelskoSci. W tym sensie chrzeScijanstwo, a przez nie -
spoteczeristwo wygrato walke z wielka maszyna totalitarna".

"Chrzescijannstwo wpisato w rzeczywisto$¢ losu ludzkiego pewien
nieodwracalny rys i miare godnos$ci cztowieka".

"Mozna nie podziela¢é koncepcji chrzesécijainskich, ale nie mozna
zaprzeczy¢é, ze wiasnie doswiadczenie religijne wniosto i utrwalito w
powszechnej $wiadomo$ci warto$€¢, ktéra jest jak kosciec, o jaki prawa
cztowieka mogty sie oprzec".

"Ewangelia, jak zadna inna przed nia ksiega, zwiazata mitos¢ Boga
z mitoscia cziowieka".

"Do$wiadczenie religijne stworzyto podstawy wolnosci wewnetrznej,

ktéra stanowi rdzen kultury".
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