Ks. Massimo SERRETTI

TAJEMNICA WCIELENIA - NOWE STWORZENIE OSOBY

Silng potrzebe transcendencji, potrzebe, ktora charakteryzuje dzisiejszy Zachod,
nalezy interpretowa¢ w powigzaniu z ogromnq potrzebqg okreslenia osobowej
tozsamosci. Czlowiek kultury europejskiej przezyt bowiem konkretne historyczne
doswiadczenie bycia osobqg oraz doswiadczenie personalizacji, ktora dokonywata
sie w relacji z transcendencjq Boga. Transcendencja, ktora stala si¢ wowczas
udziatem czlowieka, dzis zostata mu prawie w calosci odebrana.

Haec unio perfecte ab homine non valeat explicari'.
Excedit omnem aliam unionem Dei ad creaturam?.
$w. Tomasz z Akwinu

GRANICE TAJEMNICY

Przez przyjscie jednorodzonego Syna Bozego w postaci czlowieka w czasie
kosmicznym, w kondycji upadiego czlowieczenstwa, spetnia si¢ plan Ojca, kto-
ry pragnie ,,wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co
w niebiosach, 1 to, co na ziemi” (Ef 1, 10). Ponowne zjednoczenie dokonuje si¢
poprzez przyj¢cie przez Syna wszystkich — ,,z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15) -
wymiaréw istoty, istnienia i relacji wlasciwych czlowiekowi, w tym réwniez
$mierci jako zaplaty za grzech oraz stanu post mortem w otchlani. We wcieleniu
Syna Bozego nie ma aspektu, elementu rzeczywistosci czy stanu, ktére nalezac
do historyczne) kondycji natury czlowieka — jako zwigzane z jego duchem,
duszg 1 cialem — nie zostalyby przyj¢te 1 uczynione wilasnymi przez Syna. Syn
Bozy przekroczyl najdalsze granice czlowieczenstwa, stworzonej natury czlo-
wieka 1 jego upadku, aby nie pozostalo nic, co jako nieprzyjete nie zostalo
zbawione. Po Wcieleniu czlowiek nie jest juz w stanie odejs¢ od swego Stworcy
i Odkupiciela tak daleko, zeby drogi tej nie przebyt wczesniej Odkupiciel, ani
upas¢ w otchlan tak gleboka, zeby nie zanurzyl si¢ juz w niej Syn, wypowiadajac
do Ojca swoje ,,de profundis”. Poprzez wcielenie Syn bierze w swoje rece
wszystkie otchlanie §wiata 1 klucze do piekiel.

I Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, ks. 4, rozdz. 41.
* Tenze, Compendium theologiae ad fratrem Raynaldum, ks. 1, rozdz. 211.
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Pelne przyjecie czlowieczenstwa przez Syna jest dzielem Boga. Odwieczny
Syn Ojca, godzac si¢ na przyjecie ,,postaci stugi”, z jednej strony ,,musial si¢
upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci” (Hbr 2, 17), z drugiej strony -
odbudowal przyjete przez siebie czlowieczenstwo, dajagc mu udzial w swym
Bozym synostwie. W teologn katolickiej ,,przyjeciem” nazywamy jednosé
dwéch nieroziacznych rodzajéw aktywnosci: uczestniczenia 1 udzielania. Ta
,cudowna wymiana” obejmuje aspekty personalistyczny i ontologiczny. Opisu
tajemnicy Stowa, ktore stalo si¢ cialem, nalezy zatem dokonac zar6wno w ka-
tegoriach teorii bytu, jak 1 w kategoriach teorii osoby. Dyskurs o dwéch na-
turach obecnych we wcielonym Synu, ktore sg nierozdzielne, a zarazem pozos-
taja niezmieszane, nie moze poming€ jezyka filozofii bytu. Kiedy jednak roz-
wazamy fakt, ze zjednoczenie tych natur dokonuje si¢ ,na sposéb osoby”,
konieczne staje si¢ uzycie jezyka personologicznego. Sprébujmy ujac te jednosé
wiasnie w aspekcie osoby.

Syn, postuszny woli Ojca, zgodzil si¢ poczag¢ w przeczystym tonie Maryi
Dziewicy, gdy ona w sposOb wolny, osobowy, réwniez wyrazila na to zgode.
W ten sposéb zostal On poczety jako cziowiek z Maryi, lecz za sprawg Ducha
Swietego. Oznacza to, ze przyjat ludzkie cialo i dusze, nature ludzka, ze stat sie
prawdziwym czlowiekiem, pozostajgc jednak Osoba Boska, odwiecznym Sy-
nem Ojca - jednorodzonym Boga, ktory sam jest Bogiem wspéhistotnym Ojcu.
Dlaczego nie przyjat jednak rowniez ludzkiego sposobu bycia osobg (lac. per-
sona humana)? I dlaczego to nieprzyjecie nie naruszylo ani prawdy, ani peini
przyjecia cztowieczenstwa dokonanego we wcieleniu Stowa? Przeciez zgodnie
z formulg wypracowang przez Grzegorza z Nyssy, to co zostalo przyjete, zos-
talo tez zbawione, to co nie zostalo przyjete, nie zostalo zbawione.

Zanim przystapimy do odpowiedzi na te pytania, musimy rozwazy¢, czym
jest osoba ludzka. Biorac na razie w nawias odpowiedzi proponowane w meta-
ﬁzyce w ramach metafizyki nielatwo bowiem ujgé genezg osoby w jej Zréodlo-
wej relacji (fac. relatio originis) — mozemy stwierdzié, ze osoba ludzka to dzielo
Boga, ktdry stworzyt osobg, sam nadal jej tozsamos¢ 1 imi¢ oraz udzielit swego
Ducha.

Stworzony byt osobowy pozostaje zatem w wyjatkowej, Zrédlowej relacji
z Bogiem, relacji, ktérg Bog ustanawia z czlowiekiem jako bytem stworzonym.
Jesli osoba ludzka jest takim wlasnie (stworzonym) bytem, niemozliwe jest
przyjecie przez Syna jej sposobu bytowania — zarowno dlatego, ze osoba ludzka
ma wlasng ,,spoisto$¢”, udzielong jej przez Stwoérc¢ (Boska Hipostaza mogtaby
wiec mieszkaé¢ w osobie ludzkie), lecz pozostawalaby oddzielna), jak 1 dlatego,
ze — jak wyjasnial sw. Augustyn — we Wcieleniu przyjecie natury i stworzenie
natury sa tym samym (lac. ipsa assumptione creatur). Nie ma zatem ludzkie;j
natury bez hipostazy, co oznacza, ze gdy Syn przyjmuje natur¢ ludzka, zostaje
ona stworzona za sprawg Ducha Swietego. Nie jest najpierw stworzona, a na-
stepnie przyjeta; gdyby tak bylo, mozna by twierdzié, ze osoba Boska zostala
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nalozona na osobe¢ ludzka, wzmacniajac ja, lub ze nastapito podwojenie bytu
osobowego: osoba Boska zaczela istnie¢ w czasie obok osoby ludzkie;.

Nie wolno zapomina¢, ze osobowy byt kazdego czlowieka ma swoje Zrédio
w Niebie. Jesli o tym pamigetamy, mozemy kontemplowaé tajemnicg wcielenia
Stowa w Swietle tego, co zostatlo nazwane ,,jednoscig hipostatyczna”.

W jaki sposéb Boska Osoba Syna Iaczy si¢ z naturg ludzka? Jak ksztaltuje
sie ta relacja? Tradycja, Pismo Swiete i Magisterium Kosciota zgodnie stwier-
dzaja, ze cztowieczenstwo Syna — ze wszystkimi tego cztowieczenstwa wiadzami
1 czynnosciami duchowymi - zostalo powigkszone 1 wzmocnione przez Boski
Byt osobowy. Nie bylo to jednak wynikiem zastgpienia czy nalozenia, lecz
zjednoczenia, ktore Ojcowie Kosciola opisujg jako oblubiencze, zjednoczenia
kierowanego przez hipostaz¢ Syna 1 dokonanego przez Komuni¢ Osob Bo-
skich.

Tak jak rozwazanie relacji zachodzacych w Tréjcy Swietej wymagato ory-
ginalnego rozwini¢cia pojeé osoby, substancji 1 istoty, tak refleksja nad tajem-
nica Wcielenia wymagala nowego, nieznanego w mysli poganskiej 1 przed-
chrzescijanskiej podejscia do natury ludzkiej oraz do relacji migdzy osoba
stworzong a niestworzona.

Opracowana w tym kontekscie definicja natury czlowieka obejmowata za-
réwno jego byt cielesny, jak 1 duchowy. Syn Bozy przyjal hipostatycznie za-
rowno ciato czlowieka, jak 1 wladze wyzsze, takie jak: poznanie, wola, samo-
Swiadomosé, a takze emocje 1 uczucia wlasciwe naturze ludzkiej. Definicja ta
umozliwila jasne rozréznienie mi¢dzy wiasnosciami osobowymi (hipostatycz-
nymi) a naturalnymi. Wiasnosci podmiotu duchowego, takie jak zdolnos¢ po-
strzegania, rozum, wola, Swiadomos¢, zostaly uznane za przymioty zwigzane
z naturg ludzka, a wiec wspdlne wszystkim ludziom. Osoba Jezusa Chrystusa
jest natomiast jedyna 1 wyjgtkowa, tozsama z sobg samg, a nie z inng osoba.
Wprawdzie niektore cechy jednostki réwniez moga by¢ sprowadzone logicznie
do wspdlnego mianownika, lecz dotyczy to tylko formy, nie istnienia. To, ze
okreslone cechy konkretnego bytu osobowego moga przystugiwaé wszystkim
bytom osobowym, jest oczywiste, a jednak faktu, ze wlasnosci te spotykaja si¢
w tej oto osobie 1 nalezg do niej, nie mozna zredukowaé do sposobu istnienia
wspdlnego dla wszystkich jednostek osobowych (gr. tropos hyparxeos). Nalezy
doda¢, ze istnienie nie jest jedynym nieredukowalnym faktem w tajemnicy
osoby.

Grzech pierwszych rodzicow naruszyt ,,pierwotne przymierze”, na ktérym
opieral si¢ osobowy byt czlowieka, a w konsekwencji zachwiany zostat proces
ciaglej personalizacji istot ludzkich. Utrudnito to hipostatyczng integracje” na-

> Autor postuguje si¢ zamiennie terminami ,enipostatizzazione”, ,ipostatizzazione” oraz
integrazione ipostatica”. W przekladzie przyje¢to terminy ,integracja hipostatyczna” i ,,przyswo-
jenie hipostatyczne” (przyp. thum.).
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tury ludzkiej, wszystkich jej elementéw 1 dynamizméw. Ludzkie bycie osobg
nie zaniklo, zostalo jednak ostabione. Oslabieniu ulegly takze wi¢zi wspdino-
towe, a wladze duchowe nalezace do natury ludzkiej oraz cielesnos¢ ulegly
dezintegracji zarowno w odniesieniu do osobowego centrum czlowieka, jak
1 w stosunku do siebie nawzajem.

Kiedy Syn przyjal natur¢ ludzka 1 przyswoit jg sobie w Boskiej Hipostazie,
natura ta zostala ponownie zintegrowana z osobg 1 ukonstytuowata si¢ na nowo
jako natura. W Synu dokonujg si¢ te przedziwne zaslubiny Osoby Boskie)
1 natury ludzkiej, ktére przyniosg cudowny owoc, owoc, ktory kaze wykrzyk-
na¢é: ,,0Oto cziowiek!”. Jezus Chrystus jest doskonalym cztowiekiem (lac. per-
fectus homo)*: jako Syn Najwyzszego stworzyl On w sobie (por. Ef 2, 15-16)
nowego cziowieka.

Odkupienia ludzkosci z jej kondycji wygnania 1 upadku nie nalezy jednak
opisywac jednostronnie, wylacznie w terminach ontologicznych 1 metafizycz-
nych. Aby nowe czlowieczenstwo w Synu osiggnelo petnig¢, Syn musi przejsé
przez meke 1 $mier€ cielesnego ciala, tego ciala, ktore, jak stwierdza sw. Pawel,
podobne jest do ,,ciala grzesznego” (Rz 8, 3). Syn stal si¢ doskonaly 1 nauczyt
siec postuszeristwa (por. Hbr 5, 8), wchodzac do Miejsca Swietego ,,przez za-
stone” (Hbr 10, 20), czyli przez swoje cialo, przez ofiare ze swojego ciala. Przez
nig usunig¢ta zostala ostatnia niezgodnos$¢ mi¢dzy bytem osobowym, naturg
duchowg 1 naturg somatyczng czlowieka. Dopiero cialo Zmartwychwstatego
jest w catkowitej zgodnosci z Boskg Hipostaza Syna.

Jako odkupieni, uczestniczymy juz teraz w tej pelnej 1 doskonate) jednosci,
ktéra dokonuje sie w $mierci 1 zmartwychwstaniu Syna, uczestniczymy we
Wcieleniu, ktore z Nazaretu przebylo droge do Betlejem, a z Betlejem, dosko-
nalac si¢, do Jerozolimy, na Golgote. Aby moglo si¢ dokonaé odkupienie
calego czlowieka, a wigc wszystkich ludzi, w czlowieku Jezusie Chrystusie
(por. Kol 2, 7-11), hipostatyczna integracja ludzkiej natury powinna ogarng¢
1 przenikna¢ wszystkie wiadze duchowe 1 calg cielesnosé, az po Smieré. Teraz
On, Jezus zmartwychwstaly, jest Panem 1 moze swobodnie udzielaé swoje]
suwerennoscl.

Wiasnie za sprawg nowej, niezwyklej zgodnosci miedzy Hipostaza Syna
a cztowieczenstwem Zmartwychwstaly moze wstapi¢ do Nieba w ciele. Cialo
to jest Jego w sposob pelny 1 calkowity. Moze wejs¢ do Nieba jako w peini
uczlowieczone przez Boska integracje hipostatyczng. Poza Chrystusem czio-
wieczenstwo nie ma wstepu do Nieba; nie dlatego, ze jest czlowieczenstwem,
lecz dlatego, ze nie jest prawdziwe — to znaczy nie odpowiada celowi, dla
ktorego zostalo stworzone ,,na poczatku”. W Chrystusie czlowieczenstwo jest
prawdziwe dzi¢ki temu, ze zostalo wyprowadzone poza siebie przez Komuni¢

* Por. Sob6r Watykariski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6iczesnym
Gaudium et spes, nr 45.
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Os6b Boskich. Cel natury ludzkie) nie jest bowiem przyrodzony, lecz nadprzy-
rodzony’. Nie nalezy wiec twierdzié, ze chrystologia stanowi spelnienie antro-
pologii, ani tez, ze antropologia jest niedoskonalg chrystologia. Prawda jest
natomiast, ze czlowieczenstwo zostalo doprowadzone do swojej prawdy
w Chrystusie 1 ze wszyscy w Nim mamy udzial: ,,Z Jego pelnosci wszyscy
otrzymaliSmy — task¢ po lasce” (J 1, 16).

W tym miejscu konieczne jest dopowiedzenie. Przez przyjecie czlowieczen-
stwa we wszystkich wymiarach Syn Bozy stat si¢ Posrednikiem. Ojcowie 1 Dok-
torzy Kosciola zgodnie stwierdzaja, ze Syn zostal Posrednikiem wilasnie jako
czlowiek. Prawde te zwieZle wyrazit §w. Pawel: ,Jeden [jest] tez posrednik
miedzy Bogiem a ludZmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5). Tres$¢ posred-
nictwa Chrystusa nie sprowadza si¢ jednak do samego ,,bycia pomiedzy” (lac.
medius) w akcie posredniczenia. Tym, ku czemu posrednictwo Jezusa Chrys-
tusa prowadzi cziowieka, jest tajemnica 1 zycie samego Boga. Przyymujac czlo-
wieczenistwo 1 ofiarowujac je Ojcu, Syn otwiera przed nami droge do uczest-
nictwa w Jego Osobie 1 w Jego Boskiej naturze, czyli w Jego zrodzeniu przez
Ojca. Sw. Leon Wielki przypomina nam o tym: ,,Zostali§my uczynieni uczest-
nikami Jego zrodzenia™®. WieZ zrodzenia jest wiezia pochodzenia od Ojca,
a wigc tym, co okresla samg Osob¢ Syna. Uczestniczagc w zrodzeniu Syna,
uczestniczymy w Jego Osobie 1 w Komunii Oséb Boskich. Dlatego ,,ktokolwiek
1dzie za Chrystusem, Cziowiekiem doskonalym, sam tez pelnie) staje si¢ czlo-
wiekiem”’, a takze pelniej staje sic osobg. W Chrystusie rozpoczyna si¢ na
nowo proces personalizacji czlowieka.

PERSONALIZACIA

Personalizacja jest podstawowa dynamika, w swietle ktérej mozemy w pel-
ni zrozumie¢ wielkie znaczenie przypisywane cialu przez chrzescijan. Dla czgs-
ciowego chocby zrozumienia te] dynamiki konieczne jest przede wszystkim
oczyszczenie pola analiz z redukcji, ktora wystgpita w calej — z nielicznymi
wyjatkami — nowozytnej 1 wspéiczesne) mysh antropologicznej. Redukcja ta
polega na mieszaniu poj¢€ podmiotu i osoby, poje€ duchowej podmiotowosci
1 osoby.

Odréznienie osoby ludzkiej od natury ludzkiej zostalo wprowadzone pod-
czas dyskusji chrystologicznych toczonych mi¢dzy pigtym a sicdmym wiekiem,

> Zob.H.de Lubac, Onaturze i tasce, tham. J. Fenrychowa, Znak, Krakéw 1986. De Lubac
odwotuje sie do mysli teologicznej $w. Tomasza z Akwinu.

® Sw.Leon Wielki, Sermones in Nativitate, 1 (Patrologia Latina, t. 54, kol. 193). (Jesli nie
wskazano inaczej, thum. fragm. obcojezycznych — P. M.). Por.I.de 1a Potterie, Studi di
cristologia giovannea, Marietti, Genova 1986, s. 65.

" Gaudium et spes, nr 41; por. tez: tamze, nr 40.
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ostatecznie sprecyzowane zostalo przez prescholastykow 1 scholastykow mie-
dzy wiekiem jedenastym a trzynastym. W czasach nowozytnych, gdy zabraklo
przelozenia wynikow refleksji trynitarne) 1 chrystologiczne) na rzeczywistosé
antropologiczng, gdy zwigzek migedzy tajemnicg czlowieka a tajemnica Boga
niemal ulegt zatarciu, rozréznienie to stato si¢ labilne, do tego stopnia, ze to, co
osobowe, zostalo ponownie wchloni¢te przez to, co naturalne. Widocznym
dzisiaj skutkiem tego procesu jest antropologia filozoficzna, ktora przypisuje
ludzkiej osobie wilasnosci natury 1 ostatecznie redukuje osob¢ do poziomu
natury. Wskutek tej ,,naturalizacji” tajemnicy osoby ludzkiej 1 utozsamienia
antropologii z ,,personologia” nastgpito réwniez utozsamienie osobowego bytu
cztowieka z byciem ,,centrum aktéw”, czyli podmiotem poznania lub samo-
poznania, albo tez ze zdolnoscig do dokonywania wolnych wyboréw, postrze-
gania czy tez przezywania uczu¢ i emocjl. Gdy jednak wyakcentowywano te czy
inng zdolnosé, te czy inng wlasnos$¢ duchowg czlowieka, pojawiala si¢ koniecz-
nos¢ odbudowania jednosci, utraconej z chwilg odejscia od realistycznego uje-
cia bytu osobowego. Coraz wazniejszg rol¢ zaczelo wiec odgrywac ,,ja”, stajac
sie wlasnie srodkiem ciezkosci wszystkich dynamizmoéw intelektualnych, woli-
tywnych, zmystowych i osobowych. ,,Egologia” zajela miejsce ,,personologii”.
Pozycja ego jako centrum czlowieka okazala si¢ jednak nietrwala 1 wkrétce
pojawily si¢ rozne jego substytuty. ,,Ja” rozpadto si¢ wewng¢trznie lub zostato
zniesione przez falszywg transcendencyg.

Proby utwierdzenia ,,ja” poza kontekstem teori osoby skoriczyly si¢ nie-
powodzeniem, a w wieku dwudziestym pojawily si¢ liczne glosy uznajace
fragmentacje ,,ja”, zastang czy wrecz poszukiwang 1 prowokowang, za fakt
pozytywny 1 tworczy: nihilizm zaczat by¢ postrzegany jako szansa. W tej fazie
rozkladu europejska mysl antropologiczna gotowa jest bezwarunkowo otwo-
rzy¢ si¢ na pozachrzescijariskg mysl wschodnig, a takze na r6znorodne symu-
lacje transcendencji: fikcyjne 1 balwochwalcze lub, co gorsza, powigzane ze
spirytyzmem. Silng potrzeb¢ transcendencji, potrzebe, ktéra charakteryzuje
dzisiejszy Zachdd, nalezy interpretowa¢ w powigzaniu z ogromng potrzeba
okreslenia osobowej tozsamosci. Czlowiek kultury europejskiej przezyt bo-
wiem konkretne historyczne doswiadczenie bycia osobg oraz doswiadczenie
personalizacji, ktéra dokonywala si¢ w relac) z transcendenc)g Boga. Trans-
cendencja, ktora stala si¢ wowczas udzialem czlowieka, dzi§ zostala mu prawie
w calos$ci ode-brana.

Rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej jest teologiczna, a odbudowanie zwiazku Bo-
ga z czlowiekiem w Jezusie Chrystusie pozwala czlowiekowi wejs¢ na nowo
w komunijny zwigzek z Bogiem. Odbudowanie tej relacji otwiera droge do
spelniania sie¢ czlowieka, ktore nazwaliSmy personalizacja. Dzigki przyjsciu
Syna Bozego czlowiek ~ ktdry nigdy nie przestal by¢é osoba, ale wskutek grze-
chu pierworodnego ulegl procesowi depersonalizacji — moze prawdziwie] 1 pel-
nie) podja€ zadanie stawania si¢ osoba.
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SAMOIDENTYFIKACJA

,ldentyfikacja siebie”, lub ,,samoidentyfikacja” to terminy, ktére rowniez
opisujg dokonujacy si¢ akt, czyli toczacy si¢ proces. Jak zobaczymy, samoiden-
tyfikacja w wielu aspektach rézni sie od personalizacji (a takze od bycia osobg),
chociaz jest od niej nieodigczna.

W procesie 1identyfikacji siebie uczestniczg rozne plaszczyzny natury czio-
wieka, a jego osobowe zaangazowanie ukierunkowuje wszystkie dynamizmy
ludzkiego podmiotu. Juz samo to zaangazowanie 1 jego specyficzne formy sta-
nowig element réznicujacy w stosunku do personalizacji. Podstawg jednak do
rozrdznienia tych procesow jest kontekst relacyjny, w ktérym one przebiegaja.
Personalizacja zwigzana jest bowiem z relacjg migdzy Bogiem a cziowiekiem,
samoidentyfikacja natomiast dokonuje si¢ w ramach relacji skierowanej od
jednostki do Boga 1 do innych ludzi, oraz od innych ludzi ku jednostce. Stwier-
dzenie, ze rozréznienie kierunkéw w obrebie relacyi zaklada odpowiednie roz-
réznienie na plaszczyZznie podstawowych dynamizmow bytu ludzkiego, oznacza
uznanie realistycznego 1 sprawczego charakteru tych relacji. Sprawczosci tej nie
nalezy jednak rozumie¢ jako wladzy konstytutywnej, lecz jako wladz¢ wspol-
konstytutywna®.

Kolosalny proces rozpadu ,,ja” nie zakonczyt si¢ w dwudziestym wieku
1 toczy si¢ dalej w wieku dwudziestym pierwszym. Wszystkie spoleczeristwa
zachodnie cierpig z powodu patologii, ktérych Zréodlem sg coraz wigksze trud-
nosci w procesie samoidentyfikacji. Tej degeneracji, ktéra ma juz charakter
strukturalny, towarzyszy zjawisko jeszcze gorsze: kazdej porazce nadawane jest
miano zwyci¢stwa, kazda klgska nazywana jest postepem w urzeczywistnianiu
prawdziwej wielkosci cztowieka, za chwale uchodzi to, czego powinniSmy si¢
wstydzi€. Ta hermeneutyczna perwersja pogarsza tylko sytuacj¢, prowadzi bo-
wiem do zafalszowania percepcji na skal¢ spoteczna.

Bardziej powierzchowne przejawy rozbicia ,,ja” widoczne s3 na przyklad
w sferze poznania: prawda nie jest juz tym, czym byla, a zarysy rzeczywistosci
rozmywajg sie. Trudnos¢ w dostepie do verum, uwarunkowana zakléceniami
procesu identyfikacji, bywa przez niektorych nazywana pluralizmem gnoze-
ologicznym, przez innych zas$ — relatywizmem.

Innym widocznym przejawem dezintegracji ,,Ja” sg zmiany dotyczace woli:
integralnos¢ aktu chcenia skierowanego ku dobru zostata naruszona. Zjawisko
to niektérzy nazywaja wolnoscig, inni dowolnoscig lub niemocs.

Obok tych dwdch zjawisk o ogromnych konsekwencjach wymieni€ nalezy,
réwniez w zwigzku z samoidentyfikacja, coraz wyrazniejsze oddzielanie sfery
emocjonalnej 1 instynktéw od 1 tak juz ostabionej sfery racjonalne), wskutek

8 Por.éw.Tomasz z Akwinu, De potentia,q. 10, a. 5, ad 12; te n z e, Summa theologiae 1,
q- 29, a. 4.
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czego mysli tracg element uczuciowy, a uczucia — racjonalny. Stad ,,na porzad-
ku dziennym” jest nieporzadek. Ta ostabiajgca byt 1 zycie czlowieka schizofre-
nia nazywana bywa prawem do decydowania o sobie.

Wroémy jednak do istoty naszego, fascynujacego z antropologicznego
punktu widzenia, tematu. Problem, ktdry stawiamy, dotyczy natury i jakosci
procesu identyfikacji siebie. Przede wszystkim nalezy odpowiedzie¢ na pytanie
o czynnik dynamizujacy. Aby to uczynié, trzeba najpierw wyrdzni¢ dwa pozio-
my, na ktorych zachodzi dynamizacja. Pierwszy z nich to poziom bytu osobo-
wego. Jest on zawsze obecny w czlowieku, w odréznieniu od poziomu drugiego,
poziomu dokonujgcej si¢ personalizacyi, ktéra mogta si¢ jeszcze nie zaczaé.

Proces 1dentyfikacj siebie dokonuje si¢ zawsze w oparciu 0 osobowy byt
czlowieka. Bycie osobg jest nieusuwalnym fundamentem, a wi¢c gwarancja
mozliwosci 1 spdjnosci samoidentyfikacji.

Nalezy dodaé, ze proces personalizacji staje si¢ obowigzujacym punktem
odniesienia, gdyz samo Zrédio bytu osobowego jest w nim stale odnawiane
1 dynamizuje samoidentyfikacj¢. Pojawia si¢ dzigki temu pewna sprawnos¢
zwigzana z wchodzeniem w relacje 1 z identyfikacja, sprawnos¢, ktéra umozli-
wia nie tyle szybkie zmiany, ile precyzyjne odpowiedzi. ,, Wiatr wieje tam, gdzie
chce, 1 szum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak
jest z kazdym, ktéry narodzit si¢ z Ducha” (J 3, 8).

Czynnika dynamizujgcego nalezy zatem szukaé¢ w swego rodzaju sprzezeniu
zwrotnym mi¢dzy relacja z Bogiem a ludzkimi relacjami mi¢dzyosobowymi.
W przypadku zwigzku z Bogiem relacja przebiega w obu kierunkach: zaréwno
od Boga ku czlowiekowi, jak 1 od czlowieka ku Bogu. Pierwszy determinuje
personalizacje 1 tylko posrednio identyfikacje, drugi natomiast bezposrednio
dotyczy samoidentyfikacji. Splot dwukierunkowej relacji z Bogiem 1 prawdziwie
ludzkich relacji migdzyosobowych nazywamy komunia.

W jaki sposéb przebiega proces identyfikacji siebie? Zacznijmy od trans-
cendentale, ktorym jest dobro. Dobro, ktére zostaje darowane podmiotowi, ma
moc ksztaltujaca, stwarza warunki do tego, aby obdarowany podmiot mégt
uznac¢ za dobro wiasne czynienie dobra innym 1 rzeczywiscie zaczal je czynic.
W obu przypadkach dobro, ktére pochodzi od innych 1 jest skierowane ku
innym, buduje ,,;ja”.

Transcendentale verum odgrywa pierwszoplanowg role réwniez w proce-
sie samoidentyfikacji. Verum wyraza tuta) wewne¢trzng zdolnos$¢ dostosowania
si¢ do rzeczywistosci. Prawda jest tacznikiem mi¢dzy ,,ja” a tajemnicg bytu, tak
ze gdy zabraknie prawdy, ,ja” slabnie, niemal zanika. Poza tym zdolnos¢
poznania prawdy pozwala zweryfikowa¢ dobro, ktore dziala niezaleznie, nie
wymagajac pozwoler i poza jakakolwiek kontrola, nawet wewnetrzng’. We-

? Sw. Augustyn i §w. Bazyli s3 zgodni co do tego, ze nikt nie musi uczyé czlowieka rozpozna-
wania wartosci dobra 1 mitosci.
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ryfikacja ta oznacza trafne rozpoznanie dobra i uznanie go przez ,ja” za
wlasne. Ow moment przyjecia na wlasno$é jest typowy dla procesu samoiden-
tyfikacju.

Inne transcendentalia (ens, unum, aliquid) réwniez uczestnicza w procesie
ksztaltowania si¢ ,ja”, lecz ich rola pozostaje jeszcze w duzym stopniu do
zbadania. Ukrytym podiozem wszystkich transcendentaliéw jest jednak, jak
wykazal von Balthasar, milos¢. Czlowiek, ktory byl adresatem stworczej mitos-
ci Boga oraz odradzajace) milosci drugiego czlowieka, méwiac ,,ja”, wyraza to,
co zostalo mu dane przez Boga oraz rozpoznane 1 przyjete przez tych, ktorzy —
w ramach Boskiego ojcostwa, bedacego zZréditem wszelkiego ojcostwa — poko-
chali go, afirmujac jego wlasng, szczegdlng godnos¢. Powiedzenie ,,j)a”, zanim
stanie si¢ stwierdzeniem, jest okrzykiem rozpoznana, odpowiedzig. Zaimek
osobowy jest zawsze odniesieniem do imienia nadanego czlowiekowi przez
Boga 1 nadanego przez rodzicéw, ktérzy niejako potwierdzaja imie nadane
przez Boga.

Przyjecie 1 uksztatltowanie ,,ja” jest celem osobowej 1 wspdlnotowe) mitosci.
Uksztaltowane ,,;ja” jest ,,ja” kochanym, kochanym bytem osobowym, jednos-
cig bytu 1 mitosci. Afirmacja ,,ja” zbiega si¢ z przyjeciem daru 1 rozpoznaniem
go w mifosci. Z ontologicznego punktu widzenia podmiot, méwiac ,,ja”’, nie
ustanawia sam siebie, lecz potwierdza fakt, ze jest kochany 1 ze zaistnial wsku-
tek mitosci innych. Zdrowa milosé, jaka czlowiek zywi do siebie (lac. amor sui),
jest wiasnie przyjeciem mitosci danej mu bezinteresownie przez innych.

Proces identyfikacji zawiera faze, w ktérej ksztaltuygca mitos¢ oddziatluje na
zywy 1 aktywny rdzen osoby, oraz faze¢, w ktdrej ,,ja” utwierdza si¢ 1 rozwija
przez dzialanie 1 poznanie.

W calym procesie identyfikacji wazng role¢ odgrywa moment refleksywny
w postaci refleksywnosci poznawczej (lac. reditio), ktéra oznacza posiadanie
siebie przez istote¢ duchowa, oraz refleksywnosci swiadomosci (odzwierciedla-
nie, lac. reflectio). Czy w refleksywnosci znajduje si¢ moment substancjalnosci?
Jesh refleksywnos$¢ rozumiemy jako reditio, to z pewnoscig tak, poniewaz wia-
ze si¢ ona z samoposiadaniem: poznamy siebie samych tak, jak zostaliSmy
poznani (por. 1 Kor 13,12). W sensie odzwierciedlania natomiast, a wiec stopni
abstrakcji, refleksywnos¢ jest raczej znakiem wcigz obecnego w czlowieku pek-
niecia, a nie potgczenia i rzeczywiste) jednosci.

INTEGRACJA HIPOSTATYCZNA

Proces integracji hipostatycznej réwniez moze 1 powinien zosta¢ opisany
zarOwno w aspekcie bycia osoba, jak 1 w aspekcie procesu personalizacji. W his-
torii pojecia integracji hipostatycznej, czy tez hipostatycznego przyswajania,
szczegOlng role odegrali Nemezjusz z Emezy, Leoncjusz z Bizancjum i Maksym
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Wyznawca'’. Chociaz nie pomijamy znaczenia wypracowanego przez wspom-
nianych autoréw w kontekscie nauki o Tréjcy Swietej, chrystologii 1 antropolo-
gii, to jednak nie zachowujemy go $cisle. Termin ,integracja hipostatyczna”
okazuje si¢ uzyteczny, poniewaz zawiera rdzen terminu ,,osoba” (gr. hyposta-
sis), a jednoczesnie rézni si¢ od poje¢cia personalizacji. W naszym rozumieniu
proces integracji hipostatycznej polega na stopniowym przyymowaniu na wilas-
nos¢, przyswajaniu, natury ludzkiej przez osobe. Proces ten powinien by¢€ roz-
wazany z dwéch réznych punktéw widzenia, ktére z kolei mozna ujgé zar6wno
od strony osoby, jak i1 od strony natury. Pierwsza dwoistos¢ ttumaczy si¢ tym, ze
chociaz czlowiek zawsze jest bytem osobowym, proces personalizacji urucha-
miany jest tylko w okreslonych warunkach. Druga zas§ dwoistos¢ wyplywa
z faktu, ze ze wzgledu na nierozdzielnos$¢ hipostazy 1 natury procesy naturalne,
chociaz maja wlasng dynamike, nalezy bada¢ zawsze w zwigzku z tozsamoscia
osobowg. Z drugiej strony jednak nie mozna utrzymywac, ze sposob 1 stopien
hipostatycznej integracji dynamizmoéw naturalnych jest obojetny dla bycia oso-
ba 1 dla dokonujacej si¢ personalizacji. Krotko méwiac, wigksza personalizacja
jest podstawg lepsze) integracjl, a nawet jej wymaga. Nalezy wigc badac przy-
swojenie hipostatyczne z tych dwoch dodatkowych punktéw widzenia, nie za-
pominaj3ac, ze wymiana mi¢dzy osobg a naturg ludzka nie jest w pelni wza-
jemna'’.

Integracja hipostatyczna zaczyna si¢ wraz z narodzinami czlowieka 1 obej-
muje cale jego zycie, chociaz w pierwszych latach jest najbardzie) dynamiczna.
Od poczatku osobowa zasada, ktdora nierzadko bywa nazywana duchem, roz-
wija si€¢ 1 jednoczesnie ksztaltuje wladze nalezace do natury ludzkie). Wiasnie
jako byt duchowy czlowiek staje si¢ zdolny do komunikacji, poznania, chcenia,
odczuwania. Mozna nawet powiedzieé, nie oddalajac si¢ zbytnio od prawdy, ze
wladze te sg sposobem bytowania ducha ludzkiego. W zwiazku z tym warto

'Y Nemezjusz, autor dziela zatytutlowanego O naturze cztowieka, omawia Porfiriusza koncep-
cje zwigzku migdzy cialem a dusza; w uj¢ciu tym ,,s3 substancje [gr. ousia), ktére mogg stac si¢
cz¢scig bytu innej, wyzszej substancji” (Patrologia Graeca — dalej cyt. jako PG - t. 40, kol. 604),
1 takie byty okreslane sg jako ,.enhypostaton”.

Dla Leoncjusza z Bizancjum enhypostaton to posredni stopieri bytu miedzy nie-bytem (lub
bytem przygodnym) a peinym bytem hipostatycznym.

Wedtug Maksyma Wyznawcy, ,,jednos¢ [Boga] jest hipostatycznym istnieniem wspotsubstan-
cjalnej Triady”. Triada nie jest syntezg trzech jednosci, lecz ,,istnieniem [...] tréjhipostatyczne]
Monady” (PG, t. 91, kol. 103B). Termin ,,enhypostatos” w trynitarnej doktrynie sw. Maksyma ma
dwojaki sens: z jednej strony jest to osobowy sposéb istnienia Boskie) istoty, z drugiej — byt
ugruntowany w istocie przez Osoby Boskie. Termin ten zostal pdéZniej przeniesiony z nauki
o Tréjcy Swietej do chrystologii i uzywany jest na oznaczenie zwiagzku mi¢dzy osoba a natura.
Por. HHU.von Balthasar, Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner, Johannesverlag,
Einsiedeln 1988, s. 227-230.

11 Karola Woijtyly termin ,,integracja” oznacza niektére aspekty tego, co nazywamy ,,integra-
cja hipostatyczna”. Zob. K. Wo jtyta, Osobaiczyn, cz. 3, ,Integracja osoby w czynie”, w: tenze,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 229n.
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odnotowaé dwa fakty. Po pierwsze, wladze te, gdy zostang rozbudzone, maja
sobie wlasciwy, odrebny sposdb dziatania. Po drugie — duch jako zasada oso-
bowa ma zdolnos¢ dynamizowania od wewnatrz poszczegolnych wladz i jedno-
cze$nie pozostawania jakby ponad nimi, okreslania ich 1 nadawania im wszyst-
kim kierunku z wyzszego poziomu.

Po grzechu pierworodnym integracja hipostatyczna stala si¢ problemem
zarowno wskutek oslabienia integrujacej sity osobowej zasady, jak i jednoczes-
nej utraty przejrzystosci tego, co naturalne, utraty, ktéra utrudnia przenikniecie
1 posiadanie natury. W szarej strefie”, ktéra si¢ wowczas pojawita, powstat
wymiar, ktéry wspélczesni nazywaja ,,psychicznym” lub ,,nie§wiadomym”.
Wszystkie zjawiska psychiczne sg roznorako zwigzane z niedoskonala integra-
cja hipostatyczng ducha, duszy i ciala, osoby i1 natury ludzkiej. Potwierdzenie
tego znajdziemy, gdy rozwazymy proces integracji hipostatycznej nie tylko
w odniesieniu do ludzkiego bycia osobg, lecz takze do personalizacji, ktéra
stala si¢ mozliwa w porzagdku Odkupienia.

Gdy dzieki Odkupieniu znéw mozliwa stala si¢ personalizacja, uaktyw-
niony zostal réGwniez proces integracji hipostatycznej. Z jednej strony, kiedy
cztowiek przyjmuje rzeczywistos¢ Odkupienia, jego wladze wyzsze stajg si¢
naprawde sobg (,,nawracaja si¢”, gr. metanoein), z drugiej — wladze te 1acza
si¢ w calosci wyzszego rzedu, zmierzajac do ostatecznego przezwyciezenia
rozbicia, czyli do zwycigstwa upragnionego przez osobe. Wladze poznawcze
czlowieka odkupionego dzialajg lepiej, jego wola jest silniejsza 1 bardziej
wolna, zmysly odczuwajg intensywniej 1 sg bardziej przenikliwe 1 tak dale;.
Jednoczesnie wiadze naturalne stajg si¢ bardziej ,,moje”, bo przyswojone
hipostatycznie staja si¢ jednym z osobg. To, co powiedzielismy, okazuje si¢
wiec prawda: wigksza personalizacja zaréwno wymaga, jak 1 powoduje wiek-
szg integracj¢ hipostatyczng bytu ludzkiego — jego catosci 1 poszczegdlnych
elementow. Okazuje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste, jesli dynamik¢ te roz-
wazymy w odniesieniu do ciala 1 psychiki. Nie bez powodu w spoteczenstwach,
ktérych zycie bylo niegdys$ naznaczone porzadkiem Odkupienia, uruchamia-
jacym personalizacj¢, gdy proces ten zostal utrudniony, rozpoczynat si¢ re-
gres, wyrazajacy si¢ w zdumiewajacych przejawach dezintegracji. Dotyka ona
wladz wyzszych, lecz jest szczegllnie widoczna na plaszczyZnie psychiczne;j
i somatycznej'”.

12 Wiele wspétczesnych przejawéw degeneracji cztowieczeristwa w spoteczeristwach zachod-
nich (np. wystgpowanie choréb takich, jak bulimia, anoreksja, bezptlodnos¢) mozna interpretowac
jako skutek wady lub braku integracji hipostatycznej. Podobnie mozna spojrze¢ réwniez na genez¢
zjawisk zwigzanych z rozpowszechnionym panseksualizmem, jak tez na naduzycia seksualne, takie
jak pedofilia. Zanim uzna si¢ je za nieprawidlowosci psychiczne, nalezy je hermeneutycznie umies-
ci¢ na ptaszczyZnie interpretac) bytu osobowego.
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Wraz z przyj¢ciem przez Syna Bozego natury ludzkiej potwierdzony zostatl
Bozy zamysl, zgodnie z ktérym drugi dar jest znacznie wigkszy od pierwszego.
I jesli w Stworzeniu wszystko zostalo uczynione w Nim 1 dla Niego (por. Kol 1,
15-20), we Wcieleniu, ktére dokonuje si¢ jako unia hipostatyczna, przed ludZmi
otwarta zostaje droga uczestnictwa w relacji, z ktérej pochodzi Syn, a przez to
uczestnictwo — do ich speinienia w wymiarze osobowym. Takie wyniesienie
czlowieczenstwa pocigga za sobg scalenie bytu ludzkiego przez coraz pelniejsze
panowanie bytu osobowego nad naturg w czlowieku. Integralnym elementem
tego ,,nowego stworzenia” jest przyswojenie sobie ciala w taki sposob, ze stanie
si¢ ono w coraz wiekszym stopniu ,,mowg” osobowego bytu, ktorego nowa
wewnetrzna harmonia pochodzi ,,z géry”. Pelnig wyniesienia bedzie odkupie-
nie ciala, gdy zostanie ono uwielbione w Zmartwychwstaniu. Dopiero wowczas
— jak twierdzil Ignacy Antiochenski — cziowiek be¢dzie prawdziwym czlowie-
kiem. Juz teraz jednak czlowiek zmienia si¢, zblizajac si¢ do hipostatyczne]
zasady, ktora rzadzi calg naturg ludzka.

W procesie depersonalizacji, ktora dokonuje si¢, gdy cziowiek oddala sie
od Boga, rowniez cialo traci godnos¢ 1 ulega zezwierzgceniu. W procesie per-
sonalizacji cialo staje sie ,,§wiatynig Ducha Swietego” (1 Kor 6, 19) i zaczyna sie
wypelnia¢ wola Boza: ,,Stowo Boze |[...| chce zawsze 1 we wszystkich spelniaé
tajemnice swego Wcielenia”!’, chce przywrécié réwnowage miedzy osoba
a czlowieczenstwem.

Thum. z jezyka wloskiego Patrycja Mikulska

B Maksym Wyznaw ca, Ambigua ad loannem, 7 (PG 1084 CD).





