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ks. Piotr MOSKAL

O INTELEKTUALNYM KRYZYSIE WSPOLCZESNOSCI

Ksigzka ks. Jana Sochonia Religia
jako odpowied?' jest zbiorem dwudzie-
stu jeden autonomicznych esejéw, uje-
tych w cztery grupy tematyczne, poprze-
dzonych stlowem wprowadzajgcym
autora, zaopatrzonych w noty bibliogra-
ficzne oraz dopelnionych przez indeks
osobowy.

Autor publikacji jest postacig nie-
zwykla. W jednej osobie mamy kaplana,
filozofa, poete, krytyka literackiego,
profesora, a takze eseist¢ 1 publicyste.
Jest ksigdz Sochon osobowoscig w najlep-
szym tego stowa znaczeniu renesansowa.

Religia jako odpowied? zawiera wy-
powiedzi o wspolczesnej sytuacji czlo-
wieka, religii, kultury, filozofii. Autor
daje wyraz Swiadomosci kryzysu wspot-
czesnej, ponowoczesnej kultury, zasta-
nawia si¢ nad Zrédiami tego kryzysu,
szuka drég, ktére pozwolilyby z niego
wy)S¢. Analizuje duchowg sytuacje czlo-
wieka, jak na filozofa przystalo, na po-
ziomie podstawowych idei, ktére draza
ludzki umysl, stanowig zaplecze ludzkie;
aktywnosci, okreslajg ksztatt kultury i spo-
tecznych zachowari czlowieka. Sledzi
dzieje europejskiej mysli filozoficznej,
biorgcej rozbrat z tradycjg chrzescijan-
skg, z klasyczng metafizykg i schodzace)
na tory subiektywizmu 1 antropocentryzmu.

' Ks. Jan Sochof, Religia jako odpo-
wiedZ?, Fronda, Warszawa 2008, ss. 460.

Z troskg pisze autor (Jakiej filozofii
potrzebuje wspotczesna teologia? Wagt-
pliwosci i propozycje) o kondycji wspot-
czesnej teologii, ufajac, ze teologowie
beda gotowi przyja¢ pomocng dlon kla-
sycznej filozofii. W eseju Czy kultura
bez celu? wyraza nadzieje, ze nowoczesna
kultura nie utraci zwigzkow z celem-dob-
rem, zwlaszcza dobrem najwyzszym.

W znakomitym tekscie Religia bez
istoty podeymuje problem ponowocze-
snego rozumienia religii jako religii bez
istoty, religii pelnej dowolnych projektéw
moralnych i egzystencjalnych, deifiku-
jace) samego czlowieka. Ksigdz Sochon
zauwaza, ze W optyce ponowoczesnej
praktycznie wszystko moze by¢ religijne,
skoro swiat przenikni¢ty jest niewidzialng
energig, ktéra nabiera autentyzmu w 0so-
bistym przezyciu czlowieka. Porzuca si¢
wiar¢ w Boga 1 buduje swiat wedle wia-
snych regul dziatania. Nie chodzi przy
tym o wedrowke w okreslonym celu, ku
temu, co swigte, ale 0 sam proces wedro-
wania, jak mowi autor, ,,wl6czenia si¢”.

W badaniach nad religiag méwi sie
o desakralizacji $wiata 1 zaniku religii,
ale takze o resakralizacj Swiata 1 powrocie
religii. Sens wyrazenia ,,powrot religii” nie
jest jednak tatwy do wyeksplikowania?.

2 Por. np. A. B r o nk, Od rozumienia reli-
gii jako ,,opium ludu” do tezy o niezbywalnej
obecnosci religii w swiecie, w: Byt i sens. Ksigga
pamigtkowa VII Polskiego Zjazdu Filozoficznego
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W odniesieniu do postmodernizmu (Po-
wrot do religii filozofow ponowocze-
snych) Sochon stwierdza, ze ,,Powrét do
religii, w wydaniu Derridy 1 jego zwo-
lennikéw, okazal si¢ niezamierzong, ale
jednak mistyfikacjg, niemajgcg zadnego
zwigzku z klasycznie pojetym doswiad-
czeniem religijnym. Ostatecznie nie wia-
domo bowiem, co majg oni na mysli,
wypowiadajgc stowo «religia» czy slo-
wo «Bo6g». Doszlo natomiast do wyra-
znej zmiany przedmiotu doswiadczenia
religijnego. Nie jest nim juz osobowo
pojety Bog, lecz jakis osobisty lub spotecz-
ny «zastgpnik»” (s. 127). Religia w swia-
domosci ponowoczesnej, zauwaza Sochon,
»Zrownuje si¢ z ekspresjami natury artys-
tycznej albo «duchowej», w laickim sen-
siec stowa. Nie wymaga od «wiernych»
zadnych poswigcen [...]; przedstawia si¢
natomiast jako narzedzie osobistej sa-
morealizacji psychicznej, umacniajacej
WI€Z1 grupowe, oraz zapewnia mini-
mum satysfakcji mistycznych, a wiasci-
wie pseudomistycznych” (tamze).

Czy Jacques Derrida czekat na Mes-
jasza? to nie tylko préba odpowiedzi na
tak postawione pytanie, ale takze szereg
cickawych spostrzezen na temat relacji
pomi¢dzy mentalnoscig zydowskg a de-
konstrukcja, mesjanizmem 1 mesjaniczno-
scig. Derrida dopatruje si¢ podobienstw
dziatlan dekonstrukcyjnych do narracji
w mistyce zydowskiej: ,,Jezyk okazuje
si¢ tutaj jedyng materig przeprowadza-
nych argumentacji, podejmowanych gier
1 chwytoéw syntaktycznych, odwolujgcych
si¢ najcz¢sciej do paradokséw, przemil-
czen, sprzecznych twierdzen, odpowia-
dania pytaniem na pytanie” (s. 133).
Twierdzi, ze 1dea mesjanska (mesjanicz-

w Szczecinie 14-18 wrzesnia 2004 roku, red. R.
Zieminska, I. Zieminski, Wydawnictwo Nauko-
we Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 2005,

s.62-70;J. A.Ktoczowski,Filozofia wobec
Zjawiska ,,powrotu religii”, w: Byt i sens, s. 72-79.

na 7 — P. M.) ,,miesci sie w samej istocie
dekonstrukcji” (s. 139). Mesjanicznosé
jest strukturg uniwersalng — jest to struk-
tura obietnicy, oczekiwania przyszlosci
1 oczekiwania na przyjscie, oczekiwania,
ktére ma zwigzek ze sprawiedliwoscig.
W idei tej zawarta jest rewolucja. Mesja-
nizm Derridy to czekanie na przyszlosc,
czekanie dokonujace sie tu 1 teraz. Cho-
ciaz rozrdznienia mesjanicznosci i mes-
janizmu oraz kategori ,,mesjanicznoscl
bez mesjanizmu” nie sg dostatecznie ja-
sne, to jednak interpretacyjne intuicje
ksiedza Sochonia inspiru)a do dalszych
poszukiwan. Frapujaca jest konkluzja
eseju: Derrida ,,jako «Zyd nieb¢dacy Zy-
dem», propagujacy koncepcj¢ «religii
bez religii» — sam dla siebie pozostawat
oczekiwanym Mesjaszem” (s. 141).
Omawiana ksigzka jest, jak powie-
dziano, zbiorem autonomicznych esejow.
Znajduja si¢ w ni¢j takze teksty o ateizmie,
o religiologicznych poszukiwaniach Mir-
celi Eliadego 1 o eschatologii. Osobng
grupe stanowig teksty poswiecone pro-
blematyce antropologicznej, osadzonej
w perspektywie metafizycznej. Mamy wigc
eseje 0 Kartezjanskim dualizmie antro-
pologicznym, Heideggerowskich egzys-
tencjatach, o ludzkiej naturze w kontek-
scie wyzwan postmoderny 1 0 wolnosci
osoby. Jest esej o Smiechu 1 ironii; sg tek-
sty o dobru, m¢stwie 1 mitosci.
Szczegllnie interesujacy jest esej
Czy istnieje natura ludzka? Wiadomo, ze
zagadnienie natury ludzkiej ma ogromne
znaczenie dla dyskusji etycznych i1 praw-
nych. Wielu autor6w odwoluje sie¢ w uza-
sadnianiu swych stanowisk nie do przesta-
nek teologicznych, ale do prawdy o ludz-
kiej naturze. Ksigdz Sochon odnotowuje
postmodernistyczng kontestacje ,,meta-
fizycznych opowiesci”, w tym prawdy
o ludzkie) naturze 1 o istnieniu ,,statych
bytowych” w czlowieku. Przedstawia ge-
nez¢ poj¢cia natury 1 pojgcia natury
ludzkiej, a takze ich destrukcje w mysh



Omdowienia i recenzje

307

nowozytnej. Nast¢pnie rekonstruuje
szesS¢ gléwnych idei postmodernistycz-
nego dyskursu. Sa to: 1. Przekonanie, ze
Swiat nie posiada zadnej ontycznej
struktury, ktérg mozna by poznaé. Do-
stepna jest tylko rzeczywistos¢ przetwo-
rzona przez podmiotowg procedure po-
znawczg, rzeczywistos¢ bedaca tekstem.
Tekst jednak nie posiada zadnej stale)
semantycznej. Przeciwnie, sens kryje si¢
W procedurze ciggtego kreowania, mno-
zenia fundamentéw” (s. 255). 2. Teza,
ze ,reguly i kryteria sg nie tyle drogow-
skazem dla dzialan, wiedzy i wiary, ile
ich uzasadnieniem 1 usprawiedliwieniem
a posterior1” (s. 253). 3. Afirmacja wielo-
§ci 1 pluralizmu. 4. Sprowadzenie wszel-
kiego dyskursu do lokalnosci, seman-
tycznego rozproszenia, wieloetnicznosci,
poliglotycznosci, kakotonii. Uznanie
prawdy za chwyt retoryczny. 5. Przeko-
nanie, ze ,istnienie kogo$ drugiego, ist-
nienie Swiata jest jego tzw. rozmyslng
konstrukcjg w nie wigkszym stopniu niz
ludzkie «ja»” (s. 256). 6. Przekonanie,
ze jezyk zaciemnia rzeczywistosc, ze nie
ma przejscia od j¢zyka do Swiata.

Postmodernistyczne propozycje w za-
kresie antropologii, pisze ksigdz Sochon,
1dg zatem w kierunku antyesencjalizmu.
Wiedza antropologiczna nie odzwierciedla
rzeczywistosci, lecz ja ustanawia w prak-
tyce pisania. Ani kultur, ani czlowieka
si¢ nie opisuje, kultury 1 cztowieka si¢
pisze (!). A skoro tak, to nie moze ist-
nie¢ natura ludzka.

Autor wskazuje na stabszg, nawigzu)g-
cg do Martina Heideggera, i na mocniejsza
wersj¢ procesu zast¢powania tradycyj-
nie poj¢tej natury ludzkiej ,,asubstancjal-
nie rozumianym pojeciem narracji Czy
autonarracji” (s. 257). W tej mocniejszej
wers]i ludzki podmiot zupelnie zanika —
czlowiek to tylko sposob wlasnego mys-
lenia o sobie.

Ostatnig grupe¢ stanowig teksty po-
swigcone literaturze rozumianej jako lo-
cus theologicus. Jest wiec esej o teatrze
jako miejscu spotkania z Bogiem, s3
eseje 0 poezji ks. Jana Twardowskiego
i Anny Kamienskiej.

Ks. Jan Sochon swobodnie porusza
si¢ po problematyce kultury religijnej,
filozoficznej 1 literackiej. Rozumie jej
stan wspoélczesny 1 kilkuwiekowg ewo-
lucj¢ prowadzacg do ponowoczesnosci.
Zdaje sobie sprawe¢ z wagi Kartezjan-
skiego przelomu dla kultury nowozyt-
nej, jest sSwiadom obecnych w niej ten-
dencji laicyzujacych, wie, czym jest po-
nowoczesnos¢. Zarazem jednak jawi si¢
jako czlowiek wielkiej nadziei 1 wielkie-
go optymizmu. Odkrywa przed czytel-
nikiem tworcow literatury (Tadeusza
Kantora, ks. Jana Twardowskiego, Anne¢
Kamienska) szczegdlnie wrazliwych na
»f1lozoficzno-teologiczny ton s$wiata’;
wskazuje na wielkg tradycje filozofii
klasycznej. Czyni to, co powinien czy-
ni¢ kaplan, filozof 1 humanista: odsyla
do czystych, niezmaconych Zrédet ma-
drosci.





