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FENOMENOLOGIA JAKO FORMA EMIGRACJI WEWNETRZNE]

| O tym, Ze emigracja okazuje si¢ problemem fenomenologii w sensie jak najbar-
| dziej bezpoSrednim, przekonuje fakt, ze doswiadczenie obcosci wobec swiata to-
warzyszyto filozofii od samych jej poczqtkow. Juz medrzec stoicki za najwtasciwszy
ethos filozofii sktonny byt uznawac postawe, ktorg dzis okreslilibysmy mianem
pewnej szczegolnej formy emigracji. W odrdznieniu od jej potocznej lub ,,natural-
nej”, zewnetrznej postaci nalezatoby jq przy tym okreslic jako swoistg emigracje

wewnetrzng.

EMIGRACJA JAKO PROBLEM TEORETYCZNY

Nie ulega watpliwosci, ze emigracja to zawsze pewien problem,ito
w kazdym z mozliwych znaczen tego stowa. W najbardziej podstawowym
sensie jest ona oczywiscie problemem zyciowym. Cho€ z jednej strony pozo-
staje u swych Zrédet raczej probg odpowiedzi, rozwigzania problemow 1gcza-
cych si¢ z ekonomicznymi, spolecznymi lub politycznymi warunkami zycia,
jasne jest, ze z drugiej strony sama rowniez takie problemy stwarza. Trudnosci
zwigzane z przystosowaniem si¢ do nowych warunkéw — klopoty jezykowe,
mieszkaniowe, prawne, problemy ze znalezieniem zatrudnienia, a w korcu
najbardziej zagadkowe z nich: te sknota 1 nieusuwalne doswiadczenie wy-
obcowania — czynig z emigracji jeden wielki zyciowy znak zapytania.
W skrajnym (lecz czy zarazem nie najbardziej powszechnym?) wypadku nie
ma nadziei na takg odpowiedZ, ktora bylaby autentycznym rozwig-
zaniem niesionych przez emigracj¢ probleméw, kiopotéw, zagadek — kresem
dalszych zyciowych poszukiwan.

Jako istotny problem zyciowy emigracja staje si¢ problemem réwniez
w wielu innych znaczeniach. Okazuje si¢ ona problemem politycznym, ekono-
micznym, spolecznym, psychologicznym, méwigc najogélniej: problemem
praktycznym, czyli takim, do rozwigzania ktérego potrzeba okreslonych umie-
jetnosci. Jak kazdy inny skomplikowany problem przerastajacy nasze do-
swiadczenie indywidualne, rOwniez emigracja pozostaje zatem zagadnieniem
gléwnie z zakresu odpowiednich dziedzin wiedzy. Mam na mysli przede
wszystkim takie jej dyscypliny, jak polityka spoleczna, ekonomia, nauki pra-
wne, socjologia, psychologia spoleczna czy wrecz kryminalistyka' i psychia-

' Zob. Immigration and Crime: Race, Ethnicity, and Violence, red. R. Martinez, A. Valenzuela,
New York University Press, New York 2006.
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tria’. Nawet jednak z perspektywy tych dziedzin, odwotujacych si¢ w swych
ustaleniach do doswiadczenia naukowego, emigracja nie daje si¢ bynajmniej
potraktowaé jako problem o charakterze wylacznie pewnej patologii. Mimo
wszystko nie ulega watpliwosci, ze jako problem praktyczny staje si¢ ona
przedmiotem okreslonych nauk empirycznych przede wszystkim w takim
zakresie, w jakim pocigga za sobg problemy, ktorymi si¢ one zajmuja.

Powstaje pytanie: Czy 1 w jakim stopniu emigracja, bedac w podstawo-
wym sensie problemem praktycznym, pozostaje zarazem we wlasciwym sobie
znaczeniu zagadka teoretyczna? A takze: W jakiej relacji taka
ewentualna teoria emigracji mialaby pozostawac do jej praktyki, w jakim sensie
mozna oczekiwaé, ze bylaby ona autentycznie doniosta dla zycia?

Z uwagi na jej spodziewang doniostos$¢ praktyczng, mowigc o teorii emi-
gracji, mamy na ogéol na mysli jaki§ uporzadkowany system weryfikowal-
nych hipotez, ktére dotyczylyby najbardziej powszechnych form, przyczyn,
kierunkéw, mechanizméw czy w koncu skutké6w emigracji w ich wszelkich
mozliwych obszarach. Teoria taka mialaby mie¢ nacelu wyjasnienie
zjawiska emigracji zarbwno w jego wspoélczesnej, jak historycznej
formie: mialaby by¢ zdolna odpowiedzie¢ na pytania dotyczace mozliwosci
rozwiazania nie tylko strukturalnych probleméw ubéstwa w Trzecim Swie-
cie, lecz takze chocby zagadki wychodzstwa catych cywilizacji prekolumbij-
skie) Ameryki Poludniowe). Jej zadaniem powinno stac si¢ w tej samej mierze
zbadanie w makroskali 1 mikroskali jawnych oraz ukrytych wspolczesnych
mechanizmow spolecznego wykluczenia, co przedstawienie hipotez, ktére mo-
gltyby wytlumaczy¢ kulturowe uwarunkowania odpowiedzialne za przedkla-
danie przez Sokratesa Smierci nad opuszczenie ateriskiej polis.

I mozna zasadnie powatpiewad, czy od ,teorii emigracji”’ — tak samo
zreszta, jak od ,,teorir” czegokolwiek innego — wolno oczekiwaé czegos wig-
cej. Nikt nie zabroni nam wprawdzie czyni¢ przedmiotem pytania mozliwo-
$ci takiej ,,teoril emigracji”’, ktéra pozwolilaby to zjawisko rozumie¢, to
znaczy: traktowaé emigracje nie tylko jako ,,nagi” fakt, lecz réwniez jako
pewne zjawisko sensowne. Méwigc inacze), poszukiwac teorii bar-
dziej donioslej zyciowo niz ta, ktéra uymowalaby fakt emigracji wylgcznie
jako pewien problem obiektywny; swej skutecznosci praktycznej zas dowodzita-
by, dostarczajac co najwyzej teoretycznie mozliwych wariantow jego te c h-
nicznych - cho¢ by¢ moze nawet ,0ostatecznych” — rozwigzan. Wolno nam
oczywiscie pytaé o teori¢, ktéra chwytalaby zarazem subiektywny
sens zjawilska emigracji, jego doniostos¢ dla cztowieka,
o0 teori¢, ktora bylaby w stanie ksztaltowaé w ten sposéb rowniez indywidu-

2Zob.L. Grinberg,R. Grinberg, Psychoanalytic Perspectives on Migration and Exile,
Yale University Press, New Haven 1989.
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alng praktyke zyciowg, okresla¢ rozumne sposoby odnoszenia si¢ do
tego zjawiska. Tylko, czy stawiajgc przed ,,teorig” emigracji takie wymaga-
nia, nie wracamy tym samym do punktu wyjscia? Czy w obliczu emigracji
jako tak rozumianej ,,zagadki” nie okazujemy si¢ ostatecznie zdani wylacz-
nie¢ na nasze najbardziej wlasne, zyciowe doswiadczenie?

FENOMENOLOGICZNA IDEA TEORII ,,DONIOSELEJ DLA ZYCIA”

Kierunkiem filozoficznym, ktéry do mozliwosci przyj¢cia tego typu per-
spektywy teoretycznej wobec zjawisk 1 tendencji wspolczesnosci przywigzuje
dzi§ moze najwigkszg wage, jest bez watpienia szeroko rozumiana fe n o-
menologia. Juz wnazwie tego kierunku mamy do czynienia z zawoalo-
wang deklaracjg, ze glownym przedmiotem jej zainteresowania — celem, ktory
czyni z niej w ogdle jakis filozoficzny kierunek — pozostaje zajecie wobec
swiata postawy bezinteresownej kontemplacji’. To wyzna-
czajace ide¢ fenomenologii, paradoksalne ,,zainteresowanie bezinteresowno-
$cig” — mozliwoscig doswiadczania swiata w cale) jego fenomenalnej peini —
stanow1l wyraZzne nawigzanie do klasycznego pojecia teorii. W jego mysl teo-
ria to nic innego, jak bedaca celem sama dla siebie kontemplacja
§wiata jako kosmosu, ktorej jedyny sens praktyczny to dagzenie do mime-
sis: do odtworzenia wewnatrz siebie kosmicznego ladu oraz zycia w zgodzie
z jego wiecznym porzadkiem®. Wyrazajac tad, dostrzegany w interpretowa-
nych celowosciowo dziataniach ludzkich 1 w ruchach przyrody, teoria w je;
Zrodlowym znaczeniu miala zatem wkracza¢ w tok zycia wylacznie przez
dostosowywanie go do jego wlasnej formy: przez ksztaltowanie szczegolnego,
zyciowego ethosu, majgcego odzwierciedlac¢ postepowanie tych,
ktérzy poddajg sie teoretycznej dyscyplinie’.

Nie miejsce tu na szczegdtowgq analize motywow, ktore sktonily fenome-
nologie do podjecia prOby odnowienia klasycznego pojecia teorii, ani na
oméwienie gléwnych linii sporu, dotyczacych jego mozliwosci 1 sensowno-
sci. Nie ulega jednak watpliwosci, ze wchodzac na te droge, fenomenologia

* Objasniajac sens epoche jako wiodacej do tego celu metody, Husserl stwierdza, ze prowadzi
ona do ,,zaistnienia pewnego rozwarstwienia w obrgbie Ja, w ktorym ponad Ja pochlonigtym swiatem
ustanawia sie Ja fenomenologiczne jako bezinteresowny obserwator [...], ktérego jedyna zachowy-
wang korzyscig jest patrzeé, i to, co zobaczone, adekwatnie, wylgcznie tak, jak jest zobaczone, w jego
«co» 1 «jak» opisywac” (E. H u s s e r |, Medytacje kartezjariskie, ttum. A. Wajs, PWN, Warszawa
1982, s. 50).

‘Por.J. Habermas, Interesy konstytuujgce poznanie, tham. L. Witkowski, w: Kierunki

filozofii wspdliczesnej, cz. 2, red. J. Pawlak, Uniwersytet Mikolaja Kopernika, Toruni 1995, s. 157n.
> Por. tamze. Zob. tez: J. Ritter, Metaphysik und Politik. Studien zu Aristoteles und Hegel,
Suhrkamp, Frankfurt am Main 2003.
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w istotny sposéb wykroczyta poza szlaki, na ktérych mogtaby wspéiczesnie
rosci€ sobie prawo do miana teoril naukowej. Stawiajac pytanie o warunki, jakie
musialaby speini¢ nauka, aby przynoszac ze sobg prawde¢ o Swiecie,
mogla by¢ zarazem poznaniem, ktére byloby autentycznie donioste dla zycia,
fenomenologia podwazyla jeden z najwazniejszych naukowych dogmatéw.
Zignorowala fundamentalny dla wspélczesnej nauki postulat wolnosci od
wartosci: Scistlego odroznienia tego, co jest, od tego, co by¢ powinno, odse-
parowania przepascig milczenia niezmiennego porzadku obiektywnych faktow
od niestalego porzadku subiektywnych potrzeb 1 pragnien. Chcac siegnaé
myslag, mowg 1 uczynkiem dna otwarte) przez nauk¢ przepasci mi¢dzy ,,ze-
wnétrznym” §wiatem a ,,wewnetrznym” zyciem, z premedytacjg zaniedbujac
to odr6znienie, warunkiem wilasciwie teoretycznego charakteru poznania fe-
nomenologia uczynita powr6t nauki do jej Zro6detl, a mowigc scislej: jej
nawrdcenie®.

Grzeszac z punktu widzenia wspoélczesnej nauki przeciwko jej duchowi
stawianiem sobie za cel bycia czyms$ wigcej niz ona sama, fenomenologia
uczynila jednak swym celem bycie rOwniez czyms$ wi¢cej niz teoria ,kla-
syczna”. Powr6t do Zrédel doswiadczenia, do jego nieskazonej poznaniem
naukowym pelni, oznacza dla niej konieczno$¢ porzucenia takze zadomowio-
nego juz w tej teorii rozgraniczenia pomiedzy bytem a czasem. O ile
przedmiot bezinteresownej kontemplacji w teorn1 klasyczne) stanowito krole-
stwo bytu wolnego od wszelkiego stawania s1¢ —w tym: stawania si¢
czyms dla kogos - o tyle fenomenologia poszukuje drogi do krélestwa, ktore
jest z je) perspektywy bardziej pierwotne. Chce ona powrdci¢ do dziedziny,
ktéra nie zna jeszcze segregacji bytu na to, co fenomenalne 1 co noumenalne, na
podksi¢zycowg kaste wydanych czasowosci subiektywnych zjawisk 1 ,,meta-
fizyczng” kast¢ umiejscowionych gdzie§ ponad gwiazdami, ,,kosmicznych”
rzeczy samych w sobie. Czynigc swym hastem ,,powroét do rzeczy”, fenome-
nologia stawia sobie tym samym zacel zadomowienie nauki na
powrot w S§wiecie zycia, we wspllnej dla niej z religig, polityka
1 sztukg ojczyZnie jego pierwotnych oczywistos$ci. Je zada-
niem pozostaje przywrdcenie nauce pamieci o jej tkwigcych w tym swiecie
korzeniach - nietkni¢gtych Igkiem, zwatpieniem 1 kalkulacja, a takze
zawsze bezdomng wyobraznig, zywigcych si¢ jego niczym niezmgcong sen-
SOWNOSCI13.

¢ Jak stwierdza Husserl, ,,nastawienie fenomenologiczne w jego totalnosci oraz przynalezna do
niego [metoda] epoche powolana jest ze swej istoty przede wszystkim do tego, aby dokona¢ catkowi-
tej) osobowe) przemiany, kt6rg nalezaloby poréwnaé¢ w pierwszym rz¢dzie z nawrdceniem religijnym,
lecz ktéra ma ponadto znaczenie najwi¢kszej przemiany egzystencjalnej, jaka pozostaje zadaniem
ludzkosci jako ludzkosci” (E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die
transcendentale Phdnomenologie, Martinus Nijhoff, The Hague 1976, s. 140; thum. fragm. - A. G.).
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ETHOS FENOMENOLOGII A ETHOS NAUKI

Niejednokrotnie z ironig zwracano uwage na fakt, ze w swym poszukiwa-
niu mozliwosci przezwyci¢zenia w ten wlasnie sposéb kryzysu nauki feno-
menologia znalazla si¢ na samych jej antypodach. W szczeg6lnosci opiewany
przez nig Swiat zycia, majacy jawic si¢ ,,Jako niezafalszowane, zywe podloze
ludzkiego 1stnienia, do ktorego to podtoza nalezy co rychlej powrdcié, aby —
niczym w bajce — wies¢ zycie w szczesciu 1 zadowoleniu™’, wydaje si¢ racze;j
pewng postacig wspolczesnego mitu niz kategorig scisle naukowa. Stanowiac
z perspektywy fenomenologii ostateczng podstawe wszelkiego sensu, bedac
wprawdzie koniecznym warunkiem, lecz nigdy mozliwym przedmiotem do-
swiadczenia, 6w bez reszty rozpuszczony w ,,zyciu” 1 jednoczes$nie w catosci
nim przesycony ,,$wiat” odbierany jest na ogot jako kategoria teologiczna
lub wrecz polityczna. W przywolywanej przez fenomenologi¢ z jawng no-
stalgig 1dei tego rzekomo opuszczonego przez wspoélczesng mysl zycio-Swiata
dostrzega si¢ konserwatywne rysy ,,skierowanej wstecz utopii §wiata Swigte-
go, ktory w swej niepojmowalnosci przeciwstawia si¢ wymogom nowoczes-
nych racjonalizacji”®. Jako przynalezny do mityczne) przesztosci matecznik
rozumu — powijaki mysli, w ktérych intencjonalne, nakierowane zawsze na
pewien cel zycie miatlo znajdowacé swoje bezposrednie utulenie — wyobraze-
nie ,,Swiata zycia’ zdaje si¢ w ten sposdb raczej odpowiedzig na mistyczne
pragnienie restitutio ad integrum niz mozliwym do przyj¢cia przez nauk¢ roz-
wigzaniem teoretycznego problemu jej prawdziwosci 1 zyciowej doniostosci.

Niemnie) nie ulega watpliwosci, ze ethosu fenomenologii jako pewne;j
teorii, je) wyalienowania ze swiata nowoczesnej nauki, nie sposéb do korica
wyjasni¢, sprowadzajac go wylacznie do pewnej postaci ideologii lub falszywej
swiadomosci. Niezaleznie od wszelkich ksztaltujgcych ten ethos czynnikow
politycznych 1 kulturowych, ktére mogg stawac si¢ przedmiotem naukowych
badan historycznych’, stanowi on bowiem zarazem okreslong odpowiedZ na
pytanie o miejsce filozofii w swiecie: je) wspdOlczesny sens,ktory

7E. W. O rth, Nauki spoteczne migdzy metafizykq a opisem, w: Swiat przezywany. Fenomeno-
logia i nauki spoleczne, red. Z. Krasnodebski, K. Nellen, PIW, Warszawa 1993, s. 213.

*F. Fellman n, Gelebte Philosophie in Deutschland. Denkformen der Leben-
sweltphdnomenologie und der kritischen Theorie, Alber, Freiburg—Miinchen 1983, s. 25 (tlum.
fragm. - A. G.).

? Jak zauwaza na przyklad Ferdinand Fellmann, poj¢cie §wiata zycia jako przedmiotu fenomeno-
logicznej tesknoty ,,nalezy do pierwotnie kulturowo-politycznego kontekstu 1 jego funkcja [...] w
p6Znej fenomenologii Husserla nie daje sie od tego kontekstu oddzieli¢. Pojecie to wywodzi si¢ z
konserwatywnie zorientowanej, idealistycznej filozofii kultury poczatku dwudziestego wieku i okre-
sla w tej samej mierze antypozytywistyczny, co irracjonalistyczny kierunek niemieckiej socjologii
kultury, dla ktérej punktem odniesienia bylo nie tyle dzielo Maxa Webera, ile Ferdinanda Tonniesa”
(tamze, s. 24; ttum. fragm. - A. G.).
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bynajmniej nie tylko przez fenomenologi¢ odbierany jest dzi$§ jako nieprze-
zwyci¢zalnie obcy. W przeciwienstwie do ethosu wspéiczesnej nauki, ktéry
zgodnie ze sformulowaniem Maxa Webera pozostawaé¢ ma pewnym ethosem
zawodowym, inaczej tez niz tradycyjny ethos filozofii pojmowanej jako vita
contemplativa, ethos fenomenologii najtrafniej daje si¢ przy tym okresli¢ wila-
$nie jako ethos zycia na emigracji, vita in exilio. Nie chcac przystac na to, ze
,nauka nie jest juz dzisiaj dobrem stluzgcym zbawieniu 1 niosgcym objawienie
darem laski jasnowidz6éw i prorokéw, ani tez skladnikiem rozmyslan filozoféw
1 m¢drcéw nad sensem Swiata”, ze ma ona by¢ dzis wylacznie ,,uprawianym
w sposOb fachowy «zawodem», ktory stuzy namystowi nad sobg 1 poznaniu
faktycznych zwigzkéw miedzy rzeczami”'’, fenomenologia ze swg ideg ,,$ci-
stej naukowosci filozofii” najwlasciwszym dla siebie miejscem w Swiecie
wspolczesnym uczynila swego rodzaju dobrowolne wygnanie.
Czy znalazlszy si¢ na nim, jest ona tez w stanie sama si¢ w tym ,,odczarowa-
nym” swiecie odnalezZc?

O tym, ze emigracja okazuje si¢ z tej perspektywy problemem fenomeno-
logi1 w sensie jak najbardziej bezposrednim, przekonuje fakt, ze doswiadcze-
nie obcosci wobec Swiata towarzyszyto filozofii od samych jej poczatkéw.
Niezaleznie od majgce) tragiczny final determinacji Sokratesa, zeby znalez¢
dla niej miejsce w centrum miasta'’, a takze optymizmu Arystotelesa, dla
ktorego zycie teoretyczne pozostawalo najwyzsza, jednak zasadniczo osiggalng
przez cztowieka w miescie formg praktyki, juz medrzec stoicki za najwia-
sciwszy ethos filozofii sklonny byl uznawaé postawe, ktorg dzis okresliliby-
§my mianem pewne) szczegdlne) formy emigracji. W odrOznieniu od jej
potocznej lub ,,naturalnej”, zewn¢trznej postaci nalezatoby jg przy tym okre-
Sli¢ jako swoista emigracje wewnetrzn 3'“ Jako wybrana dobro-
wolnie, postawa ta w 1stotny sposob rézmi si¢ od ethosu wspolczesne) nauka.
Ethos nauki, przynajmniej zgodnie z tym, jak pojmuje go Weber, cechuje
bowiem pewna postaé fatalizmu, wyrazajgcego si¢ w przekonaniu, ze dehu-
manizacja swiata, bedaca odwrotng strong jego ,,racjonalizacji”, pozostaje
procesem poniekad nieuchronnym. Zgodnie z tym przeswiadczeniem jedyng
wlasciwg postawe czlowieka wspélczesnego, ktorego ,,przeznaczeniem jest

' M. W e b er, Nauka jako zawdd i powotanie, thum. P. Dybel, w: Z. Krasnod¢bski, Max
Weber, Wiedza Powszechna, Warszawa 1999, s. 215.

'! Granice tej determinacji okresla w Paristwie Platon, wkladajac w usta Sokratesa por6wnanie
losu prawdziwego filozofa w niedoskonalym miescie do tego, ,,jak by czlowiek wpadl pomigdzy
dzikie zwierzeta 1 ani razem z nimi ludzkiej krzywdy plodzi¢ nie chce, ani si¢ sam jeden w walce
przeciw powszechnemu zdziczeniu osta¢ nie potrafi” (P 1 a t o n, Paristwo, 496, w: Platona ,, Pan-
stwo” z dodaniem siedmiu ksigg ,,Praw”, thum. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1958, t. 1, s. 329).

12 Medrzec stoicki zyje wsrdd ludzi, ale nie tak jak ludzie. «Wspélnie r6s$¢, ale nie wyznawaé
wspOlnych zasad» — zaleca adeptom filozofii Marek Aureliusz”. Cyt.za: A. Waskiewicz, Obcy
z wyboru. Studium z filozofii aspolecznej, Prészyniski 1 S-ka, Warszawa 2008, s. 43.
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zy¢ w czasie bez bogéw i1 prorok6w”, powinna stanowi¢ pewna szczegodlna
posta¢ me stw a'’, Jak pisze Weber, ,,nie mozna poprzestawaé wylacznie
na t¢sknocie i oczekiwaniu, lecz trzeba uczyni€ cos$ innego. Trzeba zajaé si¢
sw0j3 praca i sprosta¢ «<wymogom dnia» — zar6wno w zyciu prywatnym, jak
i zawodowym™'4, Powstaje pytanie: Czy istnie)g jakies szczegdlne powody,
ktére przemawiajg przeciwko temu, aby réwniez fenomenologia mogta uznad
te postawe za swoj3?

MESJANIZM FENOMENOLOGII

Jednym z takich powodéw wydaje si¢ fakt, ze przyj¢ta przez fenomeno-
logie postawa ,.emigracji wewnetrznej”’ pozostaje motywowana w istotnym
sensie religijnie. Podczas gdy kazda ludzka czynnos¢ — jak zauwaza Hannah
Arendt w odniesieniu do giéwnych czynnosci vita activa: pracy, wytwarzania
i dzialania — ,,wskazuje na wlasciwe sobie umiejscowienie w swiecie”’", o lo-
kalizowaniu poza nim praktycznego spetnienia fenomenologii jako teorii — 0 jej
niejako obcosci z wyboru - decyduje postrzeganie przez nig wspolcze-
snosci jako czasu kryzysu. W czasie tym jako czasie krytycznym, w ktorym
poniekad wazg si¢ losy Swiata, ,,sprostanie wymogom dnia” wymaga z punk-
tu widzenia fenomenologii zupelnie innego rodzaju mestwa. ,,Czy mozemy
zy¢ w takim swiecie” — pyta w Kryzysie nauk europejskich Edmund Husserl —
w ktorym nawet nauki humanistyczne jako ,,nauki o samych tylko faktach
sprowadzajg czlowieka do samego tylko faktu”?'® W ktérym nawet od histo-
rii jako ,krélowej” nauk humanistycznych ,,nie mozna nauczy¢ si¢ niczego
innego jak tylko tego, ze wszystkie postaci swiata duchowego, wszystkie
dostarczajace jakiegos oparcia wi¢zi zyciowe, idealy, normy, jak przeptywa-
jace fale powstajg 1 gina, ze zawsze tak bylo 1 zawsze b¢dzie, ze ciaggle rozum
musi przeobrazac si¢ w bezsens, a dobrodziejstwo w zio [...], w ktérym wy-
darzenia historyczne nie sg niczym innym, jak tylko jakims$ nieustannym
splotem iluzorycznych wzlotéw i gorzkich rozczarowan?”'’,

O ile nauka pozytywna okazuje si¢ w obliczu tego dylematu naukg zatra-
cajacg si¢ w swiecie, o tyle sens metody fenomenologicznej oraz jej ethosu
,emigracyjnego” wyraza¢ ma przekonanie, ze ,trzeba najpierw straci¢ swiat

'3 Na temat r6znych typéw mestwa zob. P. T 1111 ¢ h, Mgstwo bycia, ttum. H. Bednarek, Dom
Wydawniczy Rebis, Poznan 1994,

“Weber, dz. cyt., s. 217.

P H. Arendt, Kondycja ludzka, ttum. A. Lagodzka, Fundacja Aletheia, Warszawa 2000, s. 81.

'“E. Husserl,Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, ttum. S. Walczew-

ska, Papieska Akademia Teologiczna, Krakéw 1987, s. 4.
' Tamze,
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przez dokonanie epoche, by go potem na drodze uniwersalnej autorefleksji
na powr6t odzyskaé”'®. Husserl wypowiada ten postulat stowami §w. Augusty-
na, ktére przywotuje w zakonczeniu Medytacji kartezjariskich: ,,Noli foras
ire, in te redi, in interiore homine habitat veritas” (,,Nie wychodZ na Swiat,
wré€¢ do siebie samego: we wngtrzu czlowieka mieszka prawda”'?). Giéwnych
Zrodel tak pojmowane) postawy emigracji wewngetrznej — przyjmowanego
przez fenomenologi¢ ,,nastawienia na inny swiat” — nalezaloby za Hannah
Arendt dopatrywaé¢ sigw chrzesci1janskiej eschatologii. Szcze-
g6lng — obcg vita activa — ,,czynnoscia, ktorej nauczat Jezus sfowem 1 uczynkiem”
— pisze bowiem Arendt w Kondycji ludzkiej — jest ,,czynienie dobra, a dobro
w sposOb oczywisty zawiera w sobie tendencj¢ do krycia si¢ przed wzrokiem
1 stuchem innych”*°, O umiejscowieniu w swego rodzaju ,,.bezswiecie” prak-
tyki teoretycznej fenomenologii decydowatoby z tego punktu widzenia z isto-
ty swej chrzescijaniskie pojmowanie przez Husserla sensu ,,dobrodziejstwa”.
W tej mierze, w jakiej ,,dobro w sensie absolutnym, jako rézne od tego, co
«dobre dla» czy «doskonale» w starozytnosci greckiej czy rzymskiej, stalo
si¢ znane w naszej cywilizacji dopiero wraz z nastaniem chrzescijanistwa”?!,
rowniez sens owe] szczegllnej ,,praktyki” — fenomenologicznego ,,zaintereso-
wania bezinteresownoscig’ — okazywalby sie zatem zrozumialy dopiero w per-
spektywie chrzescijaniskiej historii zbawienia?2.

Utozsamienie przez Husserla nauki z najwyzszym dobrem czlowieka,
utraconym w wyniku zapomnienia przez nig o swych wlasnych korzeniach,
a przede wszystkim zwigzane z tym obarczenie filozofii odpowiedzialnoscig
za wskazanie nauce drogi powrotu do tego utraconego raju, jakim si¢
jawi z jej perspektywy swiat zycia, pozwala jednak dostrzega¢ w fenomeno-
logii zarazem pewng posta¢ filozoficznego mesjanizmu. Skry-
tym wyznaniemte] powszechnej wiary wykluczonych staje
si¢ tu fenomenologiczna idea historii, zgodnie z ktérg dzieje nie sg zwyklym
nastepstwem faktow, lecz posiadajacym swoj telos procesem sensownym.
Jak zauwaza Eric Voegelin, podstawe tej ide1 stanowi wspdélny zar6wno dla
wszelkich herezji millenarystycznych, jak 1 dla oswieceniowej ideologii postepu

“"Husserl, Medytacje kartezjanskie, s. 236.

9 Sw. Augusty n, O prawdziwej wierze, ttum. J. Ptaszyiiski, w: tenze, Dialogi filozoficzne,
Znak, Krakéw 1999, s. 788.

“®Arendt, dz. cyt, s. 82.

2! Tamze, s. 81.

2 Zasadniczg nowos¢ — wobec antycznych wzoréw ,,emigracji wewnetrznej” — sklonnosci
wczesnych chrzescijan, by ,,wies¢€ zycie tak dalece odsunigte od obszaru publicznego, jak to tylko
mozliwe”, Hannah Arendt wigze z faktem, ze tak pojmowane dobro ,,istnie¢ moze tylko wéwczas,
gdy nie jest postrzegane, nawet przez autora czynu; kto widzi siebie spelniajagcego dobry uczynek, nie
jest juz dobry, lecz w najlepszym razie jest uzytecznym cztonkiem spoleczenstwa lub obowigzkowym
czlonkiem Kosciola” (Are nd t, dz. cyt., s. 81n.).
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podziat historii na trzy epoki~. W ujeciu Husserla, podobnie jak u Comte’a, dzie-
je powszechne to rozgrywajacy si¢ w trzech aktach dramat rozumu, obejmuja-
Cy prehistoryczng epok¢ rozumu utajonego, zapoczgtkowang w antycznej Grecji
1 znajdujacy si¢ dzi§ w kryzysie faze dialektycznego rozwoju naukowego ratio
oraz epok¢ rozumu urzeczywistnionego, do ktérej droge wskazywaé ma wias-
nie fenomenologia. W tej mierze, w jakiej stawka w tej grze pozostaje mozli-
wosS¢ zbawienia ludzkos$ci1 przez nauke, historia ta zdaje si¢
jednak na wpét tylko odczarowang postacig zupeinie innego dramatu.

O ile bowiem zZrédlem chrzescijanskiej obcosci wobec §wiata pozostaje
wiara eschatologiczna, dla ktérej historia §wiecka nie ma zadne-
go bezposredniego znaczenia®, o tyle w fenomenologicznej filozofii historii
dochodzi do glosu niejako zsekularyzowana postac tej wiary, ktora lokuje swo-
je wypelnienie nie tyle poza zyciem historycznym, ile w jego obrebie. Sprzeciw
fenomenologii wobec ,,zatracenia si¢ nauki w Swiecie”, heroizm rozumu
przeciwstawiany przez Husserla ,,duchowe) ngdzy naszych czas6w”, nie oka-
zuje si¢ z te) perspektywy postawg catkowicie bezinteresowng. O poniekad tylko
czasowej, a nie stalej formie wewng¢trznej emigracji fenomenologii z odcza-
rowanego $§wiata decyduje fakt, ze je)j filozofia historii zywi si¢ podzielang wraz
z calym niemieckim idealizmem niebezpieczng nadziejg doczesnego
powrotu mysli ze wspélczesnego wygnania, przezwyci¢zenia jej aliena-
¢ji w historii, a nie w pozahistorycznym eschatonie. Zwiazane z t3 nadzieja
niebezpieczenstwo wskazuje Karl Lowith, ktéry wywodzi j3 z nauki Joachi-
ma z Fiore o majgcej nastgpowac po epokach Starego 1 Nowego Testamentu
epoce Ducha: ,, Trzeci Testament joachitow pojawit si¢ znowu jako «Trzecia
Mig¢dzynarodowka» oraz jako «Trzecia Rzesza», zwiastowana przez jakie-
gos dux czy fiihrera, ktory jako Zbawca byt entuzjastycznie witany 1 pozdra-
wiany okrzykiem heil”®.

EMIGRACJA JAKO ZYCIOWY PROBLEM FENOMENOLOGII

W przeciwienstwie do — krytykowanego tu implicite przez Lowitha —
Martina Heideggera, ktérego fenomenologia nie okazala si¢ zdolna do uksztal-

ZPor.E. Voegelin, Anamnesis. Zur Theorie der Geschichte und Politik, R. Piper & Co.,
Miinchen 1966, s. 29. Por.tez: Z. Krasnod ¢ b s k i, Postmodernistyczne rozterki kultury, Ofi-
cyna Naukowa, Warszawa 1996, s. 26.

# W poréwnaniu z nowoscig jednorazowego wydarzenia Chrystusa nie moze juz zaistniec¢ nic
prawdziwie nowego. [...] Cokolwiek moze si¢ jeszcze wydarzy¢ mi¢dzy teraZniejszoscig a korncem —
jako finis 1 telos — jest nieistotne w poréwnaniu z alternatywa uznania lub odrzucenia chrzescijanskie-
go postannictwa”. K. L 6 w 1t h, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki
filozofii dziejow, thum. J. Marzecki, Antyk, Kety 2002, s. 161.

¥ Tamze, s. 153.
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towania ethosu, pozwalajacego oprzec€ si¢ te) nadziei lub pokusie, Edmund
Husserl w swych listach — wprawdzie nie bez zalu — stwierdzal: ,,Nie jestem
powolany na wodza poszukujgcej «zbawienia» ludzkosci — w nawale cier-
pien lat wojennych musialem to uzna¢, méj daymonion mnie ostrzegt. W pel-
ni Swiadomie jestem zdecydowany zy¢€ jako czysto naukowy filozof’*°. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze nieodlgczne od tego ,,czysto naukowego™ etho-
su doswiadczenie emigracji wewnetrznej pozostaje nie tylko dla niego same-
go, lecz réwniez dla jego fenomenologii podstawowym problemem
Zyc10wym, zmuszajacym go do postawienia sobie pod sam koniec zycia
fundamentalnego pytama: ,,Czyz mozemy po prostu powrdci¢ do naszej
przerwanej pracy zawodowej nad naszymi «problemami filozoficznymi», a wiec
kontynuowa¢ naszg wlasng filozofi¢? Czy naprawd¢ mozemy to uczynié,
majac pewng perspektywe tego, ze nasza filozofia, tak jak filozofie wszystkich
innych filozoféw teraZniejszych i przesztych, bedzie miala jedynie swoéj krétki
zywot wsréd flory rozmaitych filozofii stale na nowo powstajacych i gingcych?%,
Zwazywszy, ze w tym samym czasie — wraz z wprowadzeniem ustaw noryms-
berskich — podjeta zostala proba rozwigzania tego problemu poniekad za nie-
go, pytanie to stawia nas zarazem w obliczu innego pytania. Czy z uwagi na
wspolnote losu z tymi wszystkimi, ktérzy — inaczej niz Sokrates — nie wybrali
raczej Smierci niz emigracji, lecz w petni §wiadomie zdecydowali si¢ na nie)
zy¢, fenomenologia jest w stanie uczynic jg rowniez przedmiotem teorii, ktéra
bylaby dla tego zycia doniosta?

E. Husserl, Briefan Arnold Metzger, w: A. Metzger, Phdnomenologie der Revolution,
Syndikat, Frankurt am Main 1979, s. 106 (tlum. fragm. - A. G.).
T e n z e, Kryzys nauk europejskich, s. 14.





