Cztowiek w kulturze 15

Zofia J. Zdybicka USJK

Rola religii w kulturze wspoétczesnej

Opisu i oceny wspolczesnej sytuacji kulturowej naszego kregu
dokonuja liczni socjologowie, filozofowie, a takze koscioly, w tym
réwniez kos$ciot katolicki, przede wszystkim Jan Pawel II. Wszyscy
zgodni sg co do tego, ze nasza kultura przezywa kryzys i dotyczy on
istotnych jej elementéw. Nie zatrzymujac sie na opisie przejawdw kry-
zysu, pragne wskaza¢ przede wszystkim na jego zrédta filozoficzne.
Te uwazam zreszta za najwazniejsze.

Kryzys wspotczesnej kultury to przede wszystkim kryzys prawdy
o cztowieku, czyli filozofii czlowieka. Nowozytne 1 wspdlczesne fi-
lozofie i ideologie prezentowaly bledne wizje cztowieka. To wiasnie
bledy antropologiczne — jak wskazal Jan Pawet II — staly si¢ Zrédlem
bledéw spotecznych, politycznych, od totalitaryzmu poczawszy po
skrajny liberalizm.'

Bledy antropologiczne dotyczyly przede wszystkim relacji czto-
wiek—Bog, a w konsekwencji rozumienia religil i interesujacej nas
obecnie relacji: religia—kultura, czyli roli, jaka religia petni w kulturze.

Bez trudu zauwazamy, 1 podkreslaja to wszyscy zastanawiajacy sie
nad stanem naszej kultury, ze zmiany, jakie w niej zachodza, dotyczg
wiasnie zwiazkéw miedzy kultura i religia. Sg to: zanikanie $wiado-
modci religijnej u wielu wspolczesnych oraz brak obecnosci religii
w r6znych dziedzinach kultury. Religia przez wielu przestaje by¢ uwa-

! Zob. Encyklika Jana Pawta 11 Centessimus annus, 13.
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zana jako centrum czy wzorzec kultury i traktowana jest jako zagro-
zenie zwlaszcza wolnosci cztowieka. Wielu wprost zarzuca religii czy-
hanie na autonomig, czyli wolnosé cztowieka.

Symptomatyczna byla wypowiedz prezydenta Niemiec na Zjez-
dzie w Gnieznie w kwietniu 2000 roku. Stwierdzil on wyraznie, ze
cho¢ przed tysiacem lat jednoczyly Europe wartosci chrzescijanskie,
obecnie trzeba jednak szuka¢ nowych wartosci i niedwuznacznie wska-
zal, ze beda to raczej wartodci ekonomiczne i polityczne niz religijne.

Po tej wypowiedzi toczyla si¢ w naszej prasie zywa dyskusja, m.in.
w ,, Tygodniku Powszechnym”, ktéra podsumowat R. Legutko, stwier-
dzajac, ze procesowi integracji europejskiej towarzyszy , kulturowa
nijako$¢”. W dyskusjach ujawnily sie przekonania, najczesciej uprze-
dzenia w stosunku do religii zwigzane z my$leniem o§wieceniowym,
a wigc antychrzescijaniskim, oraz niesprecyzowana koncepcja toleran-
cji, ktorg czesto sig absolutyzuje, a takze nie dos¢ Sciste rozumienie
»praw czlowieka”, skoro niektére z nich przez demokratyczne usta-
lenia si¢ podwaza, tworzac ,,nowe prawa” — prawo do aborcji, eutana-
zji, zwiazkéw homoseksualnych.?

Dyskusja nad podstawami integracji europejskiej lepiej niz jakie-
kolwiek inne zjawisko przywoluje ogdlniejszq sytuacje, w ktorej mie-
dzy kultura i religia od prawie dwu wiekéw wystapily nieporozumie-
nia, napigcia plynace z blednego rozumienia czlowieka, a w konse-
kwencji kultury i religii i ich wzajemnych relacji.

1. Wspétczesne deformacije w relacji: kultura—religia

Na przynajmniej niektére zrodta deformacii w relacji miedzy kul-
turg a religia pragne zwréci¢ uwage. Sa to: o$wieceniowy rozdziat
rozumu i wiary oraz negatywny stosunek do religii, zwtaszcza do chrze-
$cijanstwa, proces ,,deifikacji” cztowieka, czyli ateizm antropologicz-

? Por. J. Majcherek, Integragia a ekumena, ,,Tygodnik Powszechny” 09.04.2000, s. 5;
J. Gowin, Ztudgenia eurorealizmu, tamze; R. Legutko, Integracjia i kultura, tamze,
05.05.2000, s. 15.
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ny, horyzontalizacja poznania w empiryzmie, pozytywizmie, scjenty-
zmie oraz kryzys prawdy w ogodle oraz kryzys sensu zycia ludzkiego
przejawiajacy si¢ najwyrazniej w postmodernizmie.

Oswieceniowy, definitywny rozdzial rozumu i wiary inspirowany
byt przez filozofie Descartesa, poglebiany przez Locke’a, Hume’a
i Kanta z jego agnostycyzmem w kwestii poznania istnienia Boga,
krytyka metafizyki, wyeliminowaniem religii z pola racjonalnosci
1 zwigzaniem jej z dziedzina przedmiotowych przezy¢, a wigc z dzie-
dzing praktyczna. Oswiecenie wszystko to zradykalizowato, uznajac,
ze chrzescijafistwo jest nie do pogodzenia z duchem nowoczesne;j
racjonalnosci. Wobec tego chrzescijaistwo jest sprzeczne z tym, co
moéwi nauka i mysl racjonalna. W wyniku absolutyzacji rozumu (,,bo-
gini rozumu”) chrzescijanstwo jako siggajace do zrédet pozaracjonal-
nych zostato uznane za ,,przesad”.

Oswiecenie wigc to przede wszystkim zaufanie do rozumu, ktéry
musi by¢ niezawisty od jakiejkolwiek prawdy pozatracjonalnej, a przede
wszystkim od prawdy religijnej. Nastapil definitywny rozdziat ,,rozu-
mu” i ,,wiary” (so/a fides 1 sola ratio). Skrajny racjonalizm i fideizm sta-
nowig wigc dwie postawy, ktore wyrastajg z myslenia o§wieceniowe-
go, wykluczajac wspolprace rozumu i wiary, a w konsekwencji elimi-
nujac prawdy objawione z perspektywy kulturowe;.

Innym zjawiskiem podwazajacym wiasciwe rozumienie kultury
i religii byt proces deifikacji cztowieka. Cztowiek XIX i XX wieku na
niespotykang dotychczas skale ulegl starej pokusie: ,,bedziecie jak
bogowie”. Antropocentryzm narastat od Descartesa, poglebiany przez
Kanta i Hegla, ktory uznal, ze czlowiek jest miejscem stawania si¢
absolutu, a ostateczny wyraz znalazt w mysli Feuerbacha. Uznat on
Boga i religie za twory czysto ludzkie. Bogiem dla cztowieka moze
by¢ tylko czlowiek. Religia jest relacjq ,,ja—ty”, przy czym, ,ty” jest
niczym innym jak hipostazowaniem idei cztowieka jako idei gatunko-
wej. Czlowiek jest wobec tego bogiem dla cztowieka, a jedyna forma
religii moze by¢ polityka.

Te ide¢ antropologicznej genezy Boga i religii podjeli inni. Towa-
rzyszyto im przekonanie o doskonatosci cztowieka, o jego samowy-
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starczalnosci i zdolnosci do autokreacji. Doprowadzito to ostatecz-
nie do redukciji tego, co boskie do tego, co ludzkie. W takiej perspek-
tywie religia dla wielu myslicieli XIX i XX wieku staje si¢ ,,zafalszo-
wang $wiadomoscia”, ,,spaczona wizja Swiata”, ,,opium ludu”, ozna-
cza stan alienacyjny (Marks, Engels). Dla innych jest , kolektywna
neuroza ludzkosci” (Freud), utrzymywaniem czlowieka w stanie za-
leznosci i przeszkoda na drodze osiagnigcia dojrzatosci (Nietzsche)
czy wreszcle zanegowaniem wolnosci cztowieka (Sartre).

Wedlug takich wizji religii, im bardziej czlowiek wywyzsza Boga,
tym bardziej pozbawia siebie czegos istotnego. Stanowi to zrédlo
przekonania, ze Bog 1 wartosci religijne stanowia przeszkode w pel-
nym rozwoju czlowieka, czyli dehumanizuja cztowieka. Wobec tego
trzeba je odrzuci¢ i budowa¢ indywidualne 1 spoleczne zycie czlowie-
ka, przede wszystkim ludzka kulture bez religii. W przekonaniu wielu
tylko prometejski ateizm, ktory na miejscu Boga postawit cztowieka,
doprowadzi do sytuacji dla cztowieka korzystnej, wprost idealne;j.

W takim klimacte myslowym powstawaly wigc w XIX wieku i by-
ly kontynuowane w XX wieku ideologie (utopie, mity) proponujace
nowe, bezreligijne drogi zbawienia, uszczesliwienia czlowieka. Po-
wstawaly konkretne propozycje, w jaki sposéb czlowiek spelni sie
bez Boga. Ideologia o najszerszym zasiggu oddzialywania stal si¢
marksizm ze swoja utopig socjalizmu (komunizmu). Byla to wizja
szczesliwego $wiata zbudowanego przez rewolucyjng zmiane struk-
tur ekonomiczno-spotecznych (Marks, Engels).

Inny charakter posiadat projekt Nietzschego. Wedlug niego, wa-
runkiem pelnego rozwoju czlowieka, jego samodzielnosci i dojrza-
tosci jest wyeliminowanie ze swojego zycia Boga — ,,smier¢ Boga”.
Wowczas cztowiek stanie si¢ jedynym kreatorem wartosci (poza do-
brem i zlem) i osiagnie stan optymalny. Stanie sie ,,nadcztowiekiem”.

Sartre natomiast uwazal, ze aby cztowiek byt catkowicie wolnym,
jedynym tworcy siebie, konieczne jest zanegowanie istnienia Boga.
Podobnie — cho¢ inaczej — takie stanowisko przyjmowal Freud.

Wszyscy wspomniani filozofowie, a przede wszystkim ideolodzy,
dazyli r6znymi drogami i §rodkami, nie cofajac si¢ w przypadku mark-
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sizmu przed przemoca i terrorem, do eliminacji Boga i religii z ludz-
kiego zycia i ludzkiej kultury.

Innym powodem zaklécen w dziedzinie relacji cztowiek—Bog
1 ustalenia miejsca religii w kulturze jest horyzontalizacja i pragmaty-
zacja poznania w empiryzmie, pozytywizmie, scjentyzmie. Sledzac
dzieje mysli o§wieceniowej, tatwo zauwazy¢, ze Oswiecenie przeszto
ewolucje od absolutyzacji rozumu i przyznania mu wielkiej roli do
zawezenia jego funkcji. Wazne ogniwa tego procesu wytyczyli Hume
1 Comte. Hume uznal, Ze prawda w rozumieniu klasycznym jest czto-
wiekowi niedostepna. Przyjete Scisle empiryczne zasady eliminuja z po-
la racjonalnego poznania nie tylko Boga, nie§miertelnos¢ duszy, celo-
wos$¢ natury, lecz takze prawa natury i ogdlne zasady moralne (dobro,
zto). Nastapilo wiec zawezenie pola racjonalnosci, uznanie, ze poje-
cie prawdy w nauce 1 zyciu codziennym nie jest potrzebne. Potrzeb-
ne sg natomiast praktyczne kryteria uznawania twierdzen. Rozpo-
wszechnilo si¢ wigc myslenie pragmatyczne. Dopelnilo t¢ przemiang
twierdzenie Comte’a o trzech okresach rozwoju kultury: religijnym
(teologicznym), filozoficznym i naukowym (pozytywnym), co osla-
bito pozycje religii w kulturze. Natomiast uznanie, ze tylko nauki szcze-
gotowe, zwlaszcza nauki przyrodnicze, maja walor poznawczy, za-
sadniczo zawezito horyzont poznawczy czltowieka.

Do tego — bardziej lub mniej §wiadomego zawezenia horyzontu
poznawczego — przyczynilo si¢ takze uznanie wiedzy wylacznie jako
kompetenciji technicznej, funkcjonalnej, jako zdolnosci do realizowa-
nia celéw praktycznych, pragmatycznych, do konstruowania coraz
doskonalszych technik i narzedzi. Taki typ wiedzy we wspolczesnej
kulturze stal si¢ prawie jedynym paradygmatem wiedzy wartoscio-
wej, co w konsekwencji jest pomini¢ciem madrosciowego aspektu
ludzkiego poznania. Wiazalo si¢ to z eliminacja lub marginalizacja
filozofii, zwlaszcza klasycznej, metafizyczne;.

Oczywiscie sama nauka ani nie afirmuje, ani nie neguje istnienia
Boga. Nie dotyczy takze Zrddet i roli religii. Przyjecie jednak moni-
zmu poznawczego, a wigc stanowiska, ze istnieje jeden paradygmat
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poznania naukowego, stwarza mentalno$¢ naukowo-techniczna i pro-
wadzi do scjentystyczno-technicznego modelu kultury, w ktorym
wszystko urasta do roli przedmiotu, ktéry moze by¢ poddany najroz-
maitszym technikom doskonalacym jakies jego aspekty. Prowadzi to
w konsekwencji do narzednego i funkcjonalnego traktowania czto-
wieka 1 ,,technizacji” réznorodnych przejawéw jego zycia.

W takim modelu kultury to nie cztowiek ijego rozwdj, jego do-
skonalenie, jego zycie duchowe stajg si¢ podstawowymi wartosciami,
lecz raczej postep, technika, produkcja coraz wigkszej ilosci dobri co-
raz doskonalszych narzedzi, ktére stuza czlowiekowi. Prowadzi to
w konsekwencji do postawy ,,mie¢”, a nie ,,by¢ czlowiekiem”. Prag-
matyzm, postawa konsumpcyjna, urzadzanie zycia jedynie na ziemi
jako jedynym miejscu spetnienia si¢ czlowieka (terryzm, sekularyzm)
sq wlasciwe dla tego rodzaju modelu kulturowego.

Najnowszy nurt mys$lowy — postmodernizm, sam w sobie zlozo-
ny i wieloaspektowy, proponuje, by cztowiek w ogdle zrezygnowal
z poszukiwania prawdy. Jego przedstawiciele uwazaja bowiem, ze og6l-
nie wazne prawdy nie istniejq oraz ze nie ma takze obowiazujacych
wszystkich ludzi zasad moralnych. Istnieje niczym nieograniczony
pluralizm opinii, czyli kazdy ma swoja ,,prawde”. Postmodernisci
twierdza, ze nie ma natury (istoty) cztowieka. Vattimo pisze wprost
o ,,$mierci cztowieka”, czyli koficu cztowieka rozumianego jako epi-
stemiczny 1 moralny podmiot. Odrzucenie koncepcji czlowieka jako
osoby swiadomej i wolnej, kierowanej jednak obiektywna prawda,
takze prawda o dobru, jest ewidentne.

Jesli postmodernisci dopuszczaja jakakolwiek filozofie, to nie
powinna ona wskazywac¢ celu czy sensu zycia ludzkiego, lecz tylko
moze pokazywacé, jak zy¢ w warunkach ,,bycia w drodze donikad”.
Radza wigc, by cztowiek traktowal zycie lekko, bo zycie to zabawa.
Zycie ludzkie jest przeciez tylko suma przezy¢ i doznan. Na nich wiec
nalezy koncentrowac si¢ i zabiega¢, by byly przyjemne.

Zaplecze filozoficzne proponowane przez postmodernistow nie-
uchronnie prowadzi do radykalnego kryzysu sensu i celu ludzkiego
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zycia. Wobec czego odniesienie tak rozumianego cztowieka do religii
jest ewidentnie negatywne. Naste¢puje nie tylko destrukcja w relacjach
czlowiek—Bog, lecz zniszczone zostaja antropologiczne podstawy
religijnosci czlowieka.’

2. O wtaséciwe rozumienie religii

W naszym kregu kulturowym religia jest rozumiana jako §wiado-
my i wolny zwiazek czlowieka z Osobowym Bogiem uznanym za
ostateczne zrédlo istnienia cztowieka 1 Najwyzsze Dobro — cel ludz-
kiego dziatania. Bég — Byt Transcendentny — w stosunku do $wiata
stanowi centralng kategorie religijna. W naszej kulturze biblijne poje-
cie Boga (monoteizm) wspierane bylo dociekaniami metafizycznymi,
ktére stanowity wielka pomoc w precyzowaniu koncepcji Boga. Ob-
jawienie bowiem dane jest w jezyku metaforycznym. Bog jako Petnia
Istnienia, Najdoskonalsza Absolutna Osoba, transcenduje wszystkie
inne osoby i rzeczy od Niego pochodne. Jedynie On jest $wiety. Swie-
to$¢ nie przystuguje z natury zadnemu stworzeniu.

Religia przyznaje szczegdlne miejsce cztowiekowi jako pochodza-
cemu od Boga i temu, kto jest zdolny te pochodnos$¢ sobie uswiado-
mic i nawiazaé z Bogiem osobowy kontakt, a wigc nawiaza¢ z Bo-
giem relacje $wiadoma i wolng i uczestniczy¢ w §wietosci Boga.

Absolutnie wyjatkowy status biblijnego i metafizycznego obrazu
Boga wiazal si¢ z troskq o utrzymanie transcendencji w mysli chrze-
$cijanskiej az do XVII wieku. Wizja Boga posiadata mocne zaplecze
filozoficzne (metafizyczne). Pojecie transcendentnego Boga stano-
wito najbardziej newralgiczny punkt mysli judeochrzescijanskiej, ktora
prowadzila dialog z filozofia od starozytnosci do XVII wieku. Odej-
scie filozofii nowozytnej od metafizycznych dociekan zwiazanych
z koncepcjq Boga doprowadzito do powaznych deformacji w rozu-

3 Szerzej na temat postmodernizmu zob. A. Bronk, Spdro modernizm, w: Zrogumied swiat
wspétezesny, Lublin 1998, s. 23-74.
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mieniu i realizowaniu religii. Zwigzanie idei Boga z ludzka $wiado-
moscia od Descartesa po Kanta zaowocowalo deformacjami w ro-
zumieniu Absolutu — Boga. Panteizm Spinozy, idealistoéw niemiec-
kich, w tym przede wszystkim Hegla, deizm Oswiecenia, wreszcie
ateizm — s3 tego dobitnymi wyrazami.

Idea Boga w filozofii swiadomo$ci zwiazana jest nie z poznaniem
prawdy o swiecie i czlowieku, lecz z mySleniem czlowieka, jego ewen-
tualnym wyposazeniem apriorycznym. Idea Boga pozostaje wigc im-
manentna w stosunku do mysli ludzkiej. Problem, czy Bog istnieje
poza mysla, czyli poza §wiadomoscia ludzka, w przyjetej perspekty-
wie poznawczej nie jest rozstrzygalny.

Symptomatyczna jest — zwlaszcza od czaséw Kanta — zmiana idei
Boga na ide¢ sacrum, a filozofii Boga na filozofig religii lub fenome-
nologie religii, ktéra byta kontynuacja $wiadomosciowego punktu
wyjscia w filozofii.

Nie negujac wartosci badan fenomenologicznych i ich osiagnie¢
w penetracji fenomenu religijnego i ukazania religii jako koniecznie
zwiazanej z ludzka Swiadomosdcia, konstatuje tylko przeniesienie punk-
tu cigzkosci z dociekan nad problemem istnienia Boga i Jego relacji
do $wiata na analiz¢ $wiadomosci religijnej, przezy¢ religijnych.

Pozycja Kanta i jej konsekwencje s3 tu kluczowe. Agnostycyzm
w dziedzinie problematyki metafizycznej w pierwszym rzedzie doty-
czyl Boga. Negacja metafizyki, wykluczenie Boga z dziedziny pozna-
nia teoretycznego prowadzilo do szukania podstaw dla religii ,,w du-
chu ludzkim”.

Kant religie zwiazal z przezyciem ludzkim, mianowicie ze sfera
powinnosci moralnej, ze §wiadomoscia moralna, ktéra domaga si¢
(postuluje) przyjecia Boga jako gwaranta harmonii miedzy cnota
i szczesciem. Bog dla Kanta jest wigc postulatem rozumu praktycz-
nego, jest — jak okresla Kant — ,wiarg rozumu”, czyli aktem woli.
Czlowiek chce, by Bog istnial.

Znaczaca pozycje posiada tu fenomenologia religii Maxa Schele-
ra. Zwiazal on ,,bosko$¢” i ,,§wietos¢” z aktami religijnymi, ktére sa
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wyposazeniem $wiadomosci ludzkiej i maja charakter intencjonalny.
Akty religijne sa zawsze skierowane na przedmiot. Scheler usituje ten
ruch aktow religijnych ,,zobiektywizowac”, uprzedmiotowi¢, i w tym
celu przyjmuje sfere idealna. Akty religijne nie dosi¢gaja wigc realnie
istniejacego Boga, co wiecej, sfera idealna stanowi nawet pewien ro-
dzaj bariery, odgradza czlowieka od realnie, niezaleznie od cztowieka
istniejacego Boga.

W tego rodzaju filozofii nietrudno zauwazy¢ pewna tendencje,
by uznac, ze w naszym pojeciu boskosci czy sacrum jest cos, co po-
chodzi od cztowieka, od podmiotu, od swiadomosci, ktora jest ustruk-
turalizowana (sfera absolutna).

Nurt sakrologiczny realizowany przez neokantystow i fenome-
nologéw, takich jak Mircea Eliade, przyjmujacy sacrum jako a priori
$wiadomosci (archetyp), Rudolf Otto ze swoim seznsus numinis potwier-
dzajq to przypuszczenie.

W filozofii idei, $wiadomosci, cztowiek posiada a priori cos z bo-
skosci. Jest przede wszystkim duchem i wprost nastawiony na Boga
czy sacrum 1 wobec tego, zgodnie z metodg transcendentalng i prze-
konaniem Kanta, ,,jeste$my subiektywnymi samotwércami myslanych
przedmiotéw”, a Scheler wprost pisze: ,,cztowiek (...) nosi godnosé
(..) wspoltworey Boga”.* Niezalezno$¢ Boga od cztowieka, Jego trans-
cendencja jest w tej perspektywie zagrozona.

3. Bog czy sacrum?

Praktyczne procesy zmian w dziedzinie religijnosci sa niewatpli-
wie zwigzane z wyzej wspomaianymi procesami myslowymi. Socjo-
logowie religii zwracaja uwage na dwa powiazane ze soba zjawiska
dotyczace obecnosci religii w kulturze, ktore okresla sig jako desakra-
lizacja i sakralizacja. Sg to procesy wspotwystepujace ze soba. Desa-

* M. Scheler, Pisma g antropologii filozoficzne i teorii wiedgy, tham. S. Czerniak, A. Wegrzec-
ki, Warszawa 1987, s. 428.



54 Zofia J. Zdybicka

kralizacja wyraza sie w zanikaniu $wiadomosci religijnej u wielu lu-
dzi, zmniejszaniu wplywu religii na zycie indywidualne i spoleczne,
zmniejszaniu sie bezposredniej obecnosci religii w réznych dziedzi-
nach kultury w przekonaniu, ze religia jest sprawa prywatna, zmniej-
szaniu si¢ wplywu religii na rozwdj i ksztatt zycia spotecznego, na
zycie spoleczno-obyczajowe. W rezultacie religia przestaje by¢ trak-
towana przez wielu jako istotny element kultury, jako zrédlo dostar-
czajace wzorcow zycia. Co wigcej, religia czgsto jest traktowana jako
zagrozenie dla czlowieka, ktére on musi przekroczy¢. Pojawiaj sie
proby dyskredytowania religii wraz z jej kulturowymi aspiracjami.
Wielu ludzi zastepuje wartosci religijne warto$ciami dostepnymi w tym
zyciu. Wielu wyraza zgode na nihilizm, przez co czuja sie uwolnieni
od wszelkich uzaleznien, sensow, celow pozaziemskich.

Drugim przejawem zmniejszania si¢ roli religii w kulturze jest pro-
ces sakralizacji, ktory istotnie wigze si¢ z desakralizacja. Cztowiek —
jak pokazuja dzieje ludzkiej kultury — na wszystkich szczeblach kultu-
ry odczuwa potrzebe religijnosci, czyli zwiazania si¢ z jakim$ Trans-
cendensem. Odczuwa ja takze cztowiek wspdtczesny. Obecnie w cia-
gle zmieniajacym si¢ $wiecie, w przekonaniu, ze to, co nowe, jest lep-
sze od tego, co dawne, w nastawieniu na doczesny wymiar zycia —
szuka nowych form religijnosci lub jej surogatéw, bardziej odpowia-
dajacych ogélnemu klimatowi wspolczesnego zycia.

Przejawy tego nastawienia sa roznorodne. Pojawia si¢ u wielu 0s6b,
ktore uwazaja sie za wierzace 1 przyjmujac istnienie Boga, sprzeci-
wiaja sie religii instytucjonalnej (,,wierze w Boga, nie wierze w Ko-
$ci6l”). Innym przejawem jest niepokojacy rozwdj sekt, ruchéw reli-
gijnych, czesto groznych dla czlowieka (np. kosciol scjentologiczny),
zainteresowanie si¢ duchowoscig Wschodu. Tu trzeba wymienic cate
ztozone zjawisko nowej religijnosci (,,New Age”), bedace sekta gno-
styczno-magiczna, ktora jazi ludzka stawia w centrum, proponujac
autozbawienie odwotujace si¢ do sit kosmicznych (natury).

Najbardziej skrajna postacia sakralizacji jest przypisywanie sacrum
dominujacym wartosciom kultury. Przejawia¢ si¢ to moze w szuka-
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niu czegos niezwyklego: zainteresowanie wrozbami, zjawiskami nie-
zwyklymi, kultowe uprawianie sportu, szukanie nadzwyczajnych do-
znan poprzez zazywanie narkotykéw, przypisywanie wielkiego zna-
czenia do technik terapeutycznych. Inng postacia sakralizacji jest two-
rzenie ,,idoli” sposrod znanych artystow, sportowcdw, muzykow i od-
noszenie si¢ do nich z religijnym wprost nastawieniem.’

Taki proces sakralizacji przejawéw zycia czy oséb prowadzi do
zamiany religii jako relacji cztowieka do Boga na religijnos¢ rozu-
miang jako szczegdlny przypadek ludzkiej kreatywnosci, ktora reali-
zuje sie¢ w kulturze. Dzieje pojecia sacrum 1 jego przemiany sa tego
najlepszym przykladem.

Krytyki tego rodzaju sakralizacji i takiej religijnosci dokonuje Alan
Bloom w swojej ksiazce Umyst zamknigty: ,,Nasz dawny ateizm dawal
lepsze pojecie o religii niz ten nowomodny szacunek dla sacrum. Ate-
1$ci traktowali religie powaznie i widzieli w niej rzeczywista site, ktora
wiele kosztuje 1 stawia przed trudnymi wyborami. Socjologowie, kto-
rzy tak beztrosko rozprawiajg o sacrum, przypominaja czltowieka,
ktory trzyma w domu starego bezzebnego psa cyrkowego, aby do-
swiadczy¢ dreszczyku dzungli”.®

Wobec wspdlczesnego zjawiska sakralizacji stuszne okazuje si¢
powiedzenie Chestertona, przywolane przez Umberto Eco: ,,Kiedy
ludzie nie wierza juz w Boga, nie znaczy to, ze w nic nie wierza. Wierza
we wszystko — w magow, prorokdw, charyzmatykdw, szukaja sacrum

2 7

w religiach wschodnich, w magii, w satanizmie”.

> Szerzej na ten temat Z. ]. Zdybicka, Bdg cgy sacrum, w: Zadania wspotezesnef metafizyki.
Pognanie bytu cy ustalanie senséw, Lublin 1999, s. 189-217, oraz Z. Kunicki, Pufapka
agnostycyzmu a metafigycne wypetnienie oraz Kulturowy idol a religiny dystans, ,,Forum Teo-
logiczne”.

¢ A. Bloom, Umys! zamkniety, ttum. T. Biedron, Poznan 1997.

7 Cyt. za U. Eco, Trzecie zapiski na pudelkn od zapatek, 1994—1996, ttum. A. Osmol-
ska-Metrak, Poznan 1917, s. 119.
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4. Trwate podstawy religii

Mimo préb ,,usmiercania” Boga, eliminacji religii z zycia ludzkie-
go iludzkiej kultury, mimo deformaciji zjawiska religijnosci — religia
jako $wiadomy i dobrowolny zwiazek czlowieka z Transcendensem
— Osobowym Bogiem — istnieje. W naszym kregu kulturowym chrze-
scijanstwo istnieje.

Leszek Kotakowski w swoim odczycie wygltoszonym na Kongre-
sie kultury chrzescijanskiej ,,Sacrum i kultura” na zawarte w tytule
odczytu pytanie odpowiedzial: ,,Chrzescijanstwo istnieje nadal mimo
wszystkich poniesionych strat. Istnieje, bo istnieja ponad watpliwos¢
chrzescijanie tego samego ducha, co dawni meczennicy (...). Nie jest
prawda wiec, ze zyjemy w cywilizacji po-chrzescijanskiej”. Co wiecej:
,,Jestem przekonany i bynajmniej w tym przekonaniu nie jestem od-
osobniony, wrecz przeciwnie, ze religia jest inwariantem kulturowym”
oraz akceptujac réznorodnosc religii, Kotakowski uznaje ,,niepowta-
rzalnos¢ (wyjatkowos¢) chrzescijafistwa jako zwiazanie z Osobg Chry-
stusa, Jego zyciem i naukg”.?

Uznajac trwalo$¢ religii 1 najwyzsza jej forme, jaka jest chrzesci-
janstwo — inaczej niz Kolakowski widze podstawy religii (zaplecze
filozoficzne) oraz podstawy wlasciwego ustalenia zwigzkéw miedzy
religia 1 kultura oraz wskazania na role religii w kulturze.

Sq to prawdy wskazane przez filozofi¢ klasyczna. Przy wszystkich
meandrach, jakie przechodzi w ostatnich wiekach filozofia, istnieje
i nadal petni role nie do zastapienia — klasyczny sposob uprawiania
filozofii, nierezygnujacy z metafizycznych pytan i odpowiedzi. Jest to
filozofia maksymalistyczna, madrosciowa. Odwoluje si¢ wigc do kla-
sycznego rozumienia cztowieka, kultury i religii.

Wszystko koncentruje si¢ na prawdzie o cztowieku — kim jest,
jaki jest sens jego zycia, jakie posiada perspektywy istnienia, co powi-
nien czynié, by zrealizowaé swoje ludzkie zadanie.

8 L. Kolakowski, Cgy jug po-chrzescjariskin czasie Zyjemy, w: Sacrum i kultura. Chrescijan-
skie korzenie prgysztose. Lublin, 15-17 wrze$nia 2000 r., s. 43-58.
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Odpowiedz antropologii: czlowiek jest osoba, czyli bytem $wia-
domym i wolnym. Jest podmiotem, sprawca réznorodnych dziatan,
z ktorych najwazniejsze, to: poznanie, mitos¢ i tworczosé. Przez te
wzajemnie przenikajace si¢ dzialania, ktére posiadaja zasieg prawie
nieskonczony — czlowiek bowiem wszystko moze poznac i wszystko
pokochad, ujawnia si¢ transcendencja cztowieka wobec siebie, wobec
wszystkich rzeczy, nawet wobec oséb (spotecznosci).

Cztowiek jest bytem dynamicznym. Rodzi si¢ jako osoba i staje
si¢ coraz bardziej osoba przez swe $§wiadome i wolne czyny. Czlo-
wiek jest wiec nieustannie nachylony ,,ku przodowi”, ku przysztosci,
ku rozwojowi. Jego podstawowe doswiadczenie ma charakter ambi-
walentny. Z jednej strony doswiadcza kruchosci i ograniczen swego
istnienia, a rownoczesnie doswiadcza mozliwosci, pragnien i wynika-
jacych z nich dazen nieskonczonych. Ma pragnienie dobra, mitosci,
szczescia. Wszystko to jest ostatecznie pragnieniem nieskoficzonosci
trwania, pragnieniem Absolutu, Boga.

Czlowiek taczy w sobie dwa §wiaty — natury i kultury. Zyje w na-
turze, z racji swego ciala jest zwigzany z natura (przyrods), pewne
jego dzialania sa wyrazem tego zwiazku. Réwnoczesnie jednak czlo-
wiek jest bytem kulturotwérczym i kulturogennym. Kultura jest spo-
sobem istnienia czlowieka, ktéry — jak okreslit $w. Tomasz z Akwinu
—,,zyje rozumem i tworczoscig”. Stad podstawowe w jego zyciu dzia-
tania Judzkie, czyli $wiadome i wolne — poznanie przede wszystkim.
Rozum jest wladza kierujaca ludzkim Zzyciem.

Rozum pelni rézne zadania poznawcze: poznaje prawde o rze-
czywistosci, poznaje dobro, ktore cztowiek powinien czynié, wresz-
cie tworzy idee (pomysty) jako zrédlo sztuki. Czlowiek od zawsze
wigc uprawia kulture: poznajac prawde, czyniac dobro, wytwarzajac
dziela sztuki i narzedzia oraz poszukujac uzasadnienia dla calego
swego zycia. Na tej drodze jawi si¢ problem Boga i zwiazku z nim,
czyli religii.

U cztowieka, ktdry osiaga pelniejsza samos$wiadomosc i zdaje sobie
sprawe ze swego statusu egzystencjalnego (kruchy i otwarty na nie-
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skoriczonos¢), pragnac istnienia i szczgs$cia, rodzi si¢ spontanicznie
mysl o kims, kto rozumie i kocha, kto moze umocni¢ jego istnienie
i spelni¢ nieskoriczone pragnienie dobra (szcze¢scia).

Takie podstawowe doswiadczenie ludzkie jest doswiadczeniem
prareligijnym i stanowi naturalne podstawy wszelkich religii. W an-
tropologii filozoficznej i w filozofii religii do§wiadczenie to si¢ anali-
zuje, rozwija, opracowuje metodycznie.

Drugi wielki problem — to czy Bog, ktérego cztowiek pragnie,
istnieje realnie, czy nie jest to, jakby powiedziat Sartre: ,,pragnienie
bezuzyteczne”? Rézne s drogi odpowiedzi na to wcale nie retorycz-
ne pytanie. Najbardziej pewna i obiektywna jest droga ,,poznania bytu,
czyli droga wypracowania klasycznej filozofii bytu (metafizyka)”, jak
to wyrazil w Encyklice Fides et ratio Jan Pawel I1.

Filozofia bytu jako podstawowa dziedzina poznania istniejacej
rzeczywistosci prowadzi do koniecznosci przyjecia istnienia Boga jako
realnie istniejacej Pelni Bytu, istniejacego ,,w sobie”, niezaleznie od
ludzkiej Swiadomosci — jako Ipsum esse subsistens. W metafizyce docho-
dzi si¢ w sposob posredni na drodze poznania naturalnego, czyli ro-
zumowego, kierowanego istniejaca rzeczywistoscia, do koniecznosci
przyjecia istnienia Boga, dla wyjasnienia istnienia bytéw niekoniecz-
nych, do natury, ktérych nie nalezy istnienie, bytéw zmiennych, zto-
zonych. Dochodzi si¢ takze do okreslenia: kim Bog jest i ustalenia
relacji $wiata do Boga. Bég w stosunku do $wiata jest ostatecznym
zrodlem istnienia, czyli przyczyna sprawcza. Jest takze zrédlem ich
poznawalno$ci, czyli §wiat pochodzi od Boga na drodze ,,mysli” — co
okresla sig, iz Bog jest przyczyna wzorcza. Bog jest takze zrédlem
dynamizmu czlowicka, jego dazenia do dobra, szczescia i jest jako
Najwyzsze Dobro przyczyna celowa. W metafizyce ujmuje sie relacje
zachodzace miedzy §wiatem i Bogiem w teorii partycypacji. W tej
perspektywie poznawczej uznaje sig, ze wszystko, co istnieje, takze
czlowiek, pochodzi od Boga. Bog jako Najdoskonalsza Osoba i Naj-
wyzsze Dobro jest ostatecznym celem dziatania wszystkiego, co ist-
nieje, a co pochodzi od Boga i do Boga zmierza. Wszystko, co istnie-



Rola religii w kulturze wspotczesnej 59

je, takze czlowiek, istnieje na mocy uczestnictwa w istnieniu Boga,
czyli na mocy partycypacji w Bogu.

Czlowiek — byt osobowy, istota rozumna i wolna, te relacje moze
poznac, uznac i wyrazi¢ w sposob ludzki, tzn. $wiadomy i wolny. Taka
koncepcja cztowieka i Boga oraz wzajemnych mig¢dzy nimi relacji
ontycznych stanowi trwale podstawy religii. W tej perspektywie reli-
gia jest Swiadoma 1 dobrowolna relacja czlowicka do osobowego, re-
alnego, istniejacego Boga, od ktérego cztowiek czuje si¢ zalezny w ist-
nieniu i do ktérego dazy jako do Najwyzszego Dobra. Bég ostatecz-
nie usensownia cale zycie ludzkie i cate dziatanie cztowieka. Taka wigz
czlowieka z Bogiem staje si¢ ostateczng perspektywa jego zycia i oso-
bowych decyzji. Sq to naturalne podstawy religii. Objawienie, a przede
wszystkim objawienie chrzescijariskie wnosi nowe prawdy o cztowieku
10 relacji Boga do czlowieka. Nie znosi ono jednak prawd zdobytych
w filozofii, prawd rozumowych, lecz je dopetnia, ugruntowuje, wpro-
wadza nowe perspektywy. Objawienie judeochrzescijariskie na bazie
rozumu i przy wspotudziale rozumu wprowadza w Ostateczng Praw-
de i utwierdza cztowieka w Nieprzemijajacym Dobru i Pigknie.

Taka wizja cztowieczenstwa czlowieka i jego relacji z Bogiem staje
si¢ podstawa wskazania na role religii w kulturze.

Powstaje jednak pytanie, jak rozumie¢ kulture, czym ona jest? Wiado-
mo, ze istnieje wiele definicji kultury. Wybieram najbardziej podstawowa,

Kultura — w przeciwstawieniu do natury — obejmuje wszystko, co
zostalo $wiadomie 1 celowo uksztaltowane przez czlowieka i co po-
chodzi od cztowieka zmieniajacego wedtug swoich mysl, idei i pla-
now zastany stan rzeczy, to znaczy swiat (przyrode), srodowisko na-
turalne oraz samego czlowieka. Czlowiek bowiem — jak zaznaczono
poprzednio — nie rodzi si¢ gotowy, lecz rodzi si¢ z pewnymi dyspozy-
cjami, mozliwosciami (potencjalno$ciami), ktére moze realizowac
1w ten sposob tworzy¢ siebie. Wszystkie dziatania ludzkie, a wiec
i wszystkie dziedziny kultury, poznanie / nauka / moralnos¢ / dobro /
sztuka / pigkno /, sa wlasnie realizowaniem mozliwosci cztowieka.

Podmiotem kultury, czyli tym, kto kulture tworzy, jest cztowiek.
Czlowiek jest takze przedmiotem kultury, czyli rozwdj czlowieka,
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tworzenie czlowieka, jego uprawa, jego doskonalenie jest celem kul-
tury. Kultura jest wigc usprawnieniem wszystkich typow dziatan ludz-
kich, czyli dziatan $§wiadomych i wolnych.

Czlowiek, by wiasciwie si¢ tworzyl, rozwijal, spelnial, musi po-
siada¢ wizje wlasnego czlowieczenstwa, czyli musi poznac¢ prawde
o sobie 1 w oparciu o nia przyjac jakis plan realizacji swego zycia, tego,
kim chce by¢. W kulturze greckiej byla to idea cztowieka jako synte-
zy dobra i pickna — kalokagathia. Najwickszym dzietem kultury (sztu-
ki) zbudowanej przez Grekéw byl wlasnie cztowiek.

Chrzescijanstwo wnosi do kultury nowy wzoér, na ktérym moze
modelowa¢ swoje zycie cztowiek - chrzescijanin. Jest nim Osobowy
Bog, Konkretna Osoba Boga - czlowiceka, Jezus Chrystus. Naslado-
wanie Chrystusa jako konkretnego i doskonalego Boga - cztowieka
stanowi istot¢ kultury chrzescijanskie;.’

Dopiero religia objawiona daje cztowiekowi pelng prawde o nim
samym i o Bogu oraz ich wzajemnych relacjach. Ona zawiera najpel-
niejsza wiedzg o cztowieku. , Nie mozna zrozumie¢ czlowieka bez Chry-
stusa” — czgsto powtarza Jan Pawel II, ktory przeciez niemalo uwagi
poswiecit naturalnemu poznaniu cztowieka — osoby ludzkiej.

Swiadoma i dobrowolna wiez cztowieka z Osobg Boga, w chrze-
Scijanstwie z Osoba Jezusa Chrystusa, stanowi ostateczne uzasadnie-
nie zycia ludzkiego, czyli nadaje calemu zyciu ludzkiemu sens. Nada-
je tym samym ostateczny sens wszystkim dzialaniom cztowieka, czyli
calej ludzkiej kulturze.

Jakie sa konkretne funkcje religii w kulturze?

5. Poznawcza, modelowo wzorcza i sprawcza rola religii
w kulturze

Jesli cztowieka rozumie si¢ jako osobe, czyli byt $wiadomy i wol-
ny, otwarty na Transcendens (Boga), a kulture jako sposéb istnienia
czlowieka i droge jego rozwoju, religia stanowi te dziedzing zycia

9 Zob. szerzej M. A. Krapiec, O chrzestjariska kulture, Lublin 2000.
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ludzkiego, ktora przenika cate zycie cztowieka, stanowi podstawe
1 zwrotnik czy ogniskows kultury.

Konkretna rola religii ma charakter poznawczy, wzorczy i sprawczy.

Podstawowa rola religii w kulturze polega na poszerzaniu zrodet
poznania, dotyczacego przede wszystkim czlowieka, przez przyjecie
prawd objawionych. Dzigki religii dochodza wigc do kultury nowe
prawdy, ktore oddziatuja na rozum ludzki, przyjete na innej zasadzie
niz te, ktére sam rozum wskazuje, na zasadzie zaufania i wiary, a wiec
aktéw typowo osobowych.

Prawdy te dotycza przede wszystkim czlowieka, sensu i perspek-
tyw jego zycia:

a) kazda religia ukazuje transcendentny wymiar cztowieka 1 wska-
zuje na pelny kontekst jego zycia. Cztowiek przez swoje dziatanie
transcenduje przyrode, spotecznosé ludzka i skierowany jest na Trans-
cendens — Boga. Bég jest ostatecznym zrédlem istnienia cztowieka
1 Najwyzszym Dobrem, do ktérego cztowiek przez zycie, zdobywajac
dobra czastkowe, ktdre jednak nie w pelni go satysfakcjonuja, zdaza;

b) religia ukazuje wielka godnos¢ czlowieka, godno$¢ osoby ludz-
kiej, pelng jej afirmacje, czyli mitos$é, jaka obdarza ja Bog i1 wskazuje,
ze wlasciwym kontekstem i przeznaczeniem czlowieka jest ,,$rodo-
wisko Boze” — sam Bog;

c) religia ukazuje czlowieka jako centrum stworzenia, a wiec i cen-
trum kultury. W perspektywie religijnej cztowieka jego rozwdj, jego
dobro jest celem nie tylko dziatan indywidualnych, lecz wszelkich
dziatan spoteczno-kulturowych, czyli wszystkich dziedzin kultury;

d) religia ukazuje nieskoniczone perspektywy zycia ludzkiego, per-
spektywe wiecznego trwania, przez co nabiera nieskoficzonej warto-
$ci wszelka dziatalnosé kulturowa, ktéra przez czlowieka uzyskuje
sens 1 wieczng trwalosé;

e) religia dostarcza podstawowych, najglebszych racji dla podej-
mowania ludzkich decyzji w kazdym rodzaju ludzkiego dzialania,
a wiec w kazdej dziedzinie kultury;

f) religia ustala wtasciwa hierarchi¢ wartosci zgodnie z najgieb-
szymi aspiracjami i celem zycia ludzkiego: prymat ducha nad materia,
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prymat osoby nad spolecznoscia, prymat moralno$ci nad technika,
prymat milosci nad sprawiedliwo$cia.'’

Druga — poza poznawcza — rola religii ma charakter modelowo-
-wzorcowy i odpowiada na pytanie, jak zy¢, by spetni¢ jak najlepiej
czlowiecze zadanie. Religia dostarcza wzoréw wiasciwie spelnione-
go zycia, zresztq sam Bog, na ktorego obraz i podobiefstwo stwo-
rzony jest cztowiek, jest takim idealnym wzorem ludzkiego zycia. Naj-
doskonalszym wzorem dla czlowieka jest Bog-czlowiek Jezus Chry-
stus. Totez ,,Chrystus w pelni objawia cztowieka samemu cztowieko-
wi 1 ukazuje mu najwyzsze powolanie”."

Istota postannictwa Chrystusa jest mito§¢ do Ojca 1 do ludzi —
braci. Chrzescijanstwo czyni z mitosci prawo wszelkich uktadéw mie-
dzy jednostkami i miedzy spotecznosciami, wszelkich programéw
spotecznych i politycznych, ustrojowych. We wszystkim obowiazuje
zasada personalistyczna — wszystko nalezy czyni¢ dla dobra czlowie-
ka. Obowiazuje ona we wszystkich dziedzinach kultury, totez kulture
chrzescijaniska mozna nazwac kultura mitosci cztowieka, cywilizacja
milosci czlowieka.

Wreszcie religia pelni rol¢ wspomagajaca w prowadzeniu zycia
w pelni ludzkiego — §wiadomego i wolnego, nastawionego na dobro.
Dostarcza najglebszych racji dla podejmowania decyzji w kazdej dzie-
dzinie zycia, dostarcza pomocy, ktéra przychodzi ,,z géry”. W chrze-
$cijafstwie jest to laska jako szczegdlne umocnienie wladz poznaw-
czych 1 wolitywnych cztowieka, modlitwa, sakramenty, obrzedy. Sa to
srodki nadprzyrodzone, ktére maja wzmocni¢ ducha ludzkiego w wy-
bawieniu od zta, ktére zagraza cztowiekowi i ostabia jego sity twor-
cze w realizowaniu najwyzszych celéw i dazen.

Wizja osoby ludzkiej pozostajacej w dialogu z Bogiem 1 z osobami
ludzkimi, wyznacza perspektywy petnego rozwoju cztowieka, dokonu-
jacego si¢ poprzez rzeczywisty kontakt z Bogiem iz innymi ludzmi
w czasie, w historii, w rzeczywistosci ziemskiej, wlasnie w kulturze.

1Jan Pawel II, Przemowienie wygtoszone w UNESCO (Paryz, 2 czerwea 1980), 22.
" Konstytugia o obecnosei Kostiola w swiecie wspdtezesnym: Gandinm et spes, 22.
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Dopiero wéwcezas moze by¢ realizowany istotny cel kultury, ja-
kim jest ,,uprawa”, rozwoj samego cztowieka. Pociaga to za soba pew-
ne konsekwencje spoteczne: afirmacje zycia i poszanowania wszel-
kich jego przejawow, réwnosé praw ludzkich, okresla istotny cel zycia,
ktérym jest mitos¢, wskazuje na postawe wzajemnego postugiwania,
a nie panowania, przemocy czy uzycia. Wyznacza takze whasciwe
miejsce 1 kierunek wszystkim pozostalym dziedzinom kultury: nauce,
moralnosci, ekonomii, polityce, ktore ze swej natury maja charakter
nadrzedny 1 powinny by¢ przyporzadkowane realnym potrzebom czto-
wieka zyjacego w spolecznosciach: rodzinnych, narodowych, ogdl-
no$wiatowych.

Biorac pod uwage role religii, zwlaszcza religii chrzescijanskiej,
ktéra stoi na strazy cztowieczenstwa czlowieka, narzuca si¢ pytanie,
co jesli nie cztowiek ma by¢ wartoscia preferowang dla jednoczacej
si¢ Europy. Czyz preferowanie innych wartosci nie obraca si¢ prze-
ciw cztowiekowi?

Kultura i religia stanowia dwa podstawowe wymiary zycia ludz-
kiego, ktére spotykaja sie¢ w drodze i jednocza si¢ w ostatecznym celu,
jakim jest spelnienie si¢ cztowieka. Religia jest wiec elementem naj-
bardziej kulturotwérczym w tym sensie, iz najbardziej skoncentro-
wana jest na cztowieku, jego rozwoju, jego spetnieniu sie, a wiec trosz-
czy si¢ najbardziej o pelne dobro osoby ludzkie;.

Kultura — dzigki religii — osiaga swo6j wymiar pionowy, eschatycz-
ny. Staje si¢ bowiem droga i brama prowadzaca ku wiecznosci. Czto-
wiek dazy do Boga przez kulture, rozwijajac prawde, dobro, pigkno.
Sa to wartosci, ktore nie tylko nie konkuruja ze soba, lecz si¢ dopet-
niaja. Mozna wigc moéwic o syntezie religii i kultury, objawienia i kul-
tury, poniewaz religia stara si¢ uczyni¢ kulturowe wysitki droga do
spelnienia si¢ cztowieka — do $wigtosci."

12Z0b. szerzej na temat kultury i wiary, zwlaszcza w obecnej sytuacji w Polsce A. Zak,
Inkulturaga wiary w procesie polskich premian, ,,Przeglad Powszechny” 3 (943), 2000, s.
322-326.
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Nie nalezy jednak wzajemnych relacji miedzy religia i innymi dzie-
dzinami kultury wyobraza¢ sobie jednostronnie czy statycznie. Obok
zasadniczej roli religii, jaka jest dostarczanie ostatecznych racji usen-
sowniajacych zycie osoby ludzkiej, ktéra dzigki rozumowi 1 woli na-
stawiona jest na nieskoriczonosc i Absolut, religia stanowi ogromng
sile inspirujaca inne dziedziny kultury: nauke, moralnos¢, sztuke (li-
teratura, muzyka, architektura, malarstwo).

Stan dziedzin kultury: nauka, moralnos¢, sztuka, wplywa takze
na realizacje religii, ktéra cho¢ przekracza kulture (Bog nie jest two-
rem kulturowym), realizowana jest w kulturze. Cztowiek ma wymiar
dziejowosci. Zawsze trzeba bra¢ pod uwage zmieniajace sie warunki,
wazne s3 warunki aktualne. S jednak pewne konstansy, ktore religia
wprowadza do kultury. S3 to otwarcie si¢ cztowieka na Boga wpisane
W jego egzystencije, najwyzsza godno$¢ osoby ludzkiej oraz Bog jako
ostateczne zrodlo zycia i religia jako droga ostatecznego spelnienia
si¢ czlowieka.

Philosophy’s role in the religion

In XIX™ and XX" century in our cultural circle there took place
serious adulterations — the errors relating to man, God, and religion,
such as: 1. Atheism — a negation of God for the great scale (Feuer-
bach, Marks, Nietzsche, Freud, Sartre); 2. Recognition of man and
God as competitive values: man instead of God (so-called: a deifica-
tion of man); 3. Religion is a product of man (an alienation) and
should be eliminated from human life and human culture. Among
the reasons there should be mentioned such as — overlifting of the
cognitive horizon (rationalism of Enlightenment and scientism); —
anthropologic errors (falsifying the truth about man). God ,,disappe-
ars” from the cognitive horizon (scientifical and technical mentality,
,,the Great Absent”) and the man recognizes himself to be a creator
of the world and the human being, The activity in culture: — seculari-
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zation; — laicization; — terrism (terrestriality as the whole). The ef-
fects: — fight against the religion (marxism); — rise of religion’s substi-
tutes (New Age).

Therefore nowadays there is a necessity of the truth about God,
man, and well-founded neutral non-ideologized religion. This truth
is delivered by the philosophy of religion cultivated within the classi-
cal philosophy. The religion is a relation between the man as a person
and the personal God, where the man recognizes God as a final sour-
ce of his existence and goal, which gives a sense to the human life
and the human culture.

In the philosophy of religion the ontic and natural bases of reli-
gion are demonstrated and justified. For the religion is connected
with a way of human existence. The man is a personal being, the
intelligent and free one that is accidental and conscious of his own
accidentality, open to the truth and the good in an infinite dimension
(the transcendence of man). He is ,,capax Dei”, so he is able to reco-
gnize and love God, what is the essence of religion.

The philosophy justifies the existence of God in different ways.
The most basic way is the way of existing beings, to the nature of
which the existence does not belong and which — therefore — de-
mand to have a reason of their existence, finding it in the Fullness of
Existence — the Personal God. The reasons of the religious relation
between the man and God are explained by a theory of participation
(all what exists exists by the power of participation in God). God is
the final reason of the existence of world, which comes from God
according to His thought, on the way of free creating (from love). So
God is the personal God, the Fullness of Existence, the Highest Truth
and Love. Only the man — as a conscious and free person — is able to
recognize relations of participation and conscously and freely ack-
nowledge God to be a personal source of existence and a personal
final goal (the most important decision directing the whole human
life and activity, especially the religious and moral activity). The reli-
gion — as it is pointed by the philosophy — possesses the ontic bases.



66 Zofia J. Zdybicka

It is connected with the way of man, world and God existence. It is
away of existence ,,with God”, ,after the example of God” and

»towards God” what St. Paul expresses: ,,In Him we live, move and
stay” (Dz 17, 28).



