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ZOFIA J. ZDYBICKA SJK

WARTOSCI RELIGIINE A WARTOSCI MORALNE

Podjeciu tematu przyswiecaja dwa cele — écisle teoretyczny i praktyczny. Teoretyczny, bo dziedzina
wartosci — mimo wielu cennych opracowan — wcigz pozostaje otwartym i trudnym terenem badan.
i praktyczny, bo sytuacja kulturowa. w ktorej zyjemy. preferujac wartosci biologiczno-materialne
i uzytkowe (technika). zagraza czlowiekowi przez ich niewlaéciwa proporcje do wartosci osobowych
wuczlowieczajacych™ samego czlowieka' Chcac zagwarantowa¢ prawidlowy rozwéy osoby ludzkie)
i wlasciwe funkcjonowanie kultury. trzeba wciaz na nowo podejmowaé¢ problem adekwatnej dla
czlowieka skali wartosci Wsrod wartoéci osobowych najbardziey zagrozone. bo najmniej oczywiste. sa
wartosci religijne Czgsto. mylnie je rozumiejac. eliminuje si¢ catkowicie z obszaru ludzkich wartosci. albo
niewlasciwie ujmuje si¢ ich zwiazki z pozostalymi wartosciami. Szczegoélnie subtelne. a zarazem ogromnie
znaczace, jest ustalenie relacji miedzy warto§ciami moralnymi i religijnymi. a w konsekwencji miedzy
dziedzing moralnosci 1 religii

Ponowne przemyslenie stosunku warto$ci moralnych 1 religijnych jest celem ninejszego artykutu
Sprawa jest ztozona 1 mozna ja rozpatrywac¢ z wielu punktow widzema Ograniczymy si¢ tutaj do proby
dania filozoficzne) odpowiedzi na trzy dos¢ elementarne pytania czym jest warto$¢ w ogole. by na tym tle
ustali¢. czym jest warto$¢ moralna (dobro) 1 wartos¢ religijna (Swigtosc). jaka jest ich geneza 1 funkcja
oraz w jaki sposob wiaza si¢ z soba. cho¢ sa autonomiczne Dziedzina warto$ci moralnych zostala
wszechstronnie opracowana przez kard K Wojtyle w jego filozofis moralnosc: 1 filozofii osoby Jego
ustalenia beda wiec podstawa do konfrontacji z ujeciami wartosci religijnych w realistyczne) filozofi
religii?

1 WARTOSC JAKO TRANSCENDENTALNA I KATEGORIALNA JAKOSC BYTU

Tresciowo problematyka wartosct Jest stara prawie jak filozofia formalnie natomiast je) geneza
taczy si¢ z filozofia nowozytna. zwlaszcza 7 filozofia Hume'a 1 Kanta W nurtach pokantowskich. a
zwlaszcza w fenomenologii. problematyka wartosci zostala sze:oko opracowana

Merytorycznie rozwo) zainteresowania si¢ warto§clami wiaze si¢ 7 kantowskim rozdzieleniem

' O wielkich zagrozeniach czlowieka wynikajacych z dysproporcy migdzy rozwojem wartosci matenalnych technicznych w stosunku
do wartosci osobowych duchowych moralnych pisze Ojciec $w Jan Pawel 11 w encyklice Redemptor homms Wielu myshciel §wieckich
psychologéw socjologéw 1 filozoféw kultury wyraza rowniez kojenie obecnym k kultury w ktores suponuje si¢ hierarchi¢
warloscl nie zapewniajaca czlowiekow) prawidiowego rozwoju Zob np E Fromm 7o have or 1o be New York 1976 P L Berge:
A Rumor of Angels Modern Soctety and the Rediscovery of the Supernatural New York 1969 tcnze Auf den Spuren der Engel Die modern:
Gesellschaft und die Wiederentdeckung der Transzendenz Frankfurt a M 1976

? podstawowe analizy dotyczace wartosci moralnych zawarte sa w nastgpujacych pracach kard K Wojtyly Osoba « czvn Krakow
1969 Problem teorit moralnosct W W nurcie zagadmen posoborowych T3 Warszawa 1969 s 217-249 Problem doswiadczema w ervee
Roczniki Filozoficzne™ 171969 2 2's 5-24 W niniejszym artykule uwzgledma si¢ takze mne drobmniejsze opracowania Natomiast proby
sprecyzowania. warto$c) religiinych zawarte sa w 7 ) Zdvbicka Czlowiek 1 religta Zarvs filozofir religii 1 ublin 1977
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porzadku bytowania (Sein) od porzadku powinnosci (Sollen), a takze z rozdzieleniem dziedziny poznania
i dziedziny swiadomosci. W wyniku podzialow powstala odrebna dyscyplina filozoficzna — aksjologia
rozpatrujaca 1 interpretujaca wartosci w rozny sposob. uzalezniony od ogélnych nastawien 1 zalozen
danej filozofii. Wspolczesnie istnieja wiec rozne teorie wartosci, odmiennie interpretujace ich charakter
geneze. Subiektywizm aksjologiczny. relatywizm. historyzm. obiektywizm — oto niektére z nich’
Obiektywnos¢ i bezwzglednosé wartosci glosili gtéwnie fenomenologowie Ich zasadniczym celem bylo
ustalenie, jaka tres¢ $wiadomosc: dana wartosé stanowi oraz jakim aktom $wiadomosct odpowiada. a
jesli moéwili o obiektywnosci. to nie mieli na uwadze wskazania na realnie istniejaca rzeczywistos¢
poza$wiadomosciowa

Pozytywy 1 negatywy takiego potraktowania wartosci zostaly ukazane przez autorow. ktorzy blize)
zajmowali si¢ tymi zagadnieniami, zwlaszcza analizujac dziedzine moralnosci Zajeh oni krytyczne
stanowisko wobec teorii kantowskich 1 fenomenologicznych?

Istotnym rysem realistycznych ustaleni co do natury wartosci jest Jej powlgzanie z bytem (istniejaca
niezaleznie od $wiadomosci czlowieka rzeczywistoscia). a wartosci ludzkich — powiazanie ich z bytem
ludzkim. osobowym 1 ta postacia bytu. jaka jest ludzkie dziatanie (czyn)®

Zadne wartosci nie s3 domena ontycznie samodzielna. oderwang od bytu Wartos¢ Jest transcen-
dentalng lub kategorialng jakoscia bytu Stad wartosci orzeka sig nie jednoznacznie. lecz analogicznie
Zaleznie od typow bytu mozna wyrdzni¢ co najmniej nastepujace rodzaje wartosci

a) Warto$¢ jako transcendentalna jakos¢ bytu wyraza si¢ w filozofii klasyczne) przez zamiennosc¢
bytu z dobrem. prawda 1 picknem Tak rozumiana wartoé¢ to nic innego jak byt (cokolwiek istniejacego)
o ile jest on przedmiotem aktow poznawczo-pozadawczych® Kazdy byt jako co$ istniejacego dzigks
temu, Ze istnieje moze — poznany — by¢ przedmiotem dazema. pragnienia (woli) W bycie jako bycie nie
ma zadnego elementu. ktéry me moglby by¢ chciany pozadany. kochany Poza tym byt jest warunkiem
koniecznym wszelkiego dobra. przynajmnie) w tym znaczeniu. ze aby €o$ bylo dobre lub pozadane. musi
istnie¢

Mozna wigc powiedziec. ze wszelka rzeczywistos¢. w ktore) zyje czlowiek. bedac sama w sobie
czyli transcendentalnie wartoSciowa na mocy swej racjl bytu moze sta¢ si¢ wartoéciotworcza czy
wartosciogenna w stosunku do cztowieka o ile stanie si¢ ona przedmiotem jego aktéw poznawczych
1 pozadawczych

b) Wartos¢ Jako jakosc osoby Osoba ludzka bedac bytem zdolnym do intelektualnego poznania
zdolnym do milosci 1+ wyboru przedmiotow milosci (wolnos¢) jest struktura dynamiczna. rozwojowa
zdolna do samorealizacji. samourzeczywistnienia si¢ samoaktualizacji poprzez proporcjonalne do swe)
natury dziatanie. ktore jest ostatecznie realizacja osobowego celu zycia ludzkiego Osobowy 1 dynamiczny
(potencjalno-aktualny) sposob bytowama cztowieka wyznacza dla niego domenge powinnoéct a te
zrealizowana poszerza 1 Jakosciuje dziedzing istniema osobowego’

Tuta) nasuwa si¢ konieczno$¢ dalszego zroznicowaria wartosc personalnych na wartosé jako jakos¢
osoby same) w sobie bedace) podmiotowym celem ludzkich czyndéw oraz wartoé¢ 1ako jakos¢ czyndow
ludzkich

Osoba stanow: cel 1 racje dziatania 1 dlatego ..osoba 1 je) warto$¢ |est wezesniejsza od wartosci

' Por W Tatarkiewicz Posccre wartoicr czvit co listorvk filozofit ma do zakomunikowania historvkow: s=tuki W tenze Parergu
Warszawa 1978 s 60-73

4 Por w tey sprawie wnikhwe dociekamia kard Woityly (Problem teort moralnoscr  217-249) oraz T Styczmis ( Problem mozlwosc:
etvkr Lublin 1972 s 109-126)

Na zwiazek wartosci 7 bylem zwracaja uwage kard Wojtyla ( Problem teorit morainosct Osoba 1 czyn) M A Krapieo (Metafizvka
Lublin 1978 « 212-218) Styczen (w  127-202) 1 A B Stgpien (Wstep do filozofir Lublin 1976 » 203-208)

* Méwiac o wartosciach zazwycza) bierze si¢ pod uwage odniesienie bytu do czlowieka Podstaws tego odniesients  podstaws
transcendentalno$er wartoser jaRo jakoscr bytu znaiduie sie lednak w relacit wszelkiego bytu do akiow poznawczo-wolitywnvch Absolutu
ktéry jest jednocze$me rac)a bytu » wartoscr

" Samo dobro 1 zto 1ako wlaciwos¢ bytu swiadomego jest rowniez bylem u mie tylko trescia swiadomoser Co Jednak -~ jak zaznacze
kard Woltyls - .me przeslaraa faktu ze jest ono dobro czy zio rownoczesnie 1 tresciy éwiadomoscr ze jest dane w przezveiu take
specvficzn wartos¢ mianowicie wartosc moralna’ ( Problen teory maoralnose « 4R,
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czynu™ Osoba jest szczegdlna wartoscig, gdyz jest bytem ,otwartym” mogacym si¢ realizowac
(autokreatywnym) w perspektywie osob drugich a ostatecznie w perspektywie .Ty" Absolutu Ta
zalezno$¢ ,.tworzenia siebie” sprawia, ze cztowiek zdobywajac rozne wartosci ubogaca siebie 1 przez to
ubogaca swiat Warto$¢ osoby powinna by¢ uznana przez nas samych w stosunku do siebie (afirmacja
godnosci wilasne) osoby) oraz w stosunku do innych oséb ludzkich (konieczno$¢ uznama godnosc
wszystkich osob z racj1 osobowego — autokreatywnego — sposobu istnienia, a nie ze wzgledu na jakas
ich uzytkowos¢ indywidualng czy spoteczna) Powinno$¢ te w stosunku do wszystkich os6b wyraza
dobitnie przykazanmie miosct blizmego ,.kochaj blizmego swego jak samego siebie”

c) Wartoséc¢ jako jakos¢ czynow osobowych Osoba ludzka, bedac strukturg dynamiczna, posiada
okreslone dyspozycje 1 zdolnosct dzialamia 1 realizuje sig, staje sie osoba poprzez aktualizacje tych
dyspozyc), co dokonuje si¢ w dziataniu, ktére powinno by¢ proporcjonalne do natury bytu osobowego
(Swiadome 1 wolne), a wyznaczone jest ostatecznie przez cel, ktory czlowiek osiaga stopniowo
sukcesywnie poprzez wielorakie czyny. bedace realizacja celow posrednich w stosunku do celu osta-
tecznego Wartosci osobowe sa to jakosci tych czynow, ktore aktualizuja. urzeczywistmiaja, rozwijaja
sama osobg. Pozostaja w osobie 1 przez to jakoﬁcmja Ja sama’ Sa one ,.wewnetrzne” cztowiekow: 1 samo
ich 1stnienie bezposrednio doskonali cztowieka'®

W histdrit kultury ludzkiey wyrézniono — jako szczegolnie dontoste dla rozwoju osoby ludzkie) —
pewne typy warto$ci osobowych Sa to wartosci poznawcze (prawda), wartosci moralne (dobro),
wartoéci tworczoartystyczne (pigkno) oraz specjalny todzaj wartoéci, co do ktorego istnieje najwiece)
komplikacji 1 nieporozumien. wartoéci religijne (wietdsé)"

| Warto$ci moralne sa jakoscia czynéow ludzkich, ,wewnetrzna wlasciwoscia czynu”. bedacg
wynikiem odniesienia go do normy moralnej. Jest to mianowicie relacja zgodnosci czynu osoby z norma
moralno$ci, doswiadczong w powinnosci, a wigc norma moralnosci odczytana przez konkretnego czlo-
wieka w konkretnej sytuacji (sumienie) jako powinno$¢ wykonania lub zaniechania czynu. Powinno$¢ jest
specyficzng rzeczywistoscia, w ktorej konstytuowaniu bierze udzial osoba odczytujaca konkretna ,,swoja
prawde” o konkretnym ,swoim" dobru. ktore zamierza przez czyn speini¢. a realizacja dobra jest
spelnieniem si¢ celu badz posredniego badz ostatecznego.

2. Wartosci religijne sa jakoscia czynow osoby ludzkiej skierowanych bezposrednio lub posrednio na
rzeczywisto$¢ transcendentna. sakralng, na Osobe Boga'?

2. ZRODLO WARTOSCI MORALNYCH 1 RELIGIJINYCH

Dynamiczna, .rozwojowa” struktura osoby ludzkiej. bytu obdarzonego zdolnoscia odczytania
~swojej prawdy™ o .swoim dobru™ i wylonienia odpowiedniego dzialania, bedacego realizacja tego
dobra, jest ostatecznym podmiotowym zrédlem powinnosci moralnych i dobra moralnego. Nie jest to
jednak zrodio jedyne. Realizujacy sie¢ byt osobowy jest rownocze$nie uwarunkowany przedmiotowo. W
samg nature osoby ludzkiej, bedacej bytem w sobie i dla siebie. jest wpisana otwarto$¢ na inne byty
osobowe. z ktorymi wspotdziatajac, cztowiek urzeczywistnia siebie. Jest osoba posroéd osob. Powinosé
aktualizacji potencjalnosci wlasciwej osobie faczy si¢ u czlowieka z koniecznoscia afirmacji osoby drugiej.
uznania jej wartosci, jej osobowych celow i sposobu dzialania. Dziedzina moralnosci rozgrywa sj¢ w
plaszczyznie ludzkiej i migdzyludzkiej, osobowej i miedzyosobowej. Osobowodynamiczny charakter

8 Kard. Wojtyta. Osoba 1 czyn s. 289
Jak zwraca uwnéc kard. Wojtyta. warto$¢ personalistyczna polega ha tym. ze w czynie osoba sama siebie aklualizuje. w czym wyraza
si¢ wiasciwa struktura p dania 1 samopoznania (Osoba 1 czyn 5. 290-291)
10 por J. Galkowski Personalistycznu wartos¢ pracy W W kierunku kultury chrzescijaniskie) Pod red bpa B Bejzego Poznan 1978

s. 460.
1"

Wartoéc1 duchowe — dabro | prawda — stanowiy przede wszystkim o czlowieku. o jJego doskonatosci™ (Ks K Wojiyta
Wartosci. . Tygodnik Powszechny™ 1957 nr 39 s 11)

2 Akt religijny moze by¢ skierowany wprost na Boga lub Bég moze by¢ motywacjy dla mnych czynéw czlowieka. ktore wowczas
posiadaja takze warto$¢ religijng
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innygh ludzi jest zrodlem powinnosci dla mnie. a ich speinienie jest moja wartoscig osobista —
spetrieniem mojego zycia osobowego. Dynamiczny i spoteczny charakter osoby ludzkiej stanowi zrodio
warto$ci moralnych

Jaka jest ich szczegolna funkcja?

Warto§¢ moralna. jako jako$¢ czynow ludzkich. stanowi — jak stwierdza kard. Wojtyla — o
wlasciwym sposobie spetnienia czynu, a raczej o wlasciwym spetnieniu (zrealizowaniu) osoby w czynie.
czyli wartosci moralne doskonala sama osobg ludzka — ich podmiot. Warto$¢ ta urzeczywistnia sie w
czynie 1 przez g czlowiek staje si¢ dobry. staje si¢ czlowiekiem. staje si¢ osoba. aktualizuje potencjalnos¢
bycia czlowiekiem. bycia dobrym. bycia §wiadomym 1 wolnym'?

Speilnienie sig osoby. jej doskonalenie jest uwarunkowane istnieniem hierarchii celow-dobr
przedmiotowych. ktore czlowiek powinien rozpozna¢ Wskazalismy poprzednio na osoby jako przed-
miotowe zrodlo powinnosci moralnych. Czlowiek staje sig dobrym. czyniac dobrze innym. W per-
spektywie doswiadczalne) wszelkie normy moralne swe podmiotowe zrodio maja w osobowej bytowosci
czlowieka. przedmiotowe — w osobowe) strukturze innych ludzi.

Czy sa to zrodla ostateczne?

Dochodzimy tutaj do styku moralnosci z religia‘i dojrzenia osoby jako wspolnego podmiotowego
zrodta wartoscr moralnych 1 religijnych. Weztem laczacym moralnoéé 1 religie — wartosci moralne i
warto$ci religyne — jest osoba ludzka manifestujaca i realizujaca swoj osobowy charakter wiasnie w
dziatlaniu moralnym §wiadomym 1 wolnym

Analiza tresc1 do$wiadczenia samej moralnosci oraz charakteru. genezy 1 funkcji wartosci moralnej
— mimo wjawnienia osoby ludzkie) jako sprawcy czynéw moralnych. mimo subiektywnego charakteru
prawdy o dobru (sumienie) — wskazuje na nieabsolutno$¢ osoby (przygodnos§¢) 1 taki rodzaj j€j
dynamicznosel (potencjalnoscei). ktory domaga sie z koniecznosci uwzglednienia innego niz sam podmiot
+ przedmiot mdralnoéct a wigc innego niz osoby ludzkie kontekstu osobowego zycia czlowieka.

Wyraznie pisze o tym kard Wojtyla analizujac fakt moralnosci ..Moralno$¢ ujawnia mianowicie na
swo] sposob doglebna przygodnos¢ ludzkiego bytu Przygodnosé to tyle. co ontyczna niekoniecznos¢:
mozliwos¢ i1stniemia 1 mieistnienia W moralnoscr wawnia sig tylko mozliwos¢ dobra i zta w tym samym
»sobowym podmiocie jako owoc sprawczosci 1 samostanowienia O ile dobro jest spetnieniem tego
podmiotu - zio jest jego niespetnieniem W niespelnieniu jest co$ z nieistnienia W kazdym razie jest
nieurzeczywistnieniem tego co nie tylko mogloby sta¢ sie rzeczywistoscia. ale owszem — sta¢ sig
pewinno Moment powinnosct odstania z jedne) strony bezwzglednos¢ dobra. co$ z absolutu. jaki tkwi w
wobie ludzkie) a rownoczesme w szczegdlny sposob ujawma przygodnosé tejze osoby.[...]

Cziowiek doswiadcza bezwzglegdnosc) dobra. a przez to spotyka si¢ w sobie z momentem absolutu.
me hedac rownoczesnie absolutem Stale bowiem oscyluje pomigdzy mozliwoscia dobra 1 zla.[ |

I 10 fram rowaiez ttumaczy dtaczego na gruncie moralnosc ksztaltuje sig spotkanie z Absolutem
‘zvih Bogiem Wtasnie owo do$wiadczalne dotknigcie Absolutu' w sobie — czlowieku. ktory
-ownoczesnie uswiadamia sobie swoja przygodnosc etyczna jako stala mozliwos¢ dobra 1 zla — wyzwala
sie w mm stosunek do Absolutu w znaczeniu ontvcznym 1 etycznym zarazem Religia » moralnos¢ lacza
se 2 sobg bardzo glgbokim wezlem™*

Trzv momenty do$wiadczenia moralnosci sa szczegolnie znaczace 1 pokazuja nie tylko moralna. lecz
}akz'ei - jak okresla kard Wojtyla — .religyna strukture”™ osoby ludzkie)

1 doswiadczenie 12 moja norma moralna (sumienie) nie jest catkowicie autonomiczna Bedac moja.

vvkazuje powiazanie 7 niezaleznym ode mnie kryterium dobra 1 zla. z rzeczywistoscia osob innych — 2z
cala rzeczvwistoscia pozapodmiotowa.

" Por Problem teorn morainoscr s 233-235

? Wyrazenie doswiadczalne dotkmigcie Absolutu' ma charakter pewne) przenosm jak zreszta wynika z dalszego toku rozwazan
Kardvnal zauwaza 17 stosunek de Absoluty nabudowany jest ns dos$wiadczeniu przygodnoscr etyczne; ma wigce charakter widrny
efleksyiny

© Prahlem teorn moralnoser « 786-247 Por A Rodzinsk: U podstaw kultury moralne) .Roczniki Filozoficzne' 16196822 s 49 nn
Costosunki stvke de rehign 20h H o Flzenherp Zaleinosc  miezaleinosc vivkr od obrazu swiata  Znak' 30-1978 « 163-182
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2. do$wiadczenie odpbwiedzialnoici za czyn. Czlowiek doswiadcza, Ze jest sprawca swoich czynow.
Oftatecznie en zdecydowal o tym, ze czyn zaistnial i ze jest wlasnie taki, ze tak a nie inaczej ustosunkowat
si¢ do powinnoéci. Bedac $wiadomym sprawca istnienia i jakoéci swoich czynéw, czlowiek do$wiadcza
odpowiedzialnosci za nie. Odpowiedzialnos¢ ,,za” czyn postuluje odpowiedzialnoé¢ ,,wobec”. Powstaje
problem, wobec kogo czlowiek jest odpowiedzialny za konkretny czyn, za catos¢ swoich dokonan, za
realizacje samego siebie? Czy wystarcza odpowiedzialno$¢ wobec samego siebie i wobec os6b drugich?

3. doswiadczenie wartosci osoby ludzkiej jako bytu w sobie i dla siebie, jako podmiotu i celu swoich
czyndéw, ktore stanowi podstawe afirmacji osoby dla niej samej, jest do§wiadczeniem nie tylko jej
doskonatosci, ale takze jej brakow, jej kruchoécei, jej chwiejnosci bytowej i moralnej. Rodzi si¢ wowczas
pytanie skad powinno$¢ uznania jej bezwzglednej wartosci?

Wszystkie tego rodzaju przezycia w ramach do$wiadczenia moralnoéci sklaniajg do stawiania pytan
o ostateczne zrédio norm moralnych, odpowiedzialnosci moralnej i wartoéci osoby ludzkiej. Pytania te
podejmuje i rozwiazuje filozofia moralnosci wowczas, gdy chee ostatecznie wyjasni¢ fakt moralnosci.
Czyny moralne czlowieka, cale zycie moralne osoby ludzkiej jest niezrozumiate bez przyjecia istnienia
osobowego Boga; w'Jego perspektywie dokonuje si¢ zycie moralne czlowieka i staje si¢ zrozumiata
warto$¢ osoby ludzkiej, ktora okazuje si¢ szczegélnym dzielem Bozym, stworzonym na Jego obraz
i podobienistwo i przeznaczonym do dialogu z Nim. '

Trzeba tu wyraznie okresli¢ miejsce problemu Boga w moralnosci. Do$wiadczenie moralnosci nie
zawiera do$wiadczenia Boga'®. Dopiero ostateczne wyjasnienie tego, co zawarte jest w do§wiadczeniu
moralnosci, domaga si¢ Jego przyjecia jako ostatecznego zroédla zycia i dynamizmu osoby ludzkiej.
Problem Boga jest wiec problem teorii moralnosci, a nie samej moralnosci. To, co jest u podstaw
wyjasniajacych fakt moralnoéci, staje si¢ punktem wyjécia. religijnosci, ktora jest swiadomym i wolnym
skierowaniem czlowieka ku Bogu.

Podmiotowym, do§wiadczalnym uzasadnieniem pojawienia si¢ problemu Boga zaréwno w moral-
nosci, jak i w religii jest to, co mozna by nazwaé pelnym doéwiadczeniem ludzkim albo doswiadczeniem
istotowo luczkim, na ktoére sklada si¢ przezycie przygodnosci czlowieka oraz $wiadomos$¢ transcendencji
w stosunku do wszystkiego, co nieabsolutne (przyrody, oséb ludzkich). Przezycie przygodnosci stale
towarzyszy zyciu ludzkiemu, wszelkim jego przejawom. Przybiera na sile w szczeglnych momentach
takich, jak $mier¢ bliskiej osoby, cierpienie fizyczne i moralne, perspektywa wlasnej $mierci. Sa to
doswiadczenia konkretnej osoby, zdolnej do uswiadomienia sobie swojej przygodnosci, kruchosci, a
réwnoczesnie osoby $wiadomej swoich dazen i aspiracji, ktore zdaja si¢ przekresla¢ te przygodnos¢,
$wiadomej tego, ze transcenduje przyrode, nawet osoby ludzkie, wszelkie spolecznosci i wybiega
nieustannie ku czemus$ lub komus, kto moglby utrwali¢ w bycie i zaspokoi¢ wszelkie dazenia cztowieka.
Na doswiadczeniu wigc owej specjalnej przygodnosci nabudowana jest potrzeba wigzi religijnej. uznanie
wartosci ,, Ty” transcendentnego i zwigzane z tym przezycie powinnosci. Mozna wigc powiedzieé, ze w
ludzkim doéwiadczeniu, ktorego jednym z przejawéw jest do§wiadczenie moralnosci, dane jest czto-
wiekowi poznanie jego struktury zaréwno osobowej, jak i religijnej.

»Wilaéciwa osobie ludzkiej transcendencja w strong prawdy (umyst) i dobra (woia) sigga otwartych
dla czlowieka wymiaréw Absolutu a zarazem realizuje si¢ poprzez spotkanie z Boskim ,, Ty”. Objawienie
Boze pozwala nam ufac¢ i wyznawac, ze wlasciwa ludzkiemu duchowi transcendencja nie jest zawieszona
w ostatecznej izolacji bytu, Ze jest ona najgruntowniej sprzezona z- dazeniem osoby ku osobom, z
ugruntowanym w cztowieku przez Stworce wezwaniem do wspolnoty. do zycia w jednosci i zjednoczeniu:
in communione personarum™’ .

Swiat 0s6b posiada takze swoja strukture religijna, bardzo wyrazista zwlaszcza w religii Starego i
Nowego Testamentu. W ramach tej struktury odpowiedzialno$¢ ,,przed kim$” nabiera znaczenia religijnej
odpowiedzialnoéci przed Bogiem™*.

1% Méwigc o doswiadczeniu mam na mysli bezposrednie. naoczne poznanie. poznanie ogladowe, a nie do§wiadczenie jako przezycie
potrzeby uznania istnienia Boga. przezycie dazenia do wartosci absolutnych itp.
Ks. kard. K. Wojtyla. Perspekiywy czlowieka — integralny rozwdj a eschatologia. ..Collogium Salutis™. .Wroclawskie Studia
Teologiczne™ 7:1978 s. 137,
8 Tenze Osoba i czyn s. 180,
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Pozostaimy na razie na plaszczyznie czysto filozoficznej i sprecyzujmy, na czym polega owa
wstruktura religijna” czlowieka. Przede wszystkim na jej osobowej transcendencji zwigzanej ze swoistym
dynamizmem, jej zdolnosci samorealizowania si¢ poprzez $wiadomie zdeterminowane dzialanie.
Dynamizm osoby ludzkiej przejawiajacy si¢ w dzialaniu moralnym, ktérego przedmiotem jest realizacja
wlasnej osoby i realizacja innych osob, nie wyczerpuje calego dynamizmu wiasciwego cztowiekowi, jego
dyspozycji poznawczych i wolitywnych, Otwarcie na inne osoby i otwarcie na absolutnie wartosti —
prawdg i dobro ujawnia otwarcie si¢ na ,,Ty” transcendentne, na Osobg o wartoci nieskoriczonej, ktora
moze w pelni wyczerpaé poznawcza i wolitywna potencjalno$¢ osoby ludzkiej i ktéra ostatecznie moze w
pelni zdeterminowaé ludzkie dzialanie. Dopiero w poznawczej i wolitywne;j relacji osoby ludzkiej do
Osoby Boskiej uzyskuje cztowiek catkowite urzeczywistnienie, doskonale spelnienie, staje si¢ petni osoba.

»Zycie duchowe czlowieka zmierza do wlasciwej dla siebie pei [...). Zjednoczenie z Bogiem jest
pelnia zycia duchowego dla cztowieka, poniewaz w nim istota ludzka dociera niejako do samego dna
rzeczywistosci. Bog jest bezwzgledna pelnia bytowania, a-czlowiek z Nim zjednoczony umacnia si¢ w tej
pelni przez poznanie i milo§é™! .

Nie nalezy ,struktury religijnej” osoby ludzkiej interpretowaé w ten sposéb jakoby religia byta
wylacznie jakim$ naturalnym stosunkiem cztowieka do Boga, jak naturalnym jest moralny stosunek
cztowieka do czlowieka. Do istoty religijnosci nalezy odniesienie osoby ludzkiej do Boga, ktérego
i:ztowiek nie poznaje wprost tak, jak poznaje osoby ludzkie. Religijnos¢ suponuje wigc poznanie osoby
Boskiej, poznanie i uznanie jej wartoci, wartosci samej w sobie oraz wartoéci dla mnie oraz $wiadome i
dobrowolne ustosunkowanie si¢ czlowlieka do niej. Wymaga to ze strony czlowieka duzego wysitku
poznawczego i moralnego, takiego, ktory wydaje si¢ przekraczaé naturalne mozliwosci czlowieka
Dlatego tez czyny religijne, wartosci religijne nie sa rezultatem tylko naturalnego dynamizmu osoby
ludzkiej. Zakladaja inny zazwyczaj niz naturalny rodzaj poznania Boga, a nawet specjalne dzialanie z
Jego strony. Religia chrzesciajaniska mowi o nowej, ponadnaturalnej relacji migdzy czlowickiem a
Bogiem, o ktérej czlowiek dowiaduje si¢ najczeiciej poprzez spoleczny przekaz wiedzy objawionej.
Niemniej religia posiada naturalne podstawy w strukturze i osobowej pozycji czlowieka, wlasc1w1e te
same, ktore z osoby ludzkiej czynia tworce wartoéci moralnych.

Jesli moralnos¢ jest dziedzing osobowego zycia czlowieka skierowanego na osoby ludzkie (osoba jest
zrédlem i celem moralnosci) — na siebie i inne osoby ludzkie, to religijnosé rozgrywa si¢ réowniez w
dziedzinie osobowo-osobowej, przy czym drugim czlonem relacji religijnej jest Osoba Najdoskonalsza —
Bog. Warto$¢ moralng konstytuuje afirmacja osoby jako osoby, wartosé religijna — szczegélna afirmacja
osoby Boga. Zachodzi jednak swoiste sprzezenie miedzy moralnoscia a religijnoscia, sprzezenie majace
swe zrodlo w samym rdzeniu osobowego charakteru cztowieka.

" -Czyn religijny jest czynem osoby ludzkiej, a wiec czynem $wiadomym i wolnym (moralnym)
skierowanym na osobe Boga. Tym, co go konstytuuje, jest uznanie wartosci Boga jako nie tylko jakiej$
wartosci obiektywnej, ale jako najwyzszej wartosci osobowej i osobistej, jako zrodla osobowego zycia
konkretnego czlowieka i celu-kresu ostatecznego spetnienia si¢ osoby ludzkiej.

Poznanie wartosci osoby Boga wyznacza nows dziedzing powinnosci, przede wszystkim powinnos¢
afirmacji Boga dla Niego samego ze wzgledu na Jego bezwzgledna warto$é, a ta powinno$¢ apeluje do
cztowieka i wyzwala w nim specjalna sfere przezy¢ (adoracja, kontemplacja) i dziatania, majacego na celu
nawigzanie moralnej i psychicznej wigzi z Bogiem (kult, obrzedy religijne). Nie jest to jednak powinnosé¢
narzucajaca si¢ wprost w ludzkim doswiadczeniu, jak to ma miejsce w powinnosci moralnej. Jest
powinno§cia wymagajaca namystu refleksji, a najczesciej powinnosci tej czlowiek uczy si¢ poprzez
wychowanie religijne, dowiadujac si¢ o wartoéci Boga poprzez spoleczny przekaz wiedzy i wiary religijnej.
Wartosci religiine — w wigkszym stopniu niz jakiekolwiek wartoéci osobowe — wskazuja bardzo
wyraznie na spoleczny i kulturowy kontekst zycia ludzkiego. To tlumaczy wielo§¢ religii, rozne
rozumienie przedmiotu religijnego odniesienia i rézne interpretacje samej wartosci religijne;.

Czym ostatecznie jest wartos¢ religijna, ktéra okresla sie jako Swigtos§ce?

9 Ks. K. Wojtyla. Wigzenie Boga. .Tygodnik Powszechny” 1957 nr 43 s. 1]
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Trzeba tu — podobnie jak przy precyzowaniu wartosci moralnej — odrézni¢ $wigto$¢ jako jakosce
osoby i jako jako§¢ czynow ludzkich. Swigtoé¢ (i moralnosé) w sensie bezwzglednym jest jakoscia oseby
Boga. Tylko Bog jest istotowo §wiety i istotowo moralny. Osoby ludzkie sa §wigte na mocy uczestnictwa
w $wigtosci Boga, a realizuje si¢ to poprzez realne czyny ludzkie. Swigtos¢ jest jakoscia czynow
religijnych. ktore u$wigcaja osobg ludzka, podobnie jak dobro moralne jest jakoscia czynéw moralnych,
ktore rozwijaja, jakoSciuja samg osobe.

Borac pod uwage status ontyczny osoby ludzkiej, wartos¢ realizowana w czynach religijnych mozna
okreslic — ja to sugerowal $w. Tomasz i jak ujmowal w swojej wizji czlowieka kard. Wojtyta — jako
doskonato$¢. Doskonaloéc¢ te¢ nalezy rozumie¢ jako urzeczywistnienie (aktualizacj¢) ludzkich mozliwosci
w stosunku do Boga — Najdoskonalszej Osoby i petni warto$ci. Maksymalna aktualizacja potencjalnosci
duchowej cztowieka, zwlaszcza potericjalnosci poznawczej i wolitywnej, czyli mitosci, stanowi zawsze
najwyzsza doskonalo$¢ czlowieka. Jesli ta aktywno$¢, czyli poznanie i milo$¢. odnosi si¢ do Boga,
wowczas jest doskonaloscia swoista — wlasnie §wigtoscia. Tak rozumiana §wigto$¢ bytaby rownowazna z
najwyzszym rozwojem osoby ludzkiej. a wiec oznacza stan czlowicka w pelni doskonaly (optimum
potentiae)® . *

Doskonato$¢, §wietos¢ — zdaniem Tomasza — polega na potaczeniu czlowieka z Bogiem, ktory jest
racja bytu i ostatecznym celem (najwyzszym Dobrem) ludzkiego poznania i ludzkiej mitoéci. Poniewaz z
wszelka osoba, takze z osoba Boga“czjowiek najpelniej wiaze si¢ przez mito$¢, wobec tego istota $wigtosci
jest polaczenie czlowieka z Bogiem'w akcie milosci. ,,Bog jest miloscia, a kto trwa w miloéci — w Bogu
trwa, a Bé6g w nim” (1 J 3, 16).

»Kiedy wigc stosunek czlowieka do Boga uksztaltuje si¢ na zasadzie miltosci osoby do osoby.
wowczas wszystko w nim dzieje si¢ i Fozwija wedle tej prawidlowosci, jaka mito$¢ z soba niesie. Czlowiek
za$ ma prawo do milosci. Podobnfe jak nie wolno mu odmawia¢ tego prawa w stosunku do osoby, ktora
jest czlowiek, tak tez nie wolno mu odmawiaé tego prawa w stosunku do Osoby, ktéra jest Bog”.

»Owszem jest wiele powodow-po temu, Zeby widzie¢ w tym jaka$ wysoka erupcje mozliwosci
ludzkich. Czyz cziowiek za$ nie jest, bardziej soba wlasnie wowczas, kiedy aktualizujg sie w nim najwyzsze
mozliwosci? [...] Miloéé za$ jestzdktualizacja najwyzszej mozliwosci czlowieka”?!

Tak rozumiana doskonato$&gést Townoczesnie najwyzszym szczgsciem cztowieka . ,.Szczeécie — pisze
ks. K. Wojtyta — przychodzi przez doskonatoé [...J. Nie kupuje sie go jednak za cen¢ doskonalosci. ale
dojrzewa si¢ do niego doskonalacsig. stajac si¢ cztowiekiem. SzczgScie jest wlasciwie obecne w tym
stawaniu si¢ — tak jak to przypuszczat Arystoteles. W Ewangelii jednak sprawa posunigta jest o wiele
dalej niz u Arystotelesa: oto cztowiek nie dojrzewa tylko do pelni cztowieczenistwa, ale dojrzewa do Boga.
Te dwa dojrzewania i te dwie doskonatosci ida z soba najzupetniej w parze. dokonuja si¢ réwnoczesnie,
jakkolwiek z Objawienia wiadomo, ze dojrzewanie cziowieka do Boga ma swoj korzen i swoj poczatek w
nadprzyrodzonym zarodku bytu ludzkiego — w tasce. Bez tego zabrakloby cztowiekowi sit. nie moglby
niejako doréwna¢ Temu, do ktérego ma dojrzewaé, dojrzewajac rownoczesnie do pelni czlowieczen-
stwa™? . Istnieje wigc integralna wigz migdzy rozwojem cztowieka a perspektywa eschatologiczna jego
ziemskiego bytowania®® . Chociaz wigc ,.doskonalo$¢ zawsze jest humanistyczna. wewnetrzna i ludzka™?*,
to rownoczesnie dokonuje si¢ nie tylko sitami naturalnymi, suponuje specjalna pomoc ze strony Boga —
zwang w religii chrzescijanskiej laska.

Mowigc o §wigtosci jako o typie doskonatosci osoby ludzkiej, trzeba zwroci¢ uwage, ze w obecnym
zyciu czlowiek nie osiaga stanu pelnej doskonatosci religijnej (jak nie osiaga stanu pelnej doskonatosci
moralnej). Jest ona raczej ,,ruchem”. ,,procesem” ,.ku Bogu”, czyli dazeniem do mitowania Boga calym

2 .Beatitudo hominis est operatio [..] Optima autem operatio hominis est. quac est opitmae potentiae respectu optimi obiecti”
(S. Th. 11-11 3.5 ¢). Por. M. A. Krapiec. Z. J. Zdybicka. Tomistyczna koncepcja $wigtosci. W: W nurcie zagadnien posoborowych. T. 6.
Warszawa 1972 s. 405-418.

2 Ks. K. Wojtyla. Humanizm a cel czlowieka. ,.Tygodnik Powszechny™ 1957 nr 31 s. 7.

2 Wiasciwa interpretacja nauki o szcz¢sciu. Tamze. nr 36 s. 11.

2 Wojtyla. Perspektywy czlowieka s. 142.

2 Wiasciwa interpretacja s. 11,
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sercem i pragnieniem wyeliminowania tego wszystkiego, co w tym przeszkadza. Tylko tego rodzaju
$wigtosé jest dostepna czlowiekowi w zyciu ziemskim. Stopnie nasilenia ruchu ku Bogu i pragnienie
wykluczenia tego wszystkiego, co go hamuje moga by¢ oczywiscie u poszczegélnych ludzi bardzo rozne.

Perspektywa religijna, transccendentna osoby ludzkiej jest zrodiem dynamizmu i to w dwu
zasadniczych dla osoby ludzkiej kierunkach:

— poznawczym — objawienie religijne poszerza zakres wiedzy ludzkiej o nowe pozaempiryczne
i pozadyskursywne zrodla (objawienie — wiara). Dotycza one najistotniejszych spraw osobowego zycia
ludzkiego — jego perspektyw i przeznaczen oraz Boga jako najwyzszej wartosci i celu osobowego Zycia
ludzkiego. Dostarcza rowniez modelu i norm, wediug ktérych czlowiek powinien ksztattowa¢ swoje zycie
jako osoba moralna i religijna;

— wolitywnym (dazeniowym) — nieoczywisto§¢ poznania Boga jako najwyzszej wartosci
obiektywnej i wartosci jego osobistej dopetniona jest w religii specjalnym wzmocnieniem dyspozycji
dazeniowych cziowieka, dzieki ktoremu perspektywa przyszlej wiezi z Bogiem wyzwala dazenie i mitos¢ w
stopniu nieproporcjonalnym do aktualnego poznania (wiecej kocha, niz zna — nadzieja i mitos¢).

Swigtosé realizowana przez akty milosci w stosunku do Boga i ze wzgledu na Boga w stosunku do
innych osob ludzkich stanowi najbardziej wewnetrzna warto$¢ czlowieka, ktora buduje i najpelniej
doskonali sama osobe ludzka. Jest wartoscia osobowa. Tym rozni si¢ od mitosci zywionej do oséb
ludzkich, ze w porzadku naturalnym osoba kochana nie jest obecna realnie w podmiocie kochajacym,
jest tylko przy osobie kochanej, nie w niej. Natomiast w akcie mitoéci Boga, w porzadku religijnym,
zachodzi obecno$¢ realna — cho¢ swoista, bo niematerialna — Boga w czlowieku i czlowieka w Bogu.

Proces osiagania $wigtosci mozna okresli¢ jako proces uduchowiania czlowieka, czyli takiego
rozwoju, w ktérym osoba ludzka, bedac bytem materialno-duchowym, coraz bardziej aktualizuje sig i
uduchowia zaréwno w sensie ontycznym, jak i moralnym ( w zakresie motywacji) i przez to coraz
bardziej upodabnia si¢ do Boga — Najwyzszego Ducha, czyli w pewnym znaczeniu przebostwia sig.

Swigtos¢ rozumiana jako spirytualizacja cztowieka nie wyklucza koniecznosci wydzielenia pewnych
aktow, jak np. modlitwy, oddania niektorych débr nawet materialnych na cele kultu, a wigc
przeznaczenia na kult pewnych przedmiotow i miejsc ($wiatynie), czasu (dni §wiete). Nie stanowia one
jednak celu same w sobie i nie sa wartoSciami absolutnymi, lecz maja warto$¢ narzedna, shuzz
czlowiekowi w procesie uswigcania sig. Jesliby ten proces nazwaé sakralizacja, to nalezaloby powiedzie¢,
ze sakfalizacja jest przyporzadkowana spirytualizacji.

Ostatecznie w religii chodzi nie o sakralizacjg i u$wigcenie niektorych dziedzin czy aktow zycia
ludzkiego, lecz o doskonalenie samej osoby, spirytualizacj¢ osoby, a wigc zwigzanie calego zycia osoby
ludzkiej z Bogiem poprzez najbardziej wewnetrzny akt miltosci przenikajacy wszystkie akty duchowe.

3. STOSUNEK MIEDZY WARTOSCIAMI MORALNYMI I RELIGIINYMI

Zardéwno wartosci moralne, jak i religijne s3 warto$ciami osobowymi i to w obydwu znaczeniach, bo
sa wartoscia osoby i jakosciami czynow ludzkich, ktére realizuja. aktualizuja, kwalifikuja osobe ludzka.
Przez realizacj¢ warto$ci moralnych osoba ludzka staje si¢ dobra — istnieje na sposob osoby wsrod osob,
poprzez realizacje wartosci religijnych (przez czyny religijne) staje si¢ wigta — istnieje na sposéb ,,boski”
w perspektywie osoby Boskiej, ktora poszerza horyzont poznawczy czlowieka, ukazuje normy i modele zycia
ludzko-boskiego oraz pomaga do jego realizacji (faska, cnoty nadprzyrodzone, dary Ducha Swietego).

Swigtosé jest wartoscia swoista. Nie stanowi ona tego rodzaju wartosci, ktora istnialaby obok
prawdy. dobra i pigkna®™. Swigtos¢ jest jakby nadbudowana na tamtych wartosciach, implikuje tamte,
a rownoczesnie jest ich ostateczng racja.

= Swielosé nie jest whasciwosciy transcendentalng bytu. jak dobro. prawda i pigkno. Nie przysluguje bowiem wszystkim bytom na
mocy ich istnienia. Jest wartoscig osoby. Tylko osoby moga byé swiete. Istotowo $wigty jest Bég, przez zwiazek z Bogiem osoby ludzkie
moga sig stawac Swigte. Natomiast rzeczom przypisuje si¢ $wigtos¢ jedynie na mocy analogii atrybucji i méwimy wiedy o .Swigtych
obrazach™. . Swigtych miejscach™, . $wietych dniach™ itp. Rzeczy te nie posiadajy wartosci religijnej same w sobie. ale o tyle. o ile wigzg sig ze
$wigtymi osobami 1 pomagaja w procesie ich u$wigcania.
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Religia nadaje nowy wymiar — wymiar ostateczny — osobie ludzkiej, w ktorym spetnia si¢ zycie
cztowieka i ktory nadaje sens wszelkiej ludzkiej dzialalnosci. Stanowi swoiste spelnienie wszystkich
wartosci, jest forma przenikajaca je i ozywiajaca je. Pozostale wartosci ludzkie bez §wigtosci sa jakby
martwe, bo pozbawione ostatecznego horyzontu, glebi, perspektywy. Ich pelna realizacja nastgpuje
dopiero przez akt mitosci w stosunku do Boga — osoby transcendentnej, wiecznej, nieskonczonej.
najwyzszej wartoSci.

Czyn religijny najbardziej ujawnia pelna transcendencj¢ osoby ludzkiej w stosunku do przyrody, do
innych osob ludzkich, wszelkich spolecznosci oraz stanowi uzasadnienie warto$ci samej osoby, ktéra
bedac obrazem Boga jest powolana do kontaktu z Bogiem, zdolna to powolanie odczyta¢ i przyja¢. Tu
lezy ostateczne zrddio jej godnosci i wartosci, ktorej afirmacja stanowi podstawe moralnosci.

Moralno§¢ — jak podkreslalismy — jest gléwnie relacja osoby do osoby. Problem Boga pojawia sig
w wyjasnianiu zycia moralnego, ale nie w samej jego realizacji, natomiast istota aktywnosci religijnej jest
$wiadoma relacja osoby ludzkiej do osoby Boga. W moralnosci trzeba przekroczy¢ dobro moralne, by
wyjs¢ w kierunku Boga, w religii — cztowiek wprost skierowany na Boga, ktory go fascynuje, niepokoi,
wstrzasa, pociaga, wyzwala milos¢ i dazenie do polaczenia si¢ z Nim.

Istnieje écislg?powiazanie miedzy moralnoscia a religijnoscia nie tylko przez to, za wartosci religijne
uzasadniaja ostatecznie wartpsci moralne (uzasadniajac istnienie i wartos¢ osoby). Religijnos¢ jest takze
uwarunkowana przez moralnosé. Religijnos¢ wyraza si¢ w czynie ludzkim, a kazdy czyn ludzki ma
kwalifikacj¢ moralna (§wiadomy i wolny). Czyny religijne musza wigc by¢ czynami moralnymi, a religia
doskonali i przenika czyny moralne? .

Je$li miedzy wartoécia $wigtosci a pozostalymi warto$ciami osobowymi zachodzi wyzej opisany
stosunek, to konsekwentnie nie powinno by¢ sprzecznosci migdzy nimi. Nie sa to wartoéci ani
wykluczajace sig, ani nawet selektywne. Wartos¢ swigtosci w istotny sposob dopetnia wszystkie pozostale.
Tylko niewlasciwe pojmowanie badz wartosci §wigtosci, badz pozostatych wartosci ludzkich zwiazane z
niepelna wizja czlowieka, moze zakladac¢ czy narzucaé sprzeczno$¢. Im pelniej czlowiek realizuje sig, im
bardziej rozwija si¢ jako osoba. tym pelniej moze darowac siebie Bogu w akcie mitosci ogarniajacej cala
osobe ujako$ciowana przez wartosci, zwlaszcza warto$ci moralne.

Jak wykazaliSmy wyzej warto§ci moralne i religijne wiaza si¢ z dynamiczna struktura osoby. W
zwigzku z tym realizacja moralnosci i $wietosci nie dokonuje sie jednorazowo, natychmiast. Jest
procesem zlozonym z wielu czyndw, jest aktualizacja potencjalnosci. ktéra dokonuje si¢ stopniowo.
powoli, poprzez odpowiednie czyny, wielokrotnie powtarzane.

Proces aktualizacji moralnej i religijnej nie zawsze przebiega wedlug modelu wznoszacej sig linii, nie
wyklucza cofnigé, zataman, itp. Wprawdzie obecnoé¢ Boga w czlowieku przez laske jest stala sila, ale
czlowiek nie jest czystym duchem. Jest rowniez cialem, ktore jakby ogranicza, a niekiedy hamuje polot
ducha. Dlatego t¢ wewnetrzna integracje, jaka daje moralno$¢ i $wigto§¢, mozna osiagnac jedynie powoli
poprzez stale powtarzane determinacje, poprzez §wiadomie wykonywane czyny. Proces ten moze by¢
przyspieszony poprzez taski nadzwyczajne, na mocy ktorych czlowiek zdobywa si¢ na akty heroiczne. ale
jego normalna posta¢ wymaga dlugotrwatego wysitku, przejawiajacego sie w powtarzaniu aktow mitosci.

Jak wytlumaczy¢ fakt, ze nie wszyscy ludzie uznaja wartosci religijne, podczas gdy v urto$ci moralne
nie podlegaja zakwestionowaniu?

Przedmiot aktywnosci religijnej — Osoba Boga i Jego warto$¢ nie jest dla czlowieka — jak
wykazalisSmy wyzej — wartoscig dostgpna poznawczo wprost, naocznie, bezposrednio. jak dostgpna jest
warto$¢ osoby ludzkiej. Wartosci religijne poznajemy pos$rednio i najczg$ciej korzystajac z pomocy
innych. Religijno$¢ odpowiada na najbardziej podstawowe dazenie czlowieka, zwigzane z jego statusem
osobowym i zarazem nickoniecznym, co wyzwala potrzebe dopetnienia. utrwalenia, zakorzenienia.
potrzebe mitosci pelnej, trwalej.

Czlowiek nie zawsze jednak chce korzysta¢ z pomocy spolecznej w dziedzinie religii, nie zawsze tez

26 Miedzy mora.n. «ia a religijnoicia zachodzi tak Scisly zwiazek. ze niektorzy filozofowie. np. Kant. zredukowali religijnos¢ do
moralnosci.



108 ZOFIA J. ZDYBICKA SJK

dostrzega osobowego Boga u kresu swoich aksjologicznych doswiadczen. Czesto bladzi co do charakteru
najwyzszej wartosci, tego, co $wigte, tego, co najpelniej urzeczywistnia go jako osobg. Szukajac naj-
wyzszej wartosci upatruje ja niekiedy w ,,Postepie”, .Ludzkosci”. ,Nauce” czy . Technice”. ,Swigto-
$ciom” tym czlowiek poddaje sig. stara si¢ im stuzy¢, orientowac na nie swoje nadzieje, oddawac im czes¢.
Nastepuje wowczas jakis wewnetrzny zgrzyt i dramat siggajacy wnetrza osoby ludzkiej, ktora w pewnym
momencie spostrzega. ze jest ostatecznie determinowana przez co$ bytowo mniej doskonalego, co
jedynie wyidealizowanego, co$. co powinno zajmowaé pozycje narzedzia, a nie celu

RELIGIOUS AND MORAL VALUES

Summary

The article attempts to determine the character of valwes and the relation between moral and
religious values on the basis of the works of Cardinal Karol Wojtyla. Connecting value with being, the
distinction is made between value as the transcendental and categorical quality of being and special type
of value, i.e.. personal values of which the most important are moral and religious values.

The subjective source of moral and religious values is the dynamic structure of the human person
who develops through appropriate acting realising absolute values. The objective source for moral values
are persons, and for religious values, the personal Absolute.

Moral and religious values are properties of human actions which enrich, perfect and fulfill the
person. Through the realisation of moral values, the human person becomes good and exists as a person
among persons. Through the realisation of religious values, the human person becomes holy and exists in
a divine manner in the perspective of the transcendent You. Religion extends the cognitive horizon of
man revealing the norms and models of personal-divine life as well as aids to the realisation of that life.
There exists an interpenetration of moral and religious values. However, religious values are the ultimate
reason of any personal values and. therefore, they occupy the first place in the hierarchy of personal
values.

Translated by Andrzej Jaroszynski

27 por, np. From. jw.



