s 4 .
| TA VNS

l. Hans Memling, Sqd Ostateczny (czgs¢ centralna tryptyku), Muzeum Narodowe w Gdansku.




2. Hans Memling, (prawe skrzydlo tryptyku Sqd Ostatec:r),
Muzeum Narodowe w Gdansku.



OD REDAKCIJI

OD FILOZOFII ADWENTU DO TEOLOGII NADZIEI

Wina 1 kara naleza do mroczne) i tragicznej sfery czlowieczenstwa. Cho-
ciaz niechetnie o nich myslimy, to jednak autentyczna refleksja na temat spraw
ludzkich nie moze unika¢ mierzenia si¢ z pytaniem o wine 1 kare. Realistyczny
namyst filozoficzny musi bowiem catos¢ ludzkiego doswiadczenia egzystencjal-
nego 1 moralnego traktowaé z wtasciwg intelektualng powagg, wspotmierng
do powagi samej rzeczy.

Przezycie winy powoduje wstrzgs tozsamosci podmiotu. Jesli termin ,,alie-
nacja”’ ma jaki$ najbardziej podstawowy sens, to odnosi si¢ on niewatpliwie
do tego, kim podmiot siebie czyni, popelniajac zlto. Niezr6wnanie wyrazisty
zapis tego doswiadczenia odnajdujemy w Owidiuszowym wyznaniu: video
meliora proboque, deteriora sequor. Czy to nie absurd czyni€ co innego, niz
wskazuje mi1 moje rozeznanie? Nie chodzi tu bynajmniej o btad, o pomyike,
lecz o wine. O ile blad wskazuje na utomnosé 1 zawodnos¢ wladz poznaw-
czych czlowieka, wina ujawnia pekniecie w samym czlowieku, spowodowane
przez podmiot rozdwojenie w samym sobie.

Wina narusza lad, ktéry powinien trwa¢ nienaruszony. Poniewaz ma ona
sw(j obiektywny wymiar, wykracza daleko poza subiektywne przezycie. Ciezar
winy nie zalezy przeciez od glebokosci przezywanego smutku 1 b6lu; jest zupel-
nie odwrotnie — to ranga zawinienia domaga si¢ istotne) glebi przezycia podmio-
towej sprawczosci wlasnej winy. Nie zawsze podmiot od razu uswiadamia
sobie pelni¢ swej winy, co staje si¢ potem motywem jeszcze wigkszego zalu, gdy
wina zostaje przezen odkryta na drodze wlasnego dojrzewania badZ za posrednic-
twem konscientyzacyjnego oddzialywania innych. Zaslepienie winowajcy 1 jego
przebudzenie to fenomeny odstaniajace, jak gleboko wina tkwi we wng¢trzu
czlowieka, 1 — jednoczesnie — ze dotyczy ona czegos$ bardzo waznego w real-
nym swiecie, w ktérym czlowiek zyje 1 dziala jako swiadomy 1 wolny sprawca.

W centrum doswiadczenia winy znajduje si¢ paradoks wielkosci 1 upadku.
Watek ten ma bogatg literatur¢ niemal w calej kulturowej spusciZnie ludzko-
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$ci, jest to bowiem doswiadczenie powszechne, przekraczajace w pewien sposob
ramy systemoOw religijnych i etycznych. Nalezy jednak podkresli¢ wyjatkowosé,
z jakg do tego wymiaru doswiadczenia ludzkiego podchodzg judaizm 1 chrzesci-
janstwo. Narracja o wielkosci czlowieka stworzonego na obraz 1 podobienstwo
Boga i1 o jego upadku wskutek grzechu stanowi jadro biblijnej antropologii.

Doktryna chrzescijanska uymuje to tragiczne dla kondycji ludzkiej doswiad-
czenie w kategorii grzechu pierworodnego, za sprawg ktérego cztowiek dazy
do ustanowienia Swiata poza Bogiem 1 wbrew Bogu. Wedlug Hegla grzech
pierworodny jest poczatkiem ludzkich dziejéw, pozwala on czlowiekowi staé
si¢ wylacznym protagonistg historii. Trudno nie zdumie¢ si¢ tym, ze oswiece-
niowa proba zycia poza Bogiem, wedlug zalozenia etsi Deus non daretur, wynika
z negacji grzechu pierworodnego 1 jednoczesnie staje si¢ jego monstrualng
egzemplifikacjg w historii 1 w kulturze. Wszystkie ludzkie rozdroza zdajg si¢
sprowadza¢ do najbardziej pierwotnej pokusy zajecia miejsca Boga przez czlo-
wieka. Objawienie judeochrzescijanskie ontologiczny fundament ludzkiej winy
1 jej fenomenologi¢ sytuuje w przestrzeni Bosko-ludzkiego dramatu. W swiet-
le doswiadczenia winy antropologia bez teologii pozostaje niedokornczona, co
wiecej, staje sie niezrozumiala.

Wina i kara s3 tak podstawowymi fenomenami ludzkiego zycia, towarzysza-
cymi czlowiekowi w ciggu calych dziejéw, ze zrozumiale staje si¢, iz problematy-
ka ta znajduje zywe odzwierciedlenie w tekstach religijnych oraz w literaturze
picknej. Ta ostatnia dostarcza wstrzgsajacych opis6w zaréwno aktéw, ktére
obciazaja czlowieka wina, jak 1 opiséw kary, jaka go za to spotyka. W literatu-
rze nie brakuje takze wnikliwych przedstawien procesu odkrywania i uznawa-
nia winy.

Poczawszy od starotestamentalnych Psalméw, poezja potrafi wyrazi¢ bla-
ganie grzesznika o mitosierdzie. W blagalnym gtosie Psalmisty, podobnie jak
w glosie skruchy 1 prosby wyrazanej przez poetéw réznych epok, grzesznik
moze rozpozna¢ swij wlasny glos. Poznawczej, katartycznej 1 pokutnej roli
stowa nie sposéb przeceni¢. Méwienie 0 winie 1 karze z koniecznosci musi
zaczynac sie¢ od wypowiedzi w pierwszej osobie 1 nie moze ono by¢ monologiem
bez adresata. Emblematycznym przykiadem tego typu ewokacji jest psalm De
profundis.

Z glebokosci wotam do Ciebie, Panie,

o Panie, wystuchaj glosu mego!

Naklon swoich uszu

ku glosnemu btaganiu mojemu!

Jesli zachowasz pami¢é o grzechach, Panie,
Panie, kt6z sie ostoi?

Ale Ty udzielasz przebaczenia,

aby Ci stuzono z bojaznia.
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W Panu pokiadam nadzieje,

nadzieje zywi moja dusza,

czeka na Twe stowo.

Dusza moja oczekuje Pana

bardziej niz straznicy §witu,

bardziej niz straznicy Switu.
Ps 130, 1-6

Tematyka winy 1 kary w uj¢ciu obiektywizujacym staje si¢ z kole1 przedmio-
tem zainteresowania licznych dyscyplin opisowych, takich jak: histonia, kulturo-
znawstwo, psychologia i1 socjologia, oraz nauk normatywnych: prawa i pedagogiki.
Bogata wiedza empiryczna 1 normatywna na temat winy 1 kary domaga si¢
osadzenia jej na fundamencie madrosciowym, uwzgledniajagcym sedno ludz-
kiego dramatu, jako niezbe¢dna jawi si¢ refleksja filozoficzna 1 teologiczna.
Problematyka winy 1 kary nie tylko niesie interesujgce szczegotowe kwestie do
rozwazenia przez filozofi¢ 1 teologie, ale jej aktualnos¢, wyplywajaca ze stalego
— ciagle obecnego 1 niezmiennie niepokojacego — doswiadczenia winy, prze-
sadza o aktualnosci samego dyskursu filozoficznego i teologicznego, ktérego
celem jest pelniejsze poznanie cztowieka.

Pytanie o wing i kare staje si¢ réwniez pytaniem o filozofi¢ i teologi¢. Jaka
filozofia 1 jaka teologia dysponuja kluczem do adekwatnego traktowania tej
problematyki? Narzucajaca si¢ korelacja winy 1 kary sklania do $cislejszego
zblizenia filozofii i teologii, ktére umozliwia probe syntezy swiatla rozumu i §wiatta
wiary przy rygorystycznym zachowaniu niezaleznosci obydwu Zrédel sapiencjal-
nego poznania, penetrujgcego obszary metaempiryczne (transfenomenologiczne),
zakorzenione gleboko i istotnie w rdzennym doswiadczeniu czlowieka.

Budujac etyke w polu doswiadczenia moralnego, ks. Tadeusz Styczen do-
chodzi do ukazania ukrytego w filozofii wymiaru nadziei i dlatego nie waha
si¢ nazwaé samej etyki filozofig adwentu. W unikalny sposéb taczy on kon-
cepcje etyki niezaleznej z koncepcjg otwartosci etyki na teologie'.

Aby rozpoznac i1 uzasadni¢ normy moralne, wystarczy analiza doswiad-
czenia powinnosci moralnej i implikowanej przez nie prawdy o czlowieku.
Etyka juz w punkcie wyjscia, w ktérym okresla swéj przedmiot, a takze dale),
na etapie formulowania tresciowych norm, jest niezalezna od swiatopogladu.
Je) epistemologiczna 1 metodologiczna autonomia stanowl 0 jej naukowosci 1 uni-
wersalnosci, dzigki czemu moze ona zosta¢ zastosowana takze do racjonalne)
1 koherentnej interpretacji danych Objawienia. Etyka jako narz¢dzie teologii
moralnej nie traci swej autonomii, poniewaz w tym punkcie spotkania etyki z teo-

' Zob.np. T. Styczeft SDS, Normatywna moc prawdy, czyli: By¢ sobg to przekracza¢
siebie. W nawigzaniu do Karola Wojtyty etyki jako antropologii normatywnej, ,JEthos” 19(2006)
nr 4(76), s. 24-36.
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logig moralng to teologia moralna korzysta z etyki — bez wprowadzania do
same) etyki nowych tresci.

Dopiero analiza ludzkiej winy pozwala odkry¢ glebsze tresSciowe powiga-
zanie etyki z teologig moralng. Kiedy etyka, penetrujac do glebi doswiadcze-
nie moralne, dostarcza diagnozy moralnego upadku cztowieka i stawia pytanie
o mozliwos¢ jego podZwignig¢cia si¢ z upadku, przybiera ona charakter sote-
riologii moralnej. Uznanie winy polega na zobaczeniu przez czlowieka w so-
bie czegos$ nieludzkiego, na uznaniu swojej moralnej stabosci powodujace;)
upadek 1 jednoczesnie na uznaniu swojej ontologicznej stabosci, ktéra czyni
go niezdolnym do radykalnego wyzwolenia si¢ ze zla.

Czy jest to sytuacja bez wyjscia? Mozna samemu czlowiekowi przypisac
moc autosoteriologii, jak czynig starozytny pelagianizm i nowozytny racjonalizm,
ale stanowisko to kruszy si¢ juz w swym zalozeniu, sprzecznym z podstawo-
wym doswiadczeniem ludzkim, jakim jest nieuleczalna w granicach natury
sktonnos$¢ do czynienia zla. Stanowisko to zdaje si¢ wyrastaé z antropologicz-
nego optymizmu, ktory jednak — wobec niemozliwosci spelnienia swej obiet-
nicy — prowadzi do pesymizmu, a niejednokrotnie wrgcz do rozpaczy.

Myslenie religiyne nie czyni czilowieka samotng wyspa 1 nie skazuje go na
ontologiczng przegrang. Ks. Tadeusz Styczen, nie porzucajac pola doswiad-
czenia moralnego, przywoluje pytanie Sw. Anzelma z Aosty: Cur Deus homo?
Dlaczego B6g czlowiekiem? Pytanie to implikuje dalsze pytanie o stosunek
Boga do grzesznika®. Chyba nie tylko poetycki entuzjazm, ale przede wszystkim
glebia wgladu w istote taski paschalnej plynacej ze Smierci 1 zmartwychwsta-
nia Jezusa Chrystusa pozwolily starozytnemu autorowi Exsultetu postuzy¢ sie
niestychanym oksymoronem: O felix culpa! Szcz¢sliwa wina to wina Adama,
ktore) owocem stalo si¢ zbawcze odrodzenie czlowieka przez Chrystusa.

Owo paschalne or¢dzie pltynie z wiary. Zanim jednak uslyszymy budzace
wiar¢ stowo Ewangelii, juz realistyczne poznanie skandalu upadku czlowieka,
zrozumienie unicestwiajgcej czlowieka sity winy, sprawia, ze oczekiwanie na
laske odkupienia staje si¢ racjonalne. Etyka nie rosci sobie pretensji do zasta-
pienia teologii, moze ona speli¢ zaledwie role filozofii adwentu. Trudno jednak
nie zauwazyc¢, ze jej treSciowy kognitywny minimalizm jest maksymalizmem
w porzadku nadziei, otwierajacej nowy horyzont, niedostepny w granicach
czysto naturalistycznego myslenia o czlowieku. Sama etyka nie zna jeszcze
kategorii nadprzyrodzonosci, taski, nadziei, odkupienia 1 mitosierdzia, wolno
jej jednak posungc si¢ najdalej jak to mozliwe, aby znaleZ¢ si¢ na progu Obja-
wienia, w Swietle ktorego sprawa czlowieka staje si¢ sprawg samego Boga.
Filozofii zaangazowanej w tragiczng kondycj¢ ludzkg wolno pyta¢ o Odkupi-
ciela czlowieka.

2 Por. tamze, s. 36.
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Filozofia 1 teologia postugujg sie r6znymi zakresami poj¢cia nadziei. Pod-
czas gdy w filozofii jest to kategoria, ktérej treS¢ pozostaje niewypelniona,
otwarta na fakt, ktérego si¢ oczekuje, to teologia glosi speinienie si¢ w dzie-
jach zbawienia odkupienia czlowieka. Podczas gdy etyka moze zaledwie py-
ta¢ 0 mozliwos¢ odkupienia, teologia zakotwiczona w realizmie Objawienia,
patrzac na bezgraniczng Bozg milos¢ do czlowieka, nie moze nie rozwijaé wi-
zj1 nadziei powszechnego zbawienia. Pionierskie prace kard. Hansa Ursa von
Balthasara 1 ks. Wactawa Hryniewicza, pomimo odmiennosci niektorych akcen-
téw, budujg wspllny szlak teologii nadziei, w ktérej petniej do glosu dochodzi
1stota chrzescijanskiej antropologii, odczytujace) wieZ Boga z czlowiekiem
jako wieZ mitosci.

W epoce naznaczonej totalitaryzmem i nihilizmem, za sprawg ktérych ludz-
kos¢ znalazla si¢ na skraju katastrofy antropologicznej, nieoczekiwanie mysl
i1 modlitwa wielu ludzi zaczely zwracac si¢ ku ,,iskrze Bozego Mitosierdzia”,
ktéra jeszcze nie w pelni zostala rozniecona nawet w umystach religijnych.
Do dziedzictwa Jana Pawla Il nalezy wytrwale szerzenie kultu Bozego Milosier-
dzia, zgodnie z mistycznym przekazem $sw. Faustyny Kowalskiej. Duchowo-
sci tej nie mozna sprowadzi¢ do ptytkich wymiaréw sentymentalnych, kryje
si¢ w niej bowiem glebia humanizmu. Kategoria mitosierdzia, chociaz jest
coraz lepiej przyswajana, wcigz zdumiewa swg nowoscig i trafnoscig. Chodzi
w niej koniec koncéw o to, aby cztowiek spojrzal na siebie tak, jak patrzy nan
Boég, ktory stat si¢ czlowiekiem. ,,W swoim wlasciwym 1 pelnym ksztalcie
miltosierdzie objawia si¢ jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gore,
jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktére jest w Swie-
cie i w czlowieku’.

A MW.

3Jan Pawetl II, Encyklika Dives in misericordia, nr 6.





