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Omowienia i recenzje

Agnieszka LEKKA-KOWALIK

BY SWIATELO TRWALO...

Ksiazka Wyktady bawarskie z lat 1963-
-2004"' zawiera dziesi¢¢ wykladéw, ktére
kardynal Joseph Ratzinger wyglosit pod-
czas spotkan organizowanych przez bawar-
ska Akademi¢ Katolickg, oraz dwie lauda-
cje, ktorych byt autorem. Teksty wystgpien
uporzadkowane zostaly tematycznie, a kaz-
dy zaopatrzony jest w informacyjng not¢
podajacg okolicznosci jego wygloszenia.

Czes¢ pierwsza ksigzki, zatytutowana
,,Urzad Piotrowy”, obejmuje wyktad Pry-
mat Papieza a jednos¢ ludu Bozego. Pry-
mat papieza — wskazuje autor — ma swoje
teologiczne podstawy w idei osobistej od-
powiedzialnosci: to indywidualny cziowiek
zostaje wezwany przez Boga 1 osobiscie na
to wezwanie odpowiada, stajac si¢ Swiad-
kiem wiary, niekiedy az do meczenstwa.
Chrzescijanskie ,,my”’, majgce swe osta-
teczne Zrodlo w Bogu, utrzymywane jest
,,przez osobowych nosicieli odpowiedzial-
nosci za jednos¢ 1 w sposob spersonalizo-
wany objawia si¢ [...] w Piotrze” (s. 21).
W tej perspektywie papiez — poddany catko-
wicie stowu 1 woli Boga — staje si¢ gwa-
rantem jednosci, nie zas jej przeszkoda.
Kolegialnos¢ 1 prymat pozostajg wzajemnie
od siebie zalezne, ale nie rozmywaja si¢
w sobie, powodujac przy tym eliminacj¢
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osobiste) odpowiedzialnosci na rzecz ano-
nimowych gremiow.

Czes¢ druga ksigzki, ,,O wyznaniu wia-
ry”, zawiera trzy teksty. Pierwszy z nich,
Problem absolutnosci chrzescijariskiej dro-
gi zbawienia, jest odpowiedzig na doswiad-
czenie relatywnosci 1 historycznosci wszel-
kich ludzkich uwarunkowan. Autor stawia
pytanie: Czy chrzescijanstwo jest tylko jedna
z religii, czy tez ma jaki§ wymiar absolut-
ny? Jego odpowiedZ jest jednoznaczna:
Jezus Chrystus — B6g-Czlowiek — w swej
,,«gorszace)» wrecz konkretnosci” (s. 49)
nie pozwala si¢ zredukowaé do symbolu
czy przejawu ponadosobowego czy poza-
osobowego absolutu, jak to proponuje
chrzescijanom dzisiejszy swiat. Pretensje
chrzescyanstwa do absolutnosci ,,zasadzajg
si¢ na absolutnosci Osoby” (tamze). Ab-
solutyzm chrzescijanski jest jednoczesnie
uniwersalizmem, poniewaz Jezus Chrystus
jest Bogiem cztowieka i umiera na krzyzu
dla zbawienia wszystkich.

Drugi tekst, mimo ze jego tytut — Trud-
nosci z Apostolicum. Zstgpienie do piekiet
— wstgpienie na niebiosa — zmartwych-
wstanie ciata — zapowiada analiz¢ elemen-
tow Credo, jest faktycznie analizg ludzkie)
kondycji, na ktorg odpowiedZ stanowig te
wlasnie artykuly wiary. Pieklo to strach
1 totalna samotnos¢, ktérg uleczy¢ moze
jedynie obecnos¢ kochajgcego ,,ty”. Jest
jednak taki moment, gdy kazdy czlowiek
jest sam — moment Smierci. Chrystus ,,zst3-
pil do piekiel”, a to znaczy, ze umierajac
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na krzyzu, ,,przeszedt przez brame naszej
ostatecznej samotnosci” (s. 68) 1 jest z nami
jako Milosé. Tyle ze cho¢ Chrystus prze-
zwyci¢za pieklo, czlowiek moze sam je
wybraé, nie chcac przyymowac milosci, lecz
bez reszty na sobie polegaé. Wniebowsta-
pienie Chrystusa u§wiadamia nam, ze byt
ludzki znajduje swe ,,miejsce we wnetrzu
bytu Bozego” (s. 71). Artykut o zmartwych-
wstaniu ciala ukazuje z kolei ostateczne
przeznaczenie czlowieka: niesmiertel-
nos¢ osoby. Autor podkresla przy tym, ze
,hiesmiertelnos¢ nie wynika z prostej nie-
mMozZnosci poniesienia Smierci przez to, co
niepodzielne, lecz ze zbawczego aktu mi-
tujacego 1 dysponujgcego stosowng moca
bytu” (s. 76n.). Fakt, ze wskrzeszenia ocze-
kuje si¢ w ,,dniu ostatecznym”, ujawnia
natomiast mi¢dzyludzki charakter ludzkiej
niesmiertelnosci.

Trzeci tekst nosi tytult Zbawienie czto-
wieka —w ujeciu swiata i chrzescijanstwa.
Punktem wyjscia sg rozwazania na temat
terminu ,,zbawienie”. Termin ten zostal
w nasze) kulturze najpierw zastgpiony ter-
minem ,,szcze¢scie”, co doprowadzito do
zagubienia czesci jego tresci: ,,zbawienie”
oznaczato odkupienie swiata 1 czlowieka
razem ze swiatem; szczescie to natomiast
indywidualne zadowolenie z jakosci zycia.
W tym sensie zbawienie 1 szczescie jawily
si¢ jako przeciwienstwa. Okazalo si¢ jed-
nak, ze im ostrzej przeciwstawiano Szczes-
cie zbawieniu duszy, tym ,zartoczniej-
sze”’ sie ono stawalo: ,,Z niczym przeto nie
konfrontowany, a spragniony szczg¢scia czlo-
wiek, tym bardziej musial prze€ ku temu,
aby bez zadnych ograniczen miec, co chce,
1 by¢, czym chce. Im wigce) jednak obalal
barier, tym bardziej odczuwalne stawaly
si¢ dla niego te z nich, ktore jeszcze pozo-
stawaly (s. 87). Poniewaz jednak szczes-
cia nie otrzymuje si¢ zgodnie z zastugami,
potrzebne stalo si¢ ustanowienie pelnej row-
nosci 1 to wlasnie nadzieja rownosci stala
si¢ fundamentem ,,$wieckiego zbawienia”.
Nie jest jednak bynajmniej oczywiste, ze

mamy si¢ wigczy¢ w budowanie raju na
ziemi. Kardynat Ratzinger pokazuje, ze pro-
gram ,Swieckiego zbawienia” nie odpo-
wiada naturze czlowieka. Najpilniejsze zas
zadanie ,,musi polegac na tym, aby budzi¢
uspiony rozum. OdpowiedZ wiary stala si¢
niezrozumiala nie z powodu klarownosci
1 ostrosci jej sadow, lecz z powodu znuze-
nia umystowego. [...] Braki wspélczesnej
teologit wydaja [...] si¢ w niemalym stop-
niu wynikaé z tego, ze brakuje jej odwagi
catkowitego rozbudzenia rozumu” (s. 93).
Ratzinger kieruje swe wezwanie do teolo-
gOw, ale sadze, ze dotyczy ono wszystkich,
ktorzy mienig si¢ intelektualistami, a by¢
moze nawet wszystkich ludzi dobrej woll.

Jaka jest wobec tego odpowiedZ wiary
na pytanie o zbawienie cztowieka? Autor
pokazuje, ze ,,chrzescijanin poklada nadzie-
j¢ w zmartwychwstaniu umartych” (s. 96).
Jest to oczekiwanie, ze u konca czaséw
Swiat ,,nie bedzie wysypiskiem Smieci grze-
bigcym jako pustg iluzj¢ krew 1 tzy doczes-
nosci’” (s. 97). Kontrast z koncepcjq ,,Swiec-
kiego zbawienia” jest wyrazny: w odpo-
wiedZ wiary nie jest wpisana nadzieja na
postep historyczny 1 okreslong forme¢ spo-
leczenstwa. Wskazanie na zycie wieczne
idzie za$ w parze z realizmem demasku-
jagcym jako fatamorgang 6w kolektywnie
zdefiniowany postep 1 pokazujagcym swiat,
w ktérym trzeba toczy¢ walke o czlowie-
czenstwo. Niebo pokazuje, ze bycie czlo-
wiekiem — nie w sensie biologicznym, ale
duchowym — jest mozliwe, 1 dlatego per-
spektywa zycia wiecznego jest wazna dla

“teraZniejszosci: ,,W im wigkszym stopniu

obudzone zostaje w ludziach pragnienie
zycia wiecznego, tym bardziej stajg si¢
«ludzcy» 1 tym bardziej humanizujaca Jest
ich dziatalnos¢” (s. 107). Ratzinger wyraza
to nawet jeszcze radykalniej: ,,0d istnie-
nia zycia wiecznego zalezy, czy w ogole
(1 to w tym zyciu!) istnieje dla czlowieka
szczescie” (s. 108). Jesli bowiem wiecz-
nos$¢ nie istnieje, to woéwczas nic z tego,
CO rzeczywiste, ni€ ma sensu.
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Co wigc nalezy czyni€? Odpowiedz
Ratzingera jest nast¢pujgca: ,,Poddajgc sie
kryterium wiecznosci, uzywac¢ swego ro-
zumu w taki sposob, by si¢ ostal przed s3-
dem wiecznos$ci. Wiara jest dla rozumu
zadaniem bycia sobg. To, czego mu ona
zabrania, to jedynie bez-rozumu wzbra-
niajacego si¢ przed widzeniem rzeczy ta-
kimi, jakimi sg; niedgzacego do poznania
1 urzeczywistnienia tego, co mozliwe, ale
pozostajacego pod panowaniem niereal-
nych wzorcow, a wigc tego, co niemozliwe,
1 szkodzacego temu, co mozliwe. Zada-
niem wiary jest odpowiedzialna rozumnosg;
odpowiedzialnos¢ zas istnieje tylko tam,
gdzie jest «Stowo», wedlug ktérego zos-
taniemy ostatecznie zmierzeni” (s. 112n.).
Bez ,,tamtej” strony ,,ten” Swiat nawiedza-
ny jest przez ,,upiory cynizmu i fanatyzmu”
(s. 114). Tylko wiara prawdziwa ,,moze”
pozwoli¢ sobie na wykorzystanie rozumu
postrzegajacego rzeczy takimi, jakimi s3:
,,bezZ zaciemniajgcej go i odbierajace) mu
wolnosc 1luzji ziemskiego raju” (s. 115).

Czes¢ ksigzki zatytulowana ,,0O Koscie-
le” zawiera dwa teksty. Pierwszy z nich,
Istota i granice Kosciola, pokazuje w as-
pekcie historycznym $cieranie si¢ dwoch
koncepcji Kosciota: jako ludu Bozego i jako
ciala Chrystusa. Stabe strony obu tych kon-
cepcji mozna wyrazi€ nastepujaco: nie¢ moz-
na Kosciola sprowadzi€¢ do ziemskiej insty-
tucji, ale tez nie mozna go catkowicie ujaé
w odniesieniu do mistycznej idei, ponie-
waz nie sposob wtedy poradzi€ sobie z jego
sferg widzialng. Zdaniem autora rozwia-
zania te) kwestin nalezy szukaé¢ w grun-
towne] 1 szczegotowe] retleksji nad Pismem
Swietym i calg tradycja rozumiang w $wie-
tle Pisma Swietego. Refleksja ta ujawnia,
ze Kosciot to ,,Jud Bozy, ktory w celebraci
eucharystyczne) zespala si¢ w ciato Chrys-
tusa” (s. 134), to zas wyraza zarOwWno wi-
dzialng stere Kosciola, jak 1 to, co w nim
wewnetrzne.

W tekscie pt. Dlaczego jeszcze jestem
w Kosciele Kardynat Ratzinger wylicza pow-

szechnie przywolywane powody, aby nie
by¢ w Kosciele, 1 te, aby w nim by¢. Zdu-
miewajace jest, ze tak wsréd uzasadnien
pozostawania w Kosciele, jak 1 wsrdd po-
wodow jego opuszczenia, pojawiaja si¢ ar-
gumenty ze sobg sprzeczne. I tak na przyklad
zdarza si¢, ze ci, ktorzy odrzucajg Kos-
ciol, twierdza, ze jest on zbyt zacofany 1 nie-
przychylny dla swiata, podczas gdy inni
swoje odejscie z Kosciola motywujg tym,
ze poddal si¢ on swiatu, wyrzekajac si¢
swojej tradycji 1 misji. Dlaczego tak jest?
Zdaniem autora jestesmy Swiadkami pro-
cesu ,,gasni¢cia Kosciota w duszach ludzi
1 rozsypywania si¢ jego w obrebie wspol-
not” (s. 145). Zaczelismy bowiem postrze-
ga¢ Kosciotl jedynie w aspekcie skutecz-
nosci, a reformowany jest on tak, aby stal
si¢ bardziej efektywny, co w konsekwen-
¢)i pozbawia reforme jej duchowej tresci.
Sedno problemu stanow1 jednak kryzys wia-
ry. ..l tak dla jednego post¢pem jest to, co
drugi musi uzna¢ za niewiarg, a normg sta-
je si¢ rzecz dotychczas nie do pomyslenia:
ze oto ludzie, ktorzy dawno juz porzucili
Credo Kosciola, ze spokojnym sumieniem
uznajg siebie za prawdziwych, postgpo-
wych chrzescijan” (s. 150). Zacieranie si¢
granic mi¢dzy wiarg a niewiarg paradok-
salnie spowodowato, ze Kosciot jawi si¢
jako giéwna przeszkoda dla wiary. W tej
sytuacji rozwigzaniem wydaje si¢ odebra-
nie Kosciotowi jego aspektu teologiczne-
go 1 traktowanie go w Kategoriach poli-
tycznych: jako dos¢ przypadkowg, cho¢
moze nieodzowna organizacje wierzacych,
ktorg nalezatloby mozliwie szybko prze-
budowa¢ zgodnie ze wskazaniami socjo-
logiu.

Pozostawanie w Kosciele mocg decyzj
politycznej — twierdzi autor — jest nieucz-
ciwe, bo spoleczno-polityczne rozumienie
Kosciola, a takze przynaleznos¢ do Kos-
ciola, ktéry dopiero nalezaloby przebudo-
wad, nie ma sensu. Kosciol trzeba pokochaé
jako wspdélnote wiary. Racjg niepolitycz-
nej decyzji pozostania w Kosciele jest bo-
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wiem ostatecznie przekonanie, ze ,,w «na-
szym Kosciele» zyje «Jego Kosciél» 1 ze
nie moge trwaé przy Nim w inny sposob,
jak tylko trwajac przy 1 w Jego Kosciele”
(s. 157). Jesh si¢ o tym zapomina, to
,,w miejsce Jego Kosciota pojawia sie nasz
Koscidl, a z nim cata wielosé Kosciolow.
[...] Tymczasem jedynie o ten Kosciét cho-
dzi - 1 jesli jego braknie, to «nasz» row-
niez traci racje bytu” (s. 157). Autor kon-
kluduje: ,.Jestem w Kosciele, poniewaz za
konieczng ludziom, a nawet calemu swia-
tu uznaje wiar¢ dajacg si¢ realizowac je-
dynie w nim, aczkolwiek niejednokrotnie
przeciw niemu, wiar¢, z ktérej Kosciot ten
czerpie zycie nawet wowczas, gdy jej nie
podziela. Albowiem tam, gdzie nie ma juz
Boga — a B6g, ktory milczy, nie jest Bo-
giem — tam nie ma tez juz prawdy wyprze-
dzajacej swiat 1 czlowieka. A w Swiecie
pozbawionym prawdy nie da si¢ na dtuzszg
met¢ zy¢. Tam, gdzie dochodzi do rezygna-
cji z prawdy, to zycie karmi si¢ — w spo-
sOb ukryty — tym, ze nie doszlo jeszcze do
jej calkowitego tam zaniku, tak jak §wiatto
trwa jeszcze czas jakis po zgasni¢ciu gwiaz-
dy 1tudzi jasnoscig wsrdd kosmicznej nocy,
ktora stala sie juz faktem” (s. 161).

Trzy kolejne teksty zamieszczone
w ksigzce tworzg czes¢ zatytulowang ,,O misji
wiary chrzescijanskie) w swiecie”. Pierw-
szy z nich, pochodzacy - co istotne — z roku
1979 1 zatytulowany Europa — zobowig-
zujgce dziedzictwo chrzescijan, jest ana-
lizg duchowe) kondycji Europy. Rozpo-
czyna go refleksja nad trzema zjawiskami
przeciwnymi historycznej dynamice euro-
pejskosci. Pierwsze z nich to psychologicz-
ny i1 polityczny trend ucieczki ,,do tytu”
przed tym, co europejskie, poprzez kwes-
tionowanie duchowych fundamentéow eu-
ropejskosci 1 1zolowanie si¢ od wlasnej his-
tor. Drugie mozna okresh¢ jako ,,ucieczke
do przodu”, ktorej 1stotg jest usamodziel-
nianie si¢ rozumu az do catkowitej jego
emancypacji 1 do przyznania mu nieogra-
niczonej autonomii. Te dwie tendencje,

zdaniem Ratzingera, splatajg si¢ w mark-
sizmie, KtOry pragnie totalnie odrzucié
dotychczasowg Europ¢ 1 dzigki rozumowi
pozbawionemu metafizycznych odniesien
zbudowaé nowy swiat. Czym zatem — we-
dlug Ratzingera — jest Europa? Wymienia
on cztery elementy sktadajace si¢ na ,,euro-
pejskos¢”, ktérymi sg ,,duch grecki”, wyra-
zajacy si1¢ w dostrzeganiu roznicy m¢dzy
dobrem a dobrami oraz w przekonaniu, ze
demokracja zaklada obowiazywanie dob-
rego prawa opartego na wartosciach; dzie-
dzictwo chrzescijanskie, bedace synteza
wiary Izraela 1 ducha greckiego; dziedzictwo
tacinskie wynikle z oddzialywama tacin-
skiej kultury 1 Kosciota; rozdziat miedzy
wewnetrznymi wymogami wiary a pod-
stawowymi wymogami moralnosci, nie-
jawnie obecny juz w sredniowiecznej res
publica christiana. Problemem czas6w no-
wozytnych w kulturze europejskiej stato
si¢ jednak zatracenie $wiadomosci jej ko-
rzeni, a takze fundamentéw i1der wolno-
sc1. Towarzyszy temu emancypacija rozu-
mu, ,,ktory zna juz tylko siebie 1 jest przez
to Slepy, a przez zniszczenie wiasnego fun-
damentu staje si¢ nieludzki 1 wrogi stwo-
rzeniu” (s. 85). Tak poyjmowana autono-
mia rozumu jest nie tylko posteuropejska,
ale wrecz antyeuropejska, stanowi bowiem
destrukcj¢ tego wszystkiego, co konstytu-
tywne dla Europy, ale takze tego wszyst-
kiego, co stanowi warunek humanistycz-
nego spoleczenstwa. Wniosek z rozwazan
Ratzingera na temat konstytutywnych ele-
mentoéw europejskosci brzmi nastgpujaco:
1€ kazde jednoczenie si¢ Europy na plasz-
czyZnie politycznej czy ekonomicznej ozna-
cza samo z siebie europejskg przysztosé.
Nawet zwykla centralizacja kompetenc)i
gospodarczych czy ustawodawczych moze
rowniez prowadzi¢ do przyspieszonego
demontazu Europy” (s. 185n.). Autor for-
mutluje réwniez warunki przysziosci Eu-
ropy, ktére muszg by¢ speinione, jesli ma
ona zachowac¢ swojg tozsamos¢. Sa nimi:
wewnetrzne podporzagdkowanie demokra-
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Cj1 eunomii (oparciu prawa na wartosciach
moralnych), respekt wobec wartosci mo-
ralnych 1 Boga oraz odrzucenie traktowania
narodu 1 rewolucji swiatowej jako sum-
mum bonum. ,,Dla Europy musi by¢ war-
toscig konstytutywng uznanie i zagwaran-
towanie wolnosci sumienia, praw czlowieka,
wolnosci naukowej, a wigc spoleczenstwo
oparte na wolnosci 1 humanizmie. [...].
[ wedlug takich kryteri6w chrzescijanin
winien ocenia¢ polityke europejska 1 w tym
duchu wypelnia€ cigzace na nim zadania
spoleczne 1 polityczne™ (s. 190) — pisze na
zakonczenie swoich rozwazan Ratzinger.

Tekst Interpretacja — kontemplacja —
dziatanie. RozwaZania o misji akademii ka-
tolickiej podejmuje z kole1 problem zwigz-
ku mi¢dzy dialogiem, wolnoscig a prawdg
jako kluczowymi aspektami akademicko-
sci. Kardynal Ratzinger pokazuje, ze aka-
demia jest miejscem dialogu opartego na
prawdzie oraz wolnosci pytania o wszyst-
ko, a takze powiedzenia ,,wszystkiego, co
w toku zmagan o prawde jawi si¢ jako god-
ne powiedzenia, zapytania czy pomyslenia”
(s. 199). Takg wolnos¢ — niekiedy niebez-
pieczng — uprawomocnia tylko fakt, ze praw-
da jest sama w sobie wystarczajgco cenna.
Jesh jako uprawomocnienie poszukiwan
naukowych wprowadzimy skutecznos¢ czy
uzytecznosC, to pojawig si¢ wazkie kon-
sekwencje: ,,Jesli czlowiek nie jest zdol-
ny do poznawania prawdy samej w sobie,
a tylko do poszukiwania uzytecznosci rze-
czy z punktu widzenia takiego lub innego
celu, wéwczas uzywanie 1 konsumowanie
staje si¢ miarg wszelkiego dzialania 1 mys-
lenia, a Swiat jest tylko «surowcem prak-
tyki» [...], wykonalnos¢ uznaje si¢ za je-
dyne uzasadnione ograniczenie wolnosci
czlowieka” (s. 200n.). Rozum poddany bos-
twu celowosci 1 sprawnosci oddaje sie
w stuzbe zlu. Jesli natomiast ludzie pozwa-
laja si¢ prowadzi¢ prawdzie, odkrywaja nie
tylko wlasne prawdziwe ,ja”, ale takze dro-
ge do ,.ty”, przez co buduje si¢ prawdziwe
,my”’. By si¢ to stalo, prawda musi by¢
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przyjmowana i respektowana. Domaga si¢
zas$ ona respektu dlatego, ze posiada spec-
jalng godnos¢, poniewaz jej Zrodiem jest
Bég, ktory jest Prawda. Odkrycie to prowa-
dz1 do adoracji, ktéra nieodtacznie zwig-
zana jest z kontemplacjg. Akademickos¢
nie powinna by¢ zatem przeciwstawiana
pragmatycznosci ani kontemplacyjnosci,
a przeciwstawienie tego rodzaju pojawia-
o si¢ w zarzutach formutowanych prze-
ciwko idei akademii katolickiej. Pragma-
tycznos¢ pozbawiona dialogu 1 wolnosci
osadzonych w prawdzie, ktére stanowig
o istocie akademickosci, wynaturza si¢
1 obraca przeciwko cztowiekowi. Osadze-
nie dialogu 1 wolnosci w prawdzie prowa-
dzi natomiast do kontemplacji. Otwartos¢
akademickosci na kontemplacje 1 otwarto$¢
kontemplacyjnosci na prawdziwg akade-
mickos$¢ pozwalaja na realizac)¢ potencjal-
nosci bytu ludzkiego 1 trwanie Swiata w jego
wlasciwym ksztalcie — konkluduje autor.

Wyklad zatytulowany Prepolityczne
fundamenty moralne paristwa wolnoscio-
wego zostal wygloszony przez kardynata
Ratzingera w ramach wieczoru dyskusyjne-
go, ktorego drugim uczestnikiem byt Jiirgen
Habermas, reprezentujacy mysl swiecka
1 liberalng. Swoje rozwazania Ratzinger
rozpoczyna od wskazania na dwa procesy:
ksztaltowanie si¢ spotecznosci ogélnoswia-
towej, wymuszajace wzajemne stykanie
1 przenikanie r6znych podmiotéw politycz-
nych, gospodarczych 1 kulturowych oraz
postep w zakresie mozliwosci dzialania
czlowieka, w tym mozliwosci niszczenia.
Wobec tych zjawisk rodzi si¢ pytanie
o wspolne fundamenty etyczne, ktore wlas-
ciwie ukierunkowalyby wzajemne odnie-
sienia 1 pozwolilyby nadaé¢ swiatu nowy
ksztalt — takze pod wzgledem prawnym,
gdyz ,,w procesie spotykania si¢ 1 przenika-
nia kultur do tej pory obowigzujgce pew-
niki (Gewissheiten) etyczne ulegajg w du-
zej mierze zatarciu” (s. 219).

W jaki wigc sposob w spoleczenstwie
globalnym, z jego mechanizmami wladzy,
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z dzialajgcymi w nim sitami, z najrozma-
itszymi pogladami na prawo 1 moralnos¢,
jakie si¢ w nim pojawiaja, ustali€ zbiér pew-
nikOw etycznych, ktére pozwolilyby stawié
czolo wspolczesnym wyzwaniom? Zmysl
prawa naturalnego jako podstawa porozu-
mienia w zakresie norm moralnych w plu-
ralistycznym spoleczenstwie swieckim —
twierdzi autor — ulegt stegpieniu. U jego
podstaw lezalo bowiem poj¢cie rozumne)
natury, a ono zalamalo si¢ wraz z powszech-
na akceptacja teorii ewolucji. Jako ostatni
element prawa naturalnego pozostalo prze-
konanie 0 obowigzywalnosci praw czlo-
wieka, ktore jest jednak niezrozumiale bez
zalozenia, ze kazdy czlowiek jest podmio-
tem tych praw z racji swojej przynaleznosci
do gatunku, a 1 ona rGwniez bywa w pew-
nych przypadkach kontestowana. Diagno-
za Ratzingera brzmi: ,,Racjonalna, etyczna
czy tez religijna formuta swiata, na kt6rg
wszyscy mogliby si¢ zgodzi€ 1 ktéra —
w rezultacie — podotataby wszystkim cie-
zarom bytu, nie istnieje” (s. 232). Ze swych
rozwazan wycigga on dwa wnioski. Po
pierwsze, 1 religia, 1 rozum mogg by¢ ob-
cigzone patologiami. Dlatego tez religia
potrzebuje uznania ,.$wiatta rozumu za swois-
ty organ kontrolny, systematycznie spehia-
jacy funkcje [jej] oczyszczania i porzad-
kowania” (tamze). Rozum zas, by nie sta¢
si¢ destrukcyjny, musi uzna¢ wlasne gra-
nice 1 otwiera¢ si¢ na nauczanie plyngce
z wielkich tradycji religijnych. Po drugie,
trzeba, by ta reguta komplementarnosci ro-
zumu 1 wiary zostala skonkretyzowana
w mi¢dzykulturowym wymiarze nasze) te-
razniejszosci.

Tom Wyklady bawarskie z lat 1963-
-2004 konczy si¢ czescig zatytulowang
.Laudacje”. Pierwszy tekst jest laudac)a
pod adresem premiera Bawarii dr. hc. Al-
fonsa Goppela na okolicznosé wreczenia
mu Nagrody im. Romano Guardiniego za
rok 1978. Kardynal Ratzinger podkresla
w niej konieczno$¢ wigzania polityki z su-
mieniem, przypominajac stowa Guardinie-

go, ze sily umozliwiajace utrzymanie wia-
dzy w ryzach nie sg rezultatem ani nauki,
ani techniki, ani nawet etyki indywidual-
nego czlowieka czy suwerennej madrosci
panstwa. ,,Prawdziwie zbawczy potencjal
— podkresla — tkwi w sumieniu czlowieka
pozostajgcego w zywej wiezi z Bogiem”
(s. 248).

Tekst Od liturgii do chrystologii. Fun-
damenty teologii Romano Guardiniego
i jej sita zostal natomiast wygloszony pod-
czas uroczystosci z okazji setnej rocznicy
urodzin tego mysliciela. Ratzinger wskazu-
je w nim, ze w refleksji Guardiniego po-
stuszenstwo mysli wobec bytu — a wiec
ostatecznie wobec prawdy — prowadzi do
poznania Chrystusa, przez co poznawanie
staje s1¢ zarazem wychowywaniem w wierze.

Nie ulega watpliwosci, ze ksigzka zbie-
rajgca wyklady bawarskie kardynala Ratzin-
gera jest dla dzisiejszego czytelnika waz-
na, mimo ze niektore zamieszczone w niej
teksty powstaly az czterdziesci siedem lat
temu. Chociaz w recenzji me sposob przy-
wolaé wszystkich istotnych watkéw, ktore
poruszal w swoich wykladach przyszly
Papiez, podkresli¢ nalezy dwie kwestie
o charakterze ogélnym. Po pierwsze, w do-
bie wszechobecnego postmodernistyczne-
go ,,belkotu” czytelnika uderza klarownos¢
wywodu Ratzingera 1 rzeczowos¢ jego ar-
gumentacji. Autor bierze przy tym peing
odpowiedzialnos¢ za swoje slowa. Nie za-
wierajg one typowych dla dzisiejszych nauk
nieprzyrodniczych analiz w rodzaju ,,poje¢-
cie czegos u kogos™” ani po prostu stresz-
czen cudzych pogladéw oraz ich krytykai.
Ratzinger stawia bowiem tezy o rzeczy-
wistosci, stanowigce odpowiedZ na pro-
blemy, ktore rozwaza. Nie s3g to rowniez
tezy bronione wylacznie na uzytek akademii
z zachowaniem ,,innych pogladéow pry-
watnie”. W czasach, gdy nikogo nie dzi-
wig profesorowie gloszacy studentom, ze
,,Wszystko jest tekstem™, a ,,sfowa nic nie
znaczy’, rozwazania kardynala Ratzinge-
ra sg jak lyk Zrodlanej wody dla spragnio-
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nego umystu, zablagkanego na pustyni re-
latywnych prawd przez male ,,p”. Ksigzka
Ratzingera to zarazem rozprawa naukowa
1 wyznanie wiary — wiary, ktora znalazta
zrozumienie. Wierzacemu chrzescijaninowi
gwarantuje ona spotkanie nie tylko z wybit-
nym teologiem, ale réwniez ze Swiadkiem.
Po drugie, uderza aktualnos¢ analiz
Ratzingera, ktére mogg stanowi€ dosko-
naly fundament refleksji nad biezacg sytua-
¢jq kulturowo-spoteczng. Niezwykle istot-
ne sg analizy dotyczace prymatu papieza,
cho¢ tekst, w ktérym zostaly zawarte, na-
pisany zostal trzydziesci trzy lata temu.
Nie tylko bowiem do dzi§ nie ustaly dys-
kusje wokot zagadnienia papieskiego pry-
matu, ale pojawily si¢ oskarzenia, ze nau-
czanie 0 nim stanowi jedng z gidwnych
przeszkod na drodze zjednoczenia chrze-
scijanstwa. Tekst Ratzingera zawiera na-
tomiast klarowne teologiczne uzasadnienie
prymatu. Bodaj najwazniejsze jest przy-
pomnienie, ze prymat jest ,,0p0zycja wo-
bec wladzy swieckie)” (s. 27). Owa opo-
zycja ma — jak sgdze — dwojaki wymiar:
prymat jest ,,przytwierdzeniem do woli
Boga”, a wigc gwarancjg stuzby Prawdzie
1 Dobru, a nie demokracji 1 ekonomii, oraz
potwierdzeniem, ze w 1mi¢ Prawdy trze-
ba przeciwstawic si¢ wynikom nawet naj-
bardziej demokratycznego glosowania —
jest to obowigzkiem nie tylko papieza, ale
wszystkich ludzi zwigzanych w ,,my” Kos-
ciola. W dobie demokratycznego ustana-
wiania tak zwanych praw cztowieka do abor-
Cjl, eutanaz)i czy niemoralnosci jest to istotne
przypomnienie. Tekst posrednio przypo-
mina tez o istnieniu osobiste] odpowiedzial-
nosci Papieza, co w dobie zarzadzania ,.ko-
legialnego” nabiera szczegollnej wagi.
Szczegollnego znaczenia nabrata row-
niez wyrazona przez Ratzingera krytyka
idei ,,Swieckiego zbawienia”, chociaz jego
tekst na ten temat ma juz trzydziesci szes¢
lat. Co prawda budowanie spoleczenstwa
,,yownosci dobrobytu” nie jest juz postrze-
gane jako obowigzek moralny, ale cze¢sto

utozsamia si¢ zbawienie ze szczgsciem poj-
mowanym jako samorealizacja i1 autokrea-
cja. Sprawdza si¢ diagnoza autora, ze Szczgs-
cie, majace zastapi¢ zbawienie, staje si¢
coraz ,,zarloczniejsze”, a jednoczesnie coraz
,bledsze”. Co chwila bowiem pojawiajg
si¢ kolejne na nie , recepty”, propagujace
nieskrepowany seks, narkotyki, asertyw-
nos¢, przymierze z ,,duchowg energig swia-
ta” czy przynaleznos¢ do sekt. Tyle tylko,
ze sg to recepty na wlasne szczescie na tym
swiecie, pojmowane wedle wlasne) mia-
ry. Czy jednak nie jest to zarazem droga
do piekla rozumianego jako totalna samot-
nos¢ na wiecznosc¢? I czy nie wiedzie nas
ona do amoralizmu w zyciu spolecznym
1 politycznym?

W wielu tekstach Ratzingera pojawiaja
si¢ ostrzezenia przed konsekwencjami od-
rzucenia prawdy jako fundamentu zycia
indywidualnego 1 spotecznego. Odrzucenie
to jest zas mocno dzi§ widoczne — rozum
nieinstrumentalny, poszukujacy prawdy,
wydaje si¢ by¢ w odwrocie. O poszuki-
waniu prawdy nie méwi si¢ juz nawet
W nauce, jej celem jest bowiem budowa-
nie teorii, ktore ,,dzialajg”. Traci przy tym
wage odroznienie prawdy od falszu, gdyz
falsz moze niekiedy byc¢ 1 skuteczny, 1 uzy-
teczny. Skutecznos¢ zas 1 uzytecznos¢ pod-
legajg stopniowaniu, determinantom czasu
1 sSrodowiska, nic wiec dziwnego, ze praw-
de zaczynamy postrzegac jako subiektywna,
jako ,,prawde dla mnie”, 1 nierzadko taka
wiasnie je) interpretacja gloszona bywa z uni-
wersyteckich katedr. Rozwazania o zwigz-
ku akademui 1 prawdy nabierajg szczegolne-
go znaczenia w Polsce, gdzie trwa reforma
szkolnictwa wyzszego.

Analizy zawarte w tekstach kardynala
Ratzingera pokazuja, ze bez prawdy, ktora
jest fundamentem norm moralnych nie da si¢
zbudowad spoteczenstwa, a nawet utrzymac
demokracji — bez prawdy w zyciu spolecz-
nym sila racji przeksztalca si¢ w racjg¢ sily,
1 koniczy si¢ tyranig ,,grupy trzymajgcej
wladze¢”. Nie brakuje nam wspotczesnych
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przykladow konsekwenc)i odrzucema praw-
dy 1 autonomizacji rozumu: oto politycy
twierdza, ze chrzescijanami sg prywatnie,
ale nie bedg walczy¢ o realizacj¢ wyznawa-
nych wartosci w sferze publicznej. Wsku-
tek takich postaw liberalowie wolaja dzi$
paristwo na ratunek, bo oderwane od moral-
nosci racjonalne pragnienie zysku doprowa-
dzito do swiatowego kryzysu ekonomiczne-
go. Pozbawione jednoczacego fundamentu
aksjologicznego spoleczenstwa stajg si¢ zas
areng walk grup etnicznych, religijnych czy
ekonomicznych. Pozbawione nadziei zba-
wienia jednostki, otumanione pragnieniem
szczescia, bez umiejetnosci trudzenia si¢
1 cierpienia, uniesione w prozniaczy swiat
wilasnych marzen, si¢gaja po narkotyki
1 walczg o eutanazje, widzgc w tym wyzwo-
lenie od nieznosnego ci¢zaru zycia. Juz nie
tylko Koscidl, ale wiara 1 BOg oprotestowane
zostaly jako ,,przeciwnicy szczescia”. Spec-
jalistami zas od reformy Kosciola i inter-
pretacji dogmatdéw sg zdeklarowani ateisci.

Potwierdza si¢ takze diagnoza Ratzin-
gera dotyczaca Europy. Unia Europejska
wypiera si¢ swych chrzescijanskich korze-
ni, a jednoczesnie wyraznie widac, ze same
motywy ekonomiczno-polityczne nie wy-
starczajg Jako fundament spoteczenstwa,

skoro atakow terrorystycznych dokonujg
rOwniez obywatele bogatych krajow Za-
chodu.

Wyktady bawarskie Ratzingera niosg
przestanie jeszcze bardziej fundamental-
ne: pokazujg nie tylko, ze migdzy wiarg
chrzescijanska a rozumem nie ma konflik-
tu, ale ze wiara — uniwersalna 1 absolutna,
bo oparta na absolutnosci milujacej czto-
wieka Osoby — moze stac si¢ 0stoja rozumu
niezredukowanego do funkcji instrumen-
talnych 1 ze powinna si¢ nia sta¢. Przypom-
nienie to, wraz z towarzyszgcgq mu argu-
mentacja teologiczng 1 filozoficzna, nabiera
szczegolne) wagi wlasnie dzis, gdy Ow rze-
komy konflikt jest nieustannie ekspono-
wany 1 eksploatowany w publicznych dys-
kusjach.

Otrzymujemy zatem zadanie budze-
nia uspionego rozumu 1 przywrocenia wias-
ciwych mu odniesien metafizycznych,
w tym rowniez tych do Transcendencii.
By¢ moze nadszedl moment, gdy — wedle
sformulowania Guardiniego — ,ratunek
Swiata w najbardziej elementarnym sen-
sie”’ zalezy od tego, ,,czy chrzescijanin uzna,
1Z jest zan odpowiedzialny™ (s. 248). Lek-
tura ksi1gzki z pewnoscig dostarcza moty-
wacji, by takg odpowiedzialnos¢ pod)ac.





