OD REDAKCII

SWIETOSC — DRUGIE IMIE OSOBY

Gdyby nie byto swigtych blisko nas, nalezaloby sig o nich modli¢, tak jak
to czyni w wierszu Veni Creator Czestaw Milosz:

Przyjdz Duchu Swiety,

zginajac (albo nie zginajac) trawy,

ukazujac si¢ (albo nie) nad glowa jezykiem plomienia,
kiedy sianokosy, albo kiedy na podorywke wychodzi traktor
w dolinie orzechowych gajow, albo kiedy $niegi

przywalaja jodty kalekie w Sierra Nevada.

Jestem cztowiek tylko, wigc potrzebuje¢ widzialnych znakow,
nuzg si¢ predko budowaniem schodéw abstrakeji.

Prositem nieraz, wiesz sam, zeby figura w ko$ciele
podniosta dla mnie r¢ke, raz jeden, jedyny.

Ale rozumiem, ze znaki moga by¢ tylko ludzkie.

Zbudz wige jednego cztowieka, gdziekolwiek na ziemi

(nie mnie, bo jednak znam co przyzwoitosc¢)

i pozwol abym patrzac na niego podziwia¢ mogt Ciebie!.

Sekret $wigtosci polega na tym, ze jest w cztowieku, ale centrum zycia,
doskonatosci 1 wielkosci cztowieka $wigtego znajduje sig¢ poza nim samym.
Cztowiek prawdziwie §wigty zyje w Bogu. Dlatego patrzac na swigtego — jak
celnie wyraza to poeta — wielbimy samego Boga. Gdy $w. Ireneusz z Lyonu
glosit prawdg, ze w zyciu cztowieka przejawia si¢ chwata Boza (,,Gloria Dei
vivens homo™?), wierzyl, ze Boga mozna zobaczy¢ w ludziach, ktorzy osiag-
neli $wigto$¢, stanowigcg sens czlowieczenstwa.

Swietos¢ jest faktem i ideatem stanowiacym o tozsamosci religii chrzesci-
janskiej. Kult $wigtych rozwinat si¢ zwtaszcza w katolicyzmie i prawostawiu,
ale zjawiska §wigto$ci nie da si¢ zamkna¢ w ramach konfesyjnych, jest ona

'C.Mito sz, Veni Creator, w: tenze, Poezje, Czytelnik, Warszawa 1981, s. 318.
2Sw.Ireneusz z Lyonu,Adversus haereses, IV, 20,7, w: Patrologia Graeca, t. 7, kol. 1057.
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bowiem stala antropologiczna definiujaca cztowieczenstwo. W §wigtosci moz-
na upatrywac¢ swoisty dowod na istnienie Boga i zarazem dowdd na istnienie
cztowieka w cztowieku — ukazuje ona szczyty cztowieczenstwa osiagalne dzig-
ki dziataniu Boga w cztowieku. Poprzez swigtych, ktorzy sa obecni w kazde;j
epoce, Bog pisze najpigkniejsza histori¢ ludzkosci.

Myslenie o Swigtosci domaga si¢ powiazania refleksji antropologiczne;j
z pytaniem o prawdg¢ o Bogu. Przezywajac przygodnos¢ bytowa, poznawcza
1 aksjologiczna, czlowiek doswiadcza swej kruchosci i niespetnienia — los
ludzki wydaje si¢ rozmija¢ z doskonatoscia i pelnia. Matka Teresa z Kalkuty,
bezgranicznie oddana stuzbie na rzecz bliznich, przez wiele lat przezywa-
ta dramat utraty poczucia obecnosci Boga®. Takze wtedy jednak — a moze
szczegblnie wtedy — kiedy jawi sig¢ On jako nieobecny i milczacy, narasta
w cztowieku pragnienie Boga. Dazenie do $wigtosci, wpisane w ludzkie serce
jako najgtebszy dynamizm ducha, chociaz niekiedy ukryte i nieuswiadomione,
jest dazeniem do Boga.

Swigto$¢ nie stanowi jednego z przymiotow Boga, lecz nalezy do jego
istoty, jest sama boskos$cia, niedostepna dla ludzi, dopoki sama im si¢ nie ukaze
i nie udzieli. Wyjscie Boga ku cztowiekowi, Jego przyjscie do ludzi, o ktérym
opowiada Biblia, otwiera dziedzing $wigtosci dla cztowieka. Dopiero w blasku
Bozej $wigtosci cztowiek rozpoznaje prawdg o sobie samym.

Czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz,

i czym — syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?
Uczynite$ go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwata i czcia go uwienczytes.

Obdarzytes$ go wtadza nad dzietami rak Twoich;
ztozytes wszystko pod jego stopy:

owce i bydto wszelakie,

a nadto i polne stada,

ptactwo powietrzne oraz ryby morskie,
wszystko, co szlaki mérz przemierza.

(Ps 8, 5-9)

Wedhug Psalmisty bytowanie czlowieka nie ogranicza si¢ do sfery panowa-
nia nad widzialna przyroda, co wigcej, panowanie to ma zrédto w Bogu, w jego
dobroci i tasce. Dlatego wszystkie doczesne sprawy ludzkie sa przedziwnym
odblaskiem chwaty i1 §wigtosci Boga, ktory pamigta o cztowieku i towarzyszy
mu we wszystkich jego dziataniach. Transcendentny Bog, niewypowiedziany
W swej swigtosci 1 mocy, nie jest Bogiem poza $wiatem — cztowiek spotyka
sig¢ z Nim posrdd codziennych trosk wypehniajacych ludzka egzystencje. Wizja

3Zob.Matka Teresa z Kalkuty,, Pdjdz badz moim swiatlem”. Prywatne pisma
,Swietej z Kalkuty”, thum. M. Romanek, Wydawnictwo Znak, Krakow 2008 (por. tamze, s. 225).
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Psalmisty ukazuje dokonujaca si¢ w czlowieku syntez¢ ludzkiej aktywnosci
z uswigcajacym dziataniem Boga. Mysl te jeszcze dobitniej wyraza Psalm
90: ,,A dobro¢ Pana Boga naszego niech bedzie nad nami! / I wspieraj prace
rak naszych, / wspieraj dzieto rak naszych!” (Ps 90, 17). W mysli biblijne;j
nie ma ostrego rozdzielenia sacrum i profanum, poniewaz Bog jest zarazem
transcendentny i immanentny wobec §wiata.

Antropologia biblijna przedstawia cztowieka jako istot¢ stworzona na
obraz i podobienstwo Boga i ku Bogu ukierunkowana. Poszukiwanie Boga
i pragnienie $wigtosci ma zatem swéj fundament w kondycji ludzkiej. Swigtoé
Boga i swigto$¢ cztowieka, ktory nasladujac Boga staje si¢ do niego podob-
ny, maja ksztalt mitosci, sa ciazeniem ku innemu, tworzeniem wigzi. Chrzes-
cijanska prawda o Trojcy Swigtej oraz prawda o $wigtych obcowaniu (tac.
communio sanctorum) wskazuja na ten wlasnie wymiar §wigtosci — wymiar
relacji miedzy osobami. Swigto$é nie daje si¢ uprzedmiotowié, skonsumowag,
wyczerpac, poniewaz nie jest ,,czyms”, lecz egzystuje w osobach, czyniac je
darem dla siebie. Kazdy dar rzeczowy moze by¢ jedynie symbolem daru osoby
dla osoby. Swigto$é rozgrywa sie catkowicie w sferze bytu osobowego, polega
na ostatecznym umocnieniu i oczyszczeniu osoby w osobie ludzkiej dzigki
wyborowi Boga jako prawdziwie Swigtego.

Chrzescijanska wizja §wigtosci, poprzez ktdra spetnia si¢ sens osobowej
egzystencji cztowieka, nie powinna by¢ traktowana jako alternatywa w sto-
sunku do innych wizji $wigtosci i ludzkiej doskonatosci, wypracowanych
poza kregiem kultury chrze$cijanskiej. Ideat Swigtosci przy$wiecajacy wyz-
nawcom Chrystusa posiada bowiem zdolno$¢ inkulturacji, budujacej na na-
turalnym dazeniu czlowieka do szczgscia i naturalnej otwartosci na spotkanie
we wspolnocie ducha. Poszukiwania wzorcéw doskonatosci cztowieka w an-
tycznej kulturze greckiej, w wielorakich nurtach kultury chinskiej, a nawet
w postmodernizmie (§wiadomie negujacym ideal chrzescijanski na drodze
jego dekonstrukcji), mowia wiele o kulturowych uwarunkowaniach wizji
swigto$ci 1 jednoczesnie ukazuja ja jako nieredukowalny, pomimo antynomii
1 ambiwalencji, element doswiadczenia ludzkiego. Istotnie §wigto$¢ nie zna
granic. Dazenie do $wigto$ci — strawestujmy slowa autora Osoby i czynu — to
drugie imi¢ osoby.

Niniejszy tom ,,Ethosu” ukazuje si¢ z okazji kanonizacji dwoch papiezy
— Jana XXIII i Jana Pawta II. Juz samo potaczenie ich w jednej uroczystosci
kanonizacyjnej podkresla wspolnote wszystkich swigtych, odstania istotny
rys Kosciota, w ktoérym realizuje si¢ duchowa rzeczywisto$¢ communio sanc-
torum. Uroczysto$ci kanonizacyjne pozwalaja przezywac glgbinowy wymiar
Kosciota, niedostrzegalny, a nawet nierzadko przekreslany w opisach Kosciota
wychodzacych z przestanek wylacznie socjologicznych, politycznych i ide-
ologicznych. Zrozumiate jest poszukiwanie takich postaci, ktore uosabiaja
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idealy chrzescijanskie, odznaczajac sig przejrzystoscia, autentycznoscia i wy-
razisto$cia. Swigci sa najbardziej czytelna twarza Kos$ciola, ukazuja pigkno
chrzescijanstwa, ktoremu obce sa indywidualizm i rywalizacja. Istnieje wiele
drog do $wigtosci, ale kazdy §wigty realizuje w sobie wtasciwy sposob ten sam
ideal nasladowania Chrystusa.

Racja $wigtosci Jana XXIII 1 Jana Pawta II nie jest na pewno sama ich
pozycja hierarchiczna, wszak nie tylko papieze zostaja Swigtymi. Znaczenie
ich kanonizacji podkresla natomiast rolg, jaka w drugiej potowie dwudziestego
wieku odgrywalo papiestwo w dziedzinie stuzby ludzkosci. Obydwaj papieze
zyskali wielki autorytet w §wiecie, byli stuchani i szanowani nie tylko przez
katolikow. Sprawili, ze Kosciot w epoce sekularyzacji nie zamknal si¢ w sobie
jako instytucji, lecz zaczat nabiera¢ glebokiego oddechu i czerpiac inspiracje
ze zrodet swej tozsamosci, stawat si¢ nie tylko sojusznikiem, ale coraz bar-
dziej §wiadomym rzecznikiem najbardziej szczytnych aspiracji wspotczesnych
ludzi.

Obydwaj sa papiezami Soboru Watykanskiego II. Jan XXIII zwotal Sobor
i nadat mu charakter pastoralny, dzigki czemu energia Kosciota zostata zaanga-
zowana w wypracowywanie nowego potencjatu ewangelizacyjnego w duchu
dialogu, traktowanego jako metoda obecnosci Kosciota w §wiecie pluralizmu
religijnego, wyznaniowego i ideowego. Ekumenizm, dialog migdzyreligijny
1 dialog z niewierzacymi to postawy, ktore uksztaltowaty ducha Soboru, ale za-
nim upowszechnily si¢ one za sprawa soborowego nauczania, byly juz wczes-
niej glgboko przezywane i pielggnowane przez papieza Jana XXIII w ciagu
catego jego zycia. Wraz z duchem Vaticanum Secundum przekazat on Kos-
ciolowi naszych czaséw pigkne, dojrzate cechy swej kaplanskiej i papieskiej
osobowosci. Pozostal w pamigci wielu ludzi jako Dobry Papiez Jan.

Jan Pawetl II uczestniczyt w soborze jako biskup. W duchu soborowego
otwarcia w dniu inauguracji swego pontyfikatu moéwil o otwarciu drzwi 1 gra-
nic dla Chrystusa. Sam przyznawat po latach, ze byly to stowa profetyczne
— okazat si¢ Papiezem epoki globalizacji, pielgrzymujacym na wszystkie kon-
tynenty, aby glosi¢ Ewangeli¢. Dobra Nowina oznaczala dla niego gi¢bokie
zdumienie nad wielko$cia i godno$cia cztowieka®. Akcentowat humanistyczny
wymiar chrzescijanstwa: troskeg o cztowieka, wolna od jakichkolwiek party-
kularnych intereséw. Uznawat prawa czlowieka za rdzenna czg$¢ przestania
Ewangelii, a jednoczesnie widzial w nich uniwersalng ptaszczyzne dialogu
z kultura wyrosta na gruncie O$wiecenia oraz z kulturami pozachrzescijan-
skimi. Rozwinat nowe perspektywy doktrynalne, ale $wiat cenit go przede
wszystkim jako swiadka i odwaznego obronce godnosci cztowieka.

* Por.J an P aw etll, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.
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Wspo6lna cecha §wigtosci obydwu kanonizowanych w tym roku papiezy
jest potaczenie ogromnej aktywnos$ci na polu stuzby Kosciotowi i ludzkosci
z glebokim zyciem duchowym o charakterze mistycznym. Mistycy nie staja
si¢ nigdy specjalistami od jednego tylko btogostawienstwa — takie selektywne
podejscie ograniczatoby ich duchowa skalg — lecz wypehiaja Chrystusowy
ideat blogostawienstw w sposob integralny i harmonijny. W ich sposobie reali-
zowania btogostawienstw mozna jednak rowniez dopatrzy¢ si¢ pewnego rysu
niepowtarzalno$ci, ktory czyni kazdego z nich wyjatkowym interpretatorem
jednego btogostawienstwa. Jan XXIII to blogostawiony czyniacy pokoj, a Jan
Pawet II porusza nasza wyobrazni¢ mitosierdzia.

Obydwaj swigci papieze sa swiadkami pigknego cztowieczenstwa. Ich
pokora, prostota i solidarno$¢ w sprawach ludzkich, przysporzyty im mitosci
milionéw ludzi, ktorych byli ojcami i zarazem braémi. Swiety Papiez Roncalli,
wspominajac swego ojca, powiedzial, ze jako papiez nie jest niczym wigcej,
niz byl jego ojciec, rolnik z okolic Bergamo®. Kwiatki Jana XXIII i kwiatki
Jana Pawta II ukazuja bogaty koloryt osobowosci obydwu Swigtych, rzucaja
$wiatto na niepowtarzalnos¢ i zwyczajnos¢ ich biografii.

AMW.

5 Zob. E. O 1mi,,,Non sono nulla piti di mio padre”, ,,]l Messaggero” z 27 IV 2014, wyd. spec.
L1l giorno dei Santi”, s. XXV.



