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FILOZOFICZNA HERMENEUTYKA HANSA GEORGA GADAMERAx

Filozoficzna hermeneutyka uchodzi wspétczesnie za jeden z bardziej znanych, wpty-
wowych i preznych kierunkéw w filozofii. Zajgcie si¢ nig wprowadza w sam srodek
aktualnych probleméw filozoficznych i dyskusji metafilozoficznych. W opinii swych
zwolennikéw jest ona nie tylko szczytowa postacig w rozwoju tradycyjnej hermeneutyki,
lecz takze fundamentem wszelkiego filozofowania. Usituje rozwigza¢ odwieczny problem
punktu wyjscia poznania filozoficznego i poznania w ogdle, przeciwstawi¢ rozum prak-
tyczny rozumowi teoretycznemu, uzasadnia¢ zdroworozsagdkows autonomie¢ cztowieka
wobec wtadzy technokratéw i panujgcej mentalnosci scjentystyczno-technicystycznej,
by w ten sposéb ujawnic ideologiczne, antyhumanistyczne oblicze wsp6tczesnej kultury,
pogodzi¢ powszechnie akceptowany o$wieceniowy model racjonalnosci naukowej z uni-
wersalno$cia poznania ludzkiego, wskaza¢ drogi przezwycigzenia poznawczych ograni-
czeni cztowieka, wynikajacych z jego skoriczonosci, przez podkreslenie faktu dziejowego
i jezykowego sposobu istnienia cztowieka w jego zdroworozsgdkowym s$wiecie, obroni¢
dorobek przesztosci i madrosei tradycji przed trybunatem rozumu ludzkiego, przerzucic
mosty migdzy réznymi dziedzinami ludzkiej dziatalnosci (nauka, filozofig, religia, mo-
ralnoscig, sztuka . . . ). Nic przeto dziwnego, ze wptyw ﬁlozoﬁcznéj hermeneutyki wy-
kracza daleko poza granice filozofii i obejmuje szeroki krag dyskusji nad metodologicz-
nymi i teoriopoznawczymi podstawami poznania naukowego — szczeg6lnie nauk huma-'
nistycznych — i w ogéle nad wspdiczesng kulturs.

Dzisiejsza hermeneutyka to przede wszystkim heremeneutyka niemiecka i jej czoto-
wy przedstawiciel Hans Georg Gadamer. Urodzit si¢ 11 lutego 1900 r. w Marburgu, ale
miodos¢ spedzﬂ we Wroctawiu, gdzie w 1918 r. zdobywa mature, uczgszczajac réwniez
W tym czasie swobodnie na wybrane wyktady z filozofii, germanistyki, historii sztuki
i filologii na Uniwersytecie Wroctawskim. W 1919 r. wyjezdza do Marburga, gdzie
studiuje filozofi¢ pod kierunkiem P. Natorpa, stuchajgc réwnoczesnie wyktadéw N.
Hartmanna, E. Husserla, R. Otto i R. Bultmanna. Majac lat 22 robi doktorat u P. Natorpa
na temat Das Wesen der Lust in den platonischen Dialogen. W 1923 r. przebywa semestr
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we Fryburgu, gdzie bierze udziat w seminarium E. Husserla i stucha wyktadéw M.
Heideggera. W 1924 r. podejmuje dodatkowo studium filologii klasycznej u P. Friedlandera,
wybitnego znawcy Platona. Studia te wywarty — zdaje si¢ — decydujacy wptyw na inte-
lektualng formacj¢ Gadamera. Pozwolity po II wojnie swiatowej na wyktadanie przez
20 lat w wypetnionej auli uniwersytetu w Heidelbergu dialogéw Platona, presokratykéw
i Arystotelesa. W 1927 r. Gadamer zdaje egzamin paristwowy, upowazniajacy go do sta-
rania si¢ 0 posade nauczyciela i zimg 1928 r. habilituje si¢ u M. Heideggera na temat
Platona. Przez 10 lat jako ~~ prywatny docent =~ prowadzi zajecia na uniwersytecie w
Marburgu i zostaje tam w 1937 r. profesorem nadzwyczajnym, a w 1938 r. profesorem
zwyczajnym w Lipsku. Na polecenie radzieckich wtadz okupacyjnych, wolny od podej-
rzeri 0 wspdtprace z hitleryzmem, zostaje w Lipsku dziekanem wydziatu filozoficznego,
a potem rektorem (1945-1947). W 1947 r. wyjezdza na uniwersytet we Frankfurcie nad
Menem, a w 1949 r. przejmuje po K. Jaspersie katedre w Heidelbergu. W 1968 r. prze-
chodzi na emeryturg, uczy jednak nadal i przezywa swa drugg mtodos¢ filozoficzng
w rozlicznych wyjazdach z prelekcjami w kraju i za granicg (gtéwnie w USA).

Trudno mierzy¢ popularno$¢ i autorytet filozoféw liczbg ich publikacji, mnogoscia
powotujacych si¢ na nich autor6éw i cytatéw, szacunkiem za Zycia lub pozycja spotecz-
ng. O wptywie jednak Gadamera na filozofi¢ niemiecks (i nie tylko) swiadczg nastepujg-
ce fakty. Zatozyt on (1955) wraz z K. F. Griinderem i E. Rothackerem i przez wiele lat
prowadzit znane i cenione czasopismo ~°Archiv fiir Begriffsgeschichte . Razem z H.
Kuhnem zatozyt i wydawat (od 1953 r.) czasopismo ~ Philosophische Rundschau .’
Jest zatozycielem i dtugoletnim prezydentem jednego z dwu niemieckich towarzystw
heglowskich i ~" Hegel-Studien .” Od 1962 r. by} przewodniczacym Niemieckiego To-
warzystwa Filozoficznego, a od 1968 r. prezydentem heidelberskiej Akademii Nauk.
W 1966 r. zorganizowat XVIII Niemiecki Kongres Filozoficzny poswigcony filozofii
jezyka. Sprowadzajac ze Stanéw Zjednoczonych T. Adorno i M. Horkheimera, przyczy-
nit si¢ do reaktywowania szkoty frankfurckiej. Umozliwit J. Habermasowi habilifacje
i uzyskanie profesury w Heidelbergu po ~“zerwaniu =~ przez niego z frankfurtczykami.
Przez licznych swych uczniéw w Republice Federalnej Niemiec uzyskat wptywy (np.
poprzez Habermasa na krytyczng teorig), ktdre kaza go uwaza¢ za ~ szarg eminencje
filozofii niemieckie;j.

Gadamer uchodzi za klasyka hermeneutycznego nurtu badari, stanowigcych pewien
zakoriczony etap ich rozwoju. Usituje przedstawi¢ swe poglady w sposéb wzglednie ca-
tosciowy i wykoriczony. Ukazanie si¢ w 1960 r.Wahrheit und Methode,opus vttae Gada-
mera, wywotato istng eksplozj¢ prac z hermeneutyki, gtéwnie w czterech dyscyplinach:
hermeneutyce teologicznej, prawniczej, literaturoznawczej i w naukach spotecznych.
Chociaz Wahrheit und Methode nie miata by¢ pracg z metodologii nauk, odkrywata her-
meneutyczny wymiar nauki i stata si¢ powodem ozywionych dyskusji metodologicznych.
To pozafilozoficzne oddziatywanie Gadamera objgto najpierw problemy poznania hu-
manistycznego, a w drugiej fazie — catej teorii nauki

Tradycja. ktéra sktada si¢ na filozoficzng hermeneutyke Gadamera, jest bogata
i ztozona. Sa w niej watki starogreckie (Gadamar uwaza si¢ np. za arystotelika i réwno-
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czesnie platonika), ale przede wszystkim typowo niemieckie, jak kantyzm i neokantyzm,
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hegllzm i neoheglizm oraz fenomenologxa Husserla i egzystencjalizm Heideggera. Przeglad
zasadniczych watkéw, ktdre ztozyty si¢ na wspotczesng hermeneutyke, usituje dac
0. Poggeler we wprowadzeniu do swej Philosophische Hermeneutik. Literatura polska
na temat Gadamera nie jest zbyt liczna. Istniejgce prace pisane s3 najczesciej immanent-
nie, jezykiem i aparaturg pojeciowa hermeneutyki, bez zachowania koniecznego dystan-
su, krytycznej refleksji i osadzenia w tradycji.

Hermeneutyka Gadamera doczekata sig¢ roznych interpretacji. Najczgstsza jest meto-
dologiczna, gdy uwaza sig ja za refleksje nad naukami humanistycznymi oraz metodycz
na, kiedy — ldentyﬁkujqc teoretyczny problem rozumienia z sama praktyka i technikg
rozumienia - szuka si¢ w hermeneutyce praktycznych dyrektyw dla rozumienia kulturo-
wych wytworéw cztowieka. Na wyraznym natomiast niezrozumieniu intencji Gadamera
polega przypisywanie mu tezy, Zze metoda nie ma nic wspélnego z prawda, lub nawet
skrajnie, Zze do prawdy doj§¢ mozna tylko przez zabiegi irracjonalne (Wahrheit o h n e

Methode). Gadamer faktycznie odnosi si¢ sceptycznie do mozliwosci ~intelektualistow ; .

a nawet — filozofii naukowej. Ma natomiast wielkie zaufanie do Spontanicznosci Zycia od-
radzajgcego si¢ w rodzinie, spoteczenistwie i paristwie. Jest to wiara w rozum praktyczny
przeciwstawiany rozumowi teoretycznemu. W sposéb typowy dla filozoféw z nurtu filo-
zofii zycia krytykuje wspéiczean kulturg, nawiazujac w ten sposéb do pogladéw J
Burckhardta, W. Diltheya,, F. Nietzschego, A. Schopenhauera, L. Klagesa, O. Spenglera,
M. Heideggera i in.

Pytaniem najogélniejszym, ale zarazem podstawowym, obejmujacym wszystkie inne,
jest pytanie Gadamera o stosunek migdzy poznaniem naukowym i prawda. Problem ten

wyznacza charakter wszystkich pozostatych zagadnieni i kierunek ich rozwigzania. Czy

metoda naukowa jest jedyna gwarancja uzyskania poznania warto§ciowego? A nawet
bardziej radykalnie: czy poznanie naukowe jest jedynym typem poznania? Zasadniczemu
temu problemowi podporzadkowane sg np. takie zamierzenia Gadamera, jak pogodzenie
swiadomosci filozoficznej ze swiadomoscig naukowg, obrona filozofii przed zaborczo§ciq
postawy scjentystycznej i jej redukejg do teorii nauki lub do $wiatopogladu, przeprowa-
dzenie ontologicznego zwrotuvhe'rme‘neutyki, pokazania, ze zadaniem filozofii jest inte-
gracja wszystkich rodzajéw poznania i catej wiedzy ludzkiej w jedna catos¢, wykazanie
bezpodstawnosci uksztattowanego w czasach o$wiecenia rozumienia bytu, cztowieka
i poznania, poszerzenie pojecia prawdy i racjonalnosci na pozanaukowe obszary pozna-
nia, rehabilitacja tradycji, autorytetu i przesadu, odpowiedZ na pytanie o stosunek mig-
dzy wiedza praktyczng i techniczng itd.

Swdj konkretny wyraz zadania te znajduja w prébach Gadamera wyjscia poza herme-
neutyke humanistyczng przez zbudowanie hermeneutyki prawdziwie filozoficznej, czyli
osadzonej na podstawach ontologicznych; pokazania, ze prawde nalezy rozumiec szerzej
niz si¢ to przyjmuje w nauce i ze rozumienie. jako podstawowy sposéb istnienia (zacho-
wania) cztowieka, jest czyms w:gceTﬁEtylko metoda nauk humanistycznych. Zamiary
Gadamera i ich praktyczna realizacja, zwiaszcza w Wahrheit una Methode, wywotaty
wiele zastrzereri, polegajacych gtéwnie na niezrozumieniu zasadniczych jego intencji.
OdpowiedZ jego na zarzut, Ze postawg swa zachg¢ca do anarchii metodologicznej, jest
tak charakterystyczna, iz warto jg przytoczy¢. ~ Jakze mozna filozofii, ktéra uswiada-
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mia ten fakt l'_obecnoéci produktywnych przesgdéw — A. B. ] zarzucac, ze zachgca
w ten sposéb nauke do postgpowania bezkrytycznego i subiektywnego. Wydaje mi
si¢ to takim samym noisensem, jak odwrotne oczekiwanie od logiki matematycznej, by
sprzyjata logicznemu mysleniu lub od teorii nauki, gtoszonej przez krytyczny racjona-
lizm pod hastem logiki badari, by wspierata rozw6j badari naukowych. Logika teore-
tyczna, podobnie jak filozofia nauk, zaspokaja filozoficzne potrzeby usprawiedliwienia
i jest wtérna wobec praktyki naukowej ~ (Wahrheit und Methode s. 518). Dodajmy od
siebie, Ze po wystapieniach P. Feyerabenda zarzut poznawczej anarchii stracit na swej
ostrosci.

Nalezy si¢ wiec zgodzi¢ z Gadamerem, ze uprawia on refleksje stricte filozoficzng,
przy kantowskim rozumieniu filozofii jako dociekari metafilozoficznych. Konkretnie
sadzi sie, Ze [_fllozoﬁczna hermegeutyka jest ogdlng teoria poznania, ktdrej celem jest
ustalenie faktycznm;ﬂiwoéci i granic poznania ludzkiego. Nie sprzeciwia si¢ to
pogladowi Gadamera, ktéry uwaza swa hermeneutyke za ontologi¢. Nie chodzi mu bo-
wiem o same badania nad rzeczywistoscia, lecz o znalezienie ostatecznych, bo ontycz-
nych podstaw dla poznania. Zajmuje si¢ on poznaniem w ogdle i prébuje daé ostateczne
(odwotujace si¢ do racji ontycznych) wyjasnienie jego natlal

W ten sposéb Gadamer nalezy wyraznie do kantowskiej tradycji uprawiania filozofii,
pogtebionej o wymiary: ontologiczny i jezykowy. Uwaza on, Ze stawiajgc problem sto-
sunku miedzy poznaniem naukowym i prawda, dostrzegt inne i szersze uwarunkowania
poznania niz filozofowie wychodzacy od scjentystycznego i pozytywistycznego ideatu
poznania. Zadaniem jego nie jest normatywne narzucanie poznaniu (np. naukowemu)
okreslonych wzoréw postgpowania, lecz sprostowanie fatszywego, bo opartego jedno-
sironnie na naukach przyrodniczych, obrazu poznania. W tym celu usituje pokazac, ze
. |\ w przypadku cztowieka nie ma ani sfery czystej swiadomosci (jak sadzity filozofie idea-
' listyczne), ani sfery czystej przedmiotowosci (jak twierdzity filozofie pozytywistyczne),
/. lecz poznanie ludzkie jest zawsze wymieszaniem obu tych momentéw, tzn. horyzontéw

} podmiotu i przedmiotu.

Filozofi¢ swa podejmuje Gadamer jako posredniczenie migdzy filozofig i naukami
oraz réwnoczesnie jako godzenie wsp6iczesnej swiadomosci scjentystycznej z przekazem
tradycji. Mozna go stusznie uwaza¢ za obroricg tradycyjnych wartosci zachodnioeurope;j-

¢ skich: godnosci i wolnosci cztowieka, prymzifu jednostki przed spoteczeristwem tradycji

i kultury humanistycznej. Konsekwencje heideggerowskiej egzystencjalnej analizy bytu

ludzkiego wykraczaja w ten sposéb daleko poza samg problematyke nauk humanistycz-

nych.

Giéwng kategorig poznawczg i réwnoczesnie centralng kategoria tak pojetej herme-
neutyki jest pojecie rozumienia. To tradycyjne pojecie humanistyczne ulegto
w filozoficznej hermeneutyce potrjnej operacjonalizacji. Gadamer nadat mu po pierwsze

7 - charakter czysto filozoficzny, po drugie — zwigzat z kategorig dziejowosci 1 po trzecie

-~ opowiedziat si¢ za jego charakterem jezykowym. Jego zdaniem niedostatecznie do-

tychczas liczono si¢ z dziejowym i jezykowym charakterem kazdego poznania ludzkiego.

Poznanie, ktdre rzeczywiscie bierze pod uwage oba te momenty, jest rozumieniem. W

rezultacie pojecie to funkcjonuje w filozoficznej hermeneutyce (lub hermeneutycznej

)
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filozofii) tak uniwersalnie i fundamentalnie, ze zakres jego pokrywa si¢ wtasciwie z po-
jeciem poznania, ktére omawia si¢ w tradycyjnej epistemologii, chociaz nabiera natural-
nie nowych tresci i akcentow.

Swéj zamiar uczynienia z hermeneutyki filologicznej hermeneutyki filozoficznej
realizuje Gadamer na pierwszym miejscu w Wahrheit und Methode. Praca ta sktada sig
z trzech zasadniczych, dosy¢ samodzielnych czgsci, poswigconych kolejno doswiadcze-
niu estetycznemu, historycznemu ijczykowemu Zbudowana jest w ten spos6b, by po-
kazaé, ze nalezy poszerzyé scjentystyczne pojecie prawdy i wyjéé poza wasky dziedzing
metodycznie zagwarantowanej prawdy pojeciowe;j i asertywnej do ~prawdy, ktéra ma sie
sta¢ naszym udziatem ~(Wahrheit und Methode s. XXIX).

Czgs¢ 1, filozoficzna estetyka, stuzy uzasadnieniu tezy, ze prawdziwe rozumienie
dzieta sztuki dokonuje si¢ dzigki przekroczeniu wymiaru czysto estetycznego i uwzgled-
nieniu prawdziwosciowych roszczeri sztuki. Czg$¢ ta stanowi bowiem metodyczng pod-
stawe i punkt wyjécia dla wszystkich dalszych rozwazari. Wybér doswiadczenia sztuki
uzasadniony jest, wedtug Gadamera, dwoma wzgledami: tutaj najlepiej wida¢ zasadnicze
momenty hermeneutyczne i niewystarczalnos¢ metody naukowej do ich ujecia. Przepro-
wadzone w tym miejscu analizy takich poje¢, jak Bildung, sensus communis, Urteilskraft,
Geschmack, miaty pokazac, ze we wszystkich tych wypadkach chodzi o co§ wigcej niz
zastosowanie ogélnych zasad do szczegélowych przypadkéw. Skoro mozna méwié
0 prawdzie i autentycznym poznaniu w dziedzinie sztuki, to tym-bardziej jest na nie
mle]sce w naukach humanistycznych. Co najmniej od Kanta uwazano w filozofii idea-
listycznej sztuke za sfere czystej podmiotowosci i czystego przezycia estetycznego, tak
jak nauke traktowano jako sfere czystej przedmiotowosci. Gadamer sprzeciwia sig takiej
autonomizacji swiadomosci estetycznej i naukowej. Kazde poznanie ludzkie, chociaz
w réznym stopniu, sktada si¢ bowiem z momentéw podmiotowych i przedmnotowych
rownoczesnie.

W czescei 11, filozoficznej hermeneutyce, dokonuje Gadamer poszerzenia pojecia
prawdy na rozumienie w naukach humanistycznych. Cz¢$¢ ta jest zasadniczym trzonem
Wahrheit und Methode, zaréwno pod wzgledem objetosci, jak i znaczenia. Z uwagi na
spéjny, autonomiczny i wykoritzony tok mysli sprawia ona wrecz wrazenie ksigzki
W ksigzce. Gadamer omawia tutaj wczesniejsze teorie hermeneutyczne i proponuje wta--
sng koncepcje doswiadczenia hermeneutycznego jako teorii rozumienia, liczacego sig
z wtasng dziejowoscig.

Czgs¢ 111, ontologiczny zwrot hermeneutyki w kierunku jezyka, stuzy pokazaniu
jezykowych uwarunkowan poznania. (W doswiadczeniu hermeneintycinym nie da si¢
oddzieli¢ formy jezykowej od tresci przekazywanej przez tradycje. Jezyk jest " speki-
latywnym medium " W ktérym spotykajq sig cztowiek i swiat. Celem Gadamera jest
odbudowanie w jezyku pierwotnej jednosci poznajgcego podmiotu i poznawanej rzeczy-
wistosci. Nie chodzi mu natomiast bezposrednio o danie systematycznej, wszechstron-
nej i wyczerpujacej teorii jezyka. Rozwazania jego nad jezykiem, ze wzgledu na filozo-
ficzne znaczenie jezyka, naleza do szerokiego kontekstu badarn nad podstawowymi
problemami filozoficznymi (filozofia lingwistyczna). Zalezy mu na podkresleriu central-
nej pozycji jezyka jako uniwersalnego medium, w ktérym i dzieki ktéremu dochodzi do
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rozumienia i w ktérym nietematycznie dany jest sam byt. Filozofia zajmuje si¢ catoscia
_bytu, ale catos< ta nie jest dana inaczsj niz w jezyku. Wszystko to, co daje si¢ zrozumiec,
jest ]ezyklem i jezykiem jest to, co mozna zrozumieé. Filozofia méwi wprawdzie o ~rze-
czach , ale te nie s3 dane inaczej niz jezykowo. Chociaz jednak Gadamer nie zajmuje si¢
jezykiem dla niego samego (celem np. ustalenia jego natury, struktury, funkcji i genezy),
posiada okreslong jego koncepcj¢ i wypowiada wprost wiele filozoficznych spostrzezen
na jego temat. Jego filozofia jezyka wyraznie jest zabarwiona antropologicznie, ponie-
waz stwierdza istotne znaczenie jezyka dla bycia cztowiekiem i zajmowania przez niego
okreslonego miejsca w ludzkim swiecie.

Lektura tekstow Gadamera i ogélnie autoréw piszacych w tym nurcie napotyka na
okreslone przeszkody. W filozofii niemieckiej (gtéwnie kantowskiej) istnieje pielegnowa-
ne rozréznienie migdzy prawdg historyczng a systematyczng i w zwigzku z tym migdzy
historycznym i systematycznym (ze wzgledu na stawiane pytania) podejsciem do przed-
miotu badan. U Gadamera spotyka si¢ trzeciag mozliwos¢, ktdrej wyrazem jest dyrektywa
badawcza gtoszgca, ze/w filozofii nie wolno rozumieé pogladéw filozoficznych w oderwa-
niu od ich hlstorycznego podtoza Opozycja mxgdzy historycznym i ahistorycznym
(w rozumieniu hermeneutyki ~ dogmatycznym ) sposobem widzenia rzeczywistosci jest

\ btedna, gdyz Bazdym poznaniu (w wigkszym lub mniejszym stopniu) rol¢ odgrywa
tradycja w postaci priedrozumienia oraz $wiadomosci uformowanej i pozostajacej pod
wptywem dziejow) (Wirkungsgeschichte). To przemieszanie moment6w historycznych
i systematycznych stanowl 0 swoistosci filozoficznej hermeneutyki. Filozoficzne credo
Gadamera brzmi: ~ wierze, ze powinnismy si¢ po prostu uczy¢ od klasykéw filozofii =~
(Wahrheit und Methode . s. 512). Idac za jego rada, idealny hermeneuta, to réwnoczesnie
dobry znawca historii filozofii i w ogdle kultury oraz utalentowany systematyk. Umiejet-
nosci te — jak wiadomo — nie zawsze jednak ida ze sobg w parze. W rezultacie Gadamer
rozwija swe wtasne poglady w ciggtej dyskusji z pogladami innych myslicieli i prace jego
peine s3 watkéw historycznych. Stanowi to niekiedy powazne utrudnienie i wymaga
ciggtej czujnosci przy ustalaniu wtasnych jego zapatrywar.

Niemata teZ trudnos¢ sprawia aporetyczny, deliberatywny i otwarty sposéb wywo-
déw Gadamera. Zgodnie z jego koncepcja filozoficzna hermeneutyka jest bardziej zapyty-
waniem (kartezjariskim watpieniem i husserlowskim stawianiem w nawias!) niz dostarcza-

> niem zobowigzujacych odpowiedzi. Poznanie ma bowiem przede wszystkim charakter ne-

~ gatywny. Dochodzi do tego (fenomenologiczne i heideggerowskie) rozumienie jgzyka
jako ogladu (Anschauung). O problemach hermeneutycznych nie mozna méwic $cistym,
obiektywizujagcym i funkcjonalnym jezykiem asertywnym o strukturze podmiotowo-
-orzecznikowej, lecz wymagaja one gigtkiego, ~ otwierajacego  méwienia, operujacego
przenosnig, obrazem, metaforg, powtdrzeniami, negacjg itp. Wszystko to rzutuje na styl
pisania i dociekari Gadamera oraz sprawia niekiedy wrazenie braku precyzji, niejasnosci,
nieczytelnosci czy wrecz niezrozumiatosci. Prézno szukaé u niego definicji czy ekspli-
kacji gtéwnych poje¢. Postuguje si¢ on nimi w sposéb sprawiajacy wrazZenie hipostazo-
wania, personifikowania, Swiadomego wygrywania wieloznacznosci stéw, czemu zreszta
sprzyja struktura jezyka niemieckiego. Sposob pisania bywa niekiedy aforystyczny,
skrétowy albo rozwlekty, operujagcy réwnowaznikami zdan i dopowiedzeniami. Podob-
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nie ma si¢ z argumentacja, ktéra jest czgsto entymematyczna, asocjacyjna, perswazyjna
i po prostu retoryczna. Mimo przekonania o znaczeniu pytari, Gadamer nie ujawnia ich
wpiost i wchodzi w sam $rodek aktualnie prowadzonych dyskusji, co utrudnia ich rozu-
mienie ze strony hiewtajemniczonych. Niektdre partie jego prac (dotyczy to giéwnie
Wahrheit und Methode) luzno tylko wigig si¢ z gtéwnym tokiem mysli i sprawiajg wra-
Zenie osobnych rozpraw. Wbrew niemieckiej tradycji redagowania tego typu rozpraw,
przypisy sa nieliczne i niepeine, a literatura cytowana sporadycznie.

Wszystko to daje powdd do rozbieznych sposobéw rozumienia filozoficznej herme-
neutyki, zwtaszcza ze chodzi przeciez o problematyke dosy¢ obca polskiej tradycii filo-
zoficznej, gdzie brak jest np. ustalonej terminologii dla oddania sensu odnosnych termi-
néw niemieckich. Gadamer zdaje sobie zreszty sprawe z mterpretacy]nych i ]ezykowych
trudnosci swej hermeneutyki i ktadzie je na karb swoistosci jej ~przedmiotu ~ i w zwigz-
ku z tym jezyka. Uwaza on, Ze jest to szerszy problem ~ niedostatku jezyka , o
ktérym wspomina Heidegger, a ktdry gnebi cate filozoficzne méwienie. Wrecz ztosliwie
stwierdza, ze hermeneutyce, ktéra ma by¢ przeciez sztuka porozumienia, trudno doga-
dac si¢ na temat niej samej (Kleine Schriften IV 118).

Pogtebiona lektura prac Gadamera nasuwa kilka uwag. Krytycznym i negatywnym
jego pogladom, ujawniajagcym uproszczenia, skrajnosci czy wrgcz naiwnosci wielu wspét-
czesnych kierunkéw filozoficznych, trzeba na ogét przyznaé racje. Otwartg pozostaje
natomiast sprawa, czy udato mu si¢ pozytywnie stworzy¢ wtasny, jednolity sposéb filo-
zofowania, ktéry dawatby system (przy catej niecheci Gadamera do zabiegéw systemo-
tworczych), bedacy réwnoczesnie ontologia, epistemologia, antropologia, historig itd.
oraz obejmowatby harmonijnie $wiat, cztowieka, jego poznanie i dzieje . . . Wydaje sig,
Ze przedsigwzigcie takie jest ponad sity jednostkowego umystu ludzkiego. Nic dziwne-
80 przeto, ze odnosi si¢ wrazenie synkretyzmu w pracach Gadamera tudziez ich nie-
wystarczalnosci do rozwigzania filozoficznych probleméw, jakie stawia samo zycie,
a historia filozofii je potwierdza.

Wyiszosc krytykn nad pozytywnyrm osiagmec:arm u Gadamera wynika i wigze sxe;
Z jego negatywna koncepcijg poznania filozoficznego. Utrzymuje on przeciez (za Karte-

z_‘uszem Kantem i czesciowo Husserlem), Ze gtéwnym zadaniem filozofii jest kwestiono-

wanie prawd uchodzacych w powszechnym mniemaniu — lecz btednie — za oczywiscie
prawdziwe. Przygniata go tradycja i problematyka wielkiej filozofii krytycznej i stad nie
potrafi sie uwolni¢ od przerostu roli swiadomosci i krytycyzmu, przes%amajqcych mu
widzenie innych spraw.

Ocena i préba podsumowania dorobku pewnego filozofa jest zawsze\dyskusyjna.
W ten sposob mozna powiedziec, Ze wiele z poruszanych przez Gadamera watkéw dobrze
jest znanych historii filozofii. Samo jednak ich zebranie oraz rozwinigcie w jedng koncep-
cje, zwang filozoficzng hermeneutyka, stanowi osiagnigcie rzetelne, ciekawe i wnoszace
nowe perspektywy badawcze. Przede wszystkim jednak zastuga Gadamera pozostaje fakt,
ze zwrécit uwage w sposéb petny na nie dajace si¢ poming¢ przedpoznawcze czynniki
poznania, warunkujace i ingerujace w proces poznania. Czy i jak dalece zagraza to obiek-
tywnosci poznania oraz czy wptyw ten daje si¢ zneutralizowac, pozostaje sprawg otwartg.

Gadamer nalezy do tych filozoféw, ktérych praktyka filozoficzna pozostaje w zgo-

|
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dzie z wtasng teorig filozofowania. Jest to mozliwe m.in. dlatego, Ze filozofia jest dla
_niego metafilozofia. Koncepcji tej pozostat on wierny we wszystkich swych pracach.
Scisle biorgc trudno w ogéle méwic u niego o rozwoju pogladéw. Jedynie w miar¢ po-
jawiania si¢ nowych i aktualnych uje¢ starat si¢ je (jak np. w przypadku filozofii jezy-
ka i filozofii praktycznej) wykorzysta¢ i wtgczy¢ do wtasnych badarn, wzbogacajac w ten
sposéb zakres swych zainteresowan i czesciowo przesuwajac $rodek ich cigzkosci. Podob-
nie zresztag zmuszaty Gadamera do sprecyzowania swych pogladéw zarzuty stawiane mu
przez innych filozoféw.
| Poglady Gadamera mieszczg si¢ w ramach — kantowskiej, biorgcej swéj poczatek
u Kartezjusza — filozofii transcendentalnej, o czym swiadczy przede wszystkim potrakto-
wanie filozofii jako metody badania sposobdw, na jakie dane s cztowiekowi rzeczy.
Zajgcie sig koniecznymi warunkami naszego spotkania z rzeczami stuzy réwnoczesnie
odkryciu ich znaczenia. Z takim rozumieniem filozofii taczy si¢ brak wyznaczonej z gory
dziedziny (przedmiotu) badari na sposéb determinacji przedmiotéw nauk szczegétowych.
Podobnie oczywista jest przynalezno$¢ filozoficznej hermeneutyki do szeroko po-
jetego ruchu fenomenologicznego. Przemawia za tym m.in. antyscjentyzm, antynatura-
lizm i antypozytywizm Gadamera. Przejawem antyscjentyzmu jest wysunigte (wraz z
Husserlem) oskarzenie pod: adresem nauki o wywotanie kryzysu wspéiczesnej kultury
europejskiej. Sugerowata ona btednie, Ze potrafi rozwigza¢ monopolistycznie wszystkie
problemy ludzkosci, gdy tymczasem ma ona istotne, nie dajace si¢ nigdy przekroczyc
granice, wymikajace m.in. z faktu nieskoriczonosci i tajemniczosci $wiata. Antynaturali-
styczne nastawienie Gadamera znajduje swGj wyraz w husserlowskiej (a zarazem diltheyo-
wskiej) koncepcji autonomicznego i odr¢bnego wobec s$wiata przyrody $wiata Zycia
codziennego, pojetego antypsychologistycznie jako pierwotne i uniwersalne a priori
wszelkiej wiedzy, podstawa filozofii i ostateczny sens wszelkiej dziatalnosci cztowieka.
Rozbudowana przez Gadamera kategoria dziejowosci (siggajaca Diltheya) i jezykowosci
(gtéwnie od niemieckich romantykow) stuzy wiasnie uwyraZnieniu i szczegétowemu
opracowaniu formalno-tresciowej struktury tego $wiata. Kategorie te nie wymagajg osob-
nego uzasadnienia, s3 bowiem pierwszymi zasadami poznania i dziatania. O typowej
! dla fenomenologii postawie’ antypozytywistycznej swiadczy przekonanie Gadamera, ze
| filozofia nie jest nauka teoretyczng na sposéb nauk szczegétowych, lecz ma zadania
‘»’praktyczpq: pomdc czlowiekowi w znalezieniu odpowiedzi na pytanie o sens Zycia.
|Sa to réwnoczesnie wyrazne Slady Diltheya swiatopogladowej funkcji filozofii. Podob-
nie jednak jak Husserl samej odpowiedzi nie poswigcit Gadamer zbyt wiele uwagi.

Z Husserlem tgczy tez Gadamera pojecie filozofii jako rozwijajacego si¢ i narasta-
jacego kumulatywnie (chociaz nie prostolinijnie) zasobu wiedzy ludzkiej, aczkolwiek
z drugiej strony nie dzieli jego ideatu filozofii jako poznania apodyktycznego i stano-
wigcego fundament dla nauk. Poznanie ma charakter nigdy nie zakoriczony i otwarty
na ciagle nowe > $wiaty, bo nieskoriczona jest sama badana rzeczywistos$¢. Skoro bowiem
pB'iﬁi'n"e samo _‘est rodzajem bytu, to w miar¢ poznania, zmianie i wzbogaceniu (o to
wiasnie pozname) ulega sama rzeczywistosci, stajac si¢ w ten sposéb kolejnym przedmio-
tem poznania. Nadaje to poznaniu charakter ruchu po spirali.
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Nawet tak specyficznie husserlowskie hasto ~powrotu do rzeczy , wysunigte przez
Husserla wobec panujgcej w jego czasach ~filozofii pojeciowej, ~ zajetej wg niego jedynie
sporami o stowa, daje si¢ pogodzi¢ z gadamerowskim rozumieniem filozofii jako Begriffs-
sgeschichte. Gadamer nie chcial nigdy zajmowac si¢ samymi stowami (pojgciami), lecz
dzigki jednos$ci stowa i rzeczy oraz porzadkéw poznania i istnienia chodzito mu wtasnie
0 samg rzecz. Ta jednak dana jest tylko w sposéb jezykowy. Tymczasem badanie sposo-
bu, w jaki jawi si¢ cztowiekowi rzeczywistos¢, jest wiasnie podejéciem fenomenologicz-
nym. Stwierdzone podobieristwa nie przekredlaja naturalnie zachodzacych réznic w po-
gladach Ga((amera i Husserla. ;

To typowe dla fenomenologii (i réznych kantyzméw) zamazywanie granic migdzy
epistemologig i ontologig, mysla i bytem, poznaniem i rzeczywistosdcia, stowem i rzeczg, |
podmiotem i przedmiotem itd. (konsekwencja tego jest np. nieodréZnianie poznania
przedmiotowego od metaprzedmiotowego oraz stopni jezyka) kaze uwazaé poglady
Gadamera za rodzaj parmemdejskxego monizmu. Filozofia w swym rozwo;u zajc}a sig
najpierw badaniem $wiata i dopiero w czasach nowozytnych wyraZnie poznaniem i
wreszcie  wspdtczesnie rzeczywistoscig ludzka. Gadamer usituje potaczy¢ wszystkie
te tradycje, a zwtaszcza poznanie z egzystujagcym cztowiekiem jako jego sposobem bycia.
Swiat, cztoWwiek, dzieje i jezyk — wszystko to stanowi (transcendentalng?) jednosé. Po-
niewaz jednak rozwazania nad poznaniem (rozumieniem) zajmujg u Gadamera central-
ne miejsce, uwaza si¢ je tu na pierwszym‘miejscu za epistemologi¢. Kwestia natomiast —
w zwigzku z podobnym jak u Husserla ~ zawieszeniem ~ istnienia éwiata (Gadamer nie
zajmuje si¢ po prostu blizej tym zagadnieniem) — czy poglady te traktowaé jako wyraz
idealizmu, wymagatoby przeanalizowania wszystkich tych argumentdéw, ktére przytacza
si¢ zwykle w dyskusji nad idealistycznym charakterem fenomenologii Husserla.

Ten dualny, ontologiczno-epistemologiczny charakter, posiada u Gadamera rozumie-
nie, gtéwna kategoria jego filozoficznej hermeneutyki. Usitujac poghﬁné jej ujecie przez
Heideggera, zblizyt si¢ do fenomenologii ducha Hegla. Iprstemologlczme rozumienie 4
jest catoscia doswiadczenia hermeneutycznego, ontologxczme - sposobem istnienia
cztowieka. Cecha doswiadczenia jest wigc zarazem cechg bytu. Wynika to z faktu, ze
poznanie $cisle tgczy sie z istnieniem. Szeroka koncepcja prawdy Gadamera obejmuje bez
rozréznienia prawde ontologiczng i epistemologiczng. Faktycznie jednak pojecie to ma
u niego zabarwienie wyraZnie ontologiczne. Poszerzenie pojecia prawdy spowodowane
jest daznoscig do objecia wszystkich rodzajéw prawdy, tacznie z przesgdami cztowieka
1 jego nieautentycznymi zachowaniami. Klasyczna definicja prawdy byta w tym wypadku
bardziej specyficzna, bo zaciesniona do poznania. Wskutek tak poszerzonego o dziedzi-
ng¢ bytu pojecia prawdy, istnieje w filozoficznej hermeneutyce trudno$¢ z odréznieniem
przesagdéw prawdziwych od fatszywych. Skoro pewien przesad istnieje, to przez sam ten
fakt jest juz jako$ prawdziwy.

W odrdznieniu od pozytywistycznej i analitycznej filozofii poznania, ktéra dazy
do zneutralizowania wszystkich podmiotowych momentéw poznania, Gadamer podkresla
znaczenie i rol¢, jaka poznajacy podmiot odgrywa w procesie poznania. Jedno§¢ pozna-
nia i catej wiedzy ludzkiej upatruje on (za Kantem) w cztowieku i jego wtadzach rozu-
mu. Prostému potraktowaniu tego powigzania poznania i prawdy z podmiotem jako
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skrajnego subiektywizmu sprzeciwia si¢ wspomniane taczenie przez Gadamera ontologii
epistemologig.

Poszerzonej koncepcji prawdy i dynamicznemu ujgciu rzeczywistosci odpowiada
Gadamera koncepcja jezyka i méwienia. Bogata rzeczywistos¢ domaga si¢ odpowiednio
bogatego jezyka. Tak szeroka i rozliczna w aspekty rzeczywisto$¢ nie daje si¢ ujaé w
krétkie definicje i precyzyjne, jednoznaczne formuty. Poniewaz kazdy jezyk sita faktu
pozostaje nieadekwatny do tak pojetej rzeczywistosci, Gadamer dopuszcza chwiejny
jezyk metafory i metonimii. Pojawia si¢ problem pogodzenia wypowiedzi, ktére odno-
sity si¢ uprzednio do poszczegSlnych fragmentéw rzeczywistosci (ontologii, epistemolo-
gii, antropologii, historii . . .), a ktére usituje Gadamer scali¢ w jedna, filozoficzng wizje
$wiata. Stad tez stawiane mu z réznych stron zarzuty mijajq si¢ przewaznie z celem.
Postugujgc si¢ tak rozlegty koncepcjq dziedziny badari, znajdzie on zawsze taki jej wy-
cinek i aspekt, ktéry obroni jego stanowisko. Gtéwna trudnoéé¢ dyskusji z poglagdami
Gadamera polega wtasnie na tym, Ze w zaleznosci od interpretacji, mogg si¢ one okazy-
wac prawdziwe lub fatszywe. Osobliwy relatywizm wydaje si¢ tu nie do odparcia.

Gadamer, wilaczajae jezyk w sferg istnienia cztowieka i bytu w ogéle (dokonujac
tym samym jego ontycznego uprzedmiotowienia), nie liczy si¢ dostatecznie z rozmaito-
Scig spetnianych przez niego funkcji. Interesuje go przede wszystkim ontyczna, episte-

- miczna i antropologiczna rola jezyka, wyraznie natomiast pomija jego znaczenie jako sy-
stemu znakowego. Tymczasem jezyk nie tylko jest rodzajem bytu, rzeczywistoscig ludz-
kg, tworem kulturowym oraz §ladem dziatalnosci cztowieka i miejscem przesadéw, ale
réwniez instrumentalnym znakiem poznania. DostrzeZenie jednak tej znakowej funkcji
jézyka wymaga oddzielenia epistemologii od ontologii.

Jak jawi si¢ na tym tle obraz cztowieka? Zajecie si¢ konstytucjg i funkcjg $wiata
zycia codziennego, jako naturalnym srodowiskiem cztowieka, nadaje filozoficznej herme-
neutyce wyrazne zabarwienie antropocentryczne i czyni z niej wprost filozofig czto-
wieka. Cztowiek jest tutaj naczelng kategorig filozoficzna, podstawowg rzeczywistoscig,
w ktorej przeglada si¢ i ogniskuje reszta $wiata. Co wigcej, praktyczne nastawienie
Gadamera kaze mu zwréci¢ uwage na konkretne sposoby zachowania si¢ czlowieka
w swiecie. Filozofia musi si¢ zaja¢ problemami, po co ostatecznie i jak Zy¢ oraz wycho-
wywac cziowieka i spoteczeristwa (w miejsce nauki, ktéra uczy tylko technicznych spo-
sobow opanowania s’wiata).'To antropocentryczne i praksystyczne skierowanie filozoficz-
nej hermeneutyki sprawia, Ze znalazta ona zastosowanie przy badaniu dziedzin kultu-
rowych, jak np. w literaturoznawstwie (pierwotnej dziedzinie jej zastosowania), religio-
znawstwie i teologii.

Cztowieka potraktowat Gadamer w sposéb peiny. Nie jest on tylko oswiecenio-

"~ wym rozumem, ale caloscig wszystkich momentéw racjonalnych i irracjonalnych w je-
go konkretnym (bo dziejowym, a nie abstrakcyjnym) zmieniajagcym si¢ istnieniu z ca-
}yni bagéiem tradycji i realnych uwarunkowar. Gadamerowi nie mozna wig¢c w zadnym
wypadku zarzucaé naiwnego irracjonalizmu, gdyz nie odrzuca on rozumu u cztowieka,
ale dostrzega w nim co$ wigcej. Tak, jak wszyscy egzystencjalisci, Gadamer przeciwny
jest istnieniu niezmiennej natury ludzkiej. Historyzm, ktérego dzieckiem jest egzysten-
cjalizm, powstat w wyniku reakcji na zaktadang przez oswiecenie stato$¢ natury ludzkiej.
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Zgodnie ze znanym okresleniem Heideggera cztowiek jest ~projektem " i " staje si¢
dzigki jezykowi, tradycji, kulturze . . . . Nie ‘musi to jeszcze oznaczaé asubstancjalizmu
i relatywizmu w tym sensie, Ze cz!owxek jest catkowicie produktem tych czynnikdw,
pozostajac w ich absolutnej wiadzy. Dla Gadamera rozurmeme jest aktem osobowym,
dzietem w réwnej mierze ~ podmiotu , jak i ~ przedmiotu . Pozostaje wszakZe pro-
blem, nie wyjasniony do korica przez Gadamera, jak pogodzié t¢ wolnos¢ cztowieka
z jego zaleznoscig od otaczajacego go $wiata zycia codziennego.

Bytoby btedem i sprzeczne z postawa Gadamera traktowad jego badania jako osta-
teczng odpowiedZ na wszystkie postawione przez siebie pytania. Zakoriczmy wigc nasze
rozwaiania, odnoszacym si¢ takze do nich samych, cytatem z Wahrheit und Methode:

klepskl to hermeneutyk, ktéry wmawiatby sobie, Ze moze lub powinien mieé ostatnie
stowo (s. 541).
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