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'EKK)LT]O’I,.(X W KSIEDZE APOKALIPSY SW. JANA
- KOSCIOL POWSZECHNY CZY LOKALNY?

Jednym z centralnych tematéw Ksiggi Apokalipsy sw. Jana jest dzieto
Chrystusa w historii zbawienia polegajace na dokonaniu sadu nad $wiatem' i na
ustanowieniu krélestwa Bozego®. Obok Chrystusa, eschatologicznego sedziego,
znajduja si¢ Jego wyznawcy - chrzescijanie. Im to, jako wspdlnocie, ktéra autor
Apokalipsy nazywa éxikinola wyznacza on w swej ksiedze wazne miejsce.
W zwiazku z tym nasuwa si¢ pytanie, jak nalezy rozumie¢ 6w termin: czy
w znaczeniu wspoélnoty lokalnej, czy tez Kosciota powszechnego? Prezentowany
artykut bedzie préba odpowiedzi na postawione pytanie.

I. RZECZOWNIK éxkkAnola POZA BIBLIA
I W WYBRANYCH KONTEKSTACH BIBLIINYCH

Termin €kkAnola, najczesciej uzyty na nazwanie KoS$ciota, wystepuje
w Nowym Testamencie facznie 114 razy. W Ewangeliach bardzo rzadko: uzywa
go tylko Mt, i to zaledwie trzy razy (Mt 16, 18; 18, 17 — 2 razy). W Dz spotyka
si¢ go 23 razy. Sposrdéd innych pism apostolskich najczgsciej pojawia sie
w 1 Kor, bo az 21 razy. W Apokalipsie zas wystepuje on 20 razy".

Dr Andrzej KIEJZA OFMCap - adiunkt w Katedrze Egzegezy Pism Apostolskich NT w INB
KUL; adres do korespondencji: ul. Krakowskie Przedmiescie 42, 20-002 Lublin.

' Na temat sadu Bozego w ujeciu Ap zob.: A. K ie jz a, Sqd Bozy wedtug Apokalipsy, w:
Stworzyl Bég cztowieka na swdj obraz. Ksiega pamiqtkowa dla Biskupa Profesora Mariana
Gotebiewskiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2002, s. 175-194.

?Por. R. B auckham, The theology of the Book of Revelation, Cambridge 1993, s. 67;
G. K. B e ale, The Book of Revelation, Grand Rapids 1999, s. 174.

* W innych pismach Nowego Testamentu: Rz — S razy; 2 Kor — 9 razy; Ef - 9 razy; Kol — 4
razy; Ga — 3 razy; | Tm — 3 razy; 3 J — 3 razy. Dwukrotnie znajduje si¢ w | Tes, 2 Tes i Hbr,
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Chociaz w calym Nowym Testamencie, z jednym wyjatkiem*, termin €kk\n-
ola ma Scisle chrzedcijanskie znaczenie, to jednak swoim poczatkiem sigga on
do jezyka greckiego klasycznego. Jest to rzeczownik pochodzacy ze zfozenia
przyrostka €k- i czasownika kaléw (wotaé, zwotywac). Spotykany jest juz od
V w. przed Chr. u Eurypidesa i Herodota’ i posiada wéwczas znaczenie po-
wszechnego zgromadzenia wolnych i petnoprawnych obywateli miasta (Té\i¢).
Wiasnie w V w. przed Chr. takie zgromadzenia zdobywaja szczegblng wagg i np.
w Atenach odbywaja si¢ regularnie od 30 do 40 razy w roku, w pilnych wy-
padkach nawet czgsciej. Do kompetencji takiego zgromadzenia nalezato zajmo-
wanie sie zmianami w prawie, ktére mogly by¢ wprowadzone tylko za zgoda co
najmniej 400 obywateli, a takze rozpatrywanie wszystkich waznych dla miejskie;
wspdlnoty spraw: poczawszy od kontraktéw, poprzez traktaty dotyczace wojny
czy pokoju, az po finanse®. 'ExkAno(a rozpoczynata si¢ od publicznych modtéw
i ofiar sktadanych bogom. Kazdy cztonek zgromadzenia mégt przemawiac i pod-
dawac sprawy pod dyskusje, ale wiazace decyzje byty podejmowane jedynie po
wyrazeniu opinii przez osoby najbardziej kompetentne w danej materii i po uzy-
skaniu odpowiedniej liczby gloséw. W Srodowisku greckim ékkAnola pierwotnie
posiada znaczenie polityczno-spoteczne i odnosi si¢ do ludzi wolnych w ramach
méALC'.

W LXX rzeczownik ékkAnola tlumaczy zawsze hebrajskie 577, chociaz sam
5mp oddawany jest takze przez inne greckie rzeczowniki®. Obok 57p stoi mw, rze-
czownik o podobnym znaczeniu’. W najstarszych czesciach Starego Testamentu

a tylko jeden raz w Flm. Concordance to the Novum Testamentum Graece of Nestle-Aland, 26"
Edition, and to the Greek New Testament, 3™ Edition, Berlin-New York 1987, kol. 586-589.

4 Wyjatek ten stanowi burzliwe zgromadzenie w Efezie, o ktérym mowa w Dz 19, 32. 40.

SW.Arndt, F.Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, 2™ edition revised and augmented by F. W. Gingrich and F. W. Danker
from Walter Bauer’s fifth ed., Chicago 1979, s. 240b.

¢ Por. L. C o e ne n, Exkhnola, w: The New International Dictionary of New Testament
Theology, red. C. Brown, Grand Rapids 1986 [dalej jako DNTT] I, s. 291.

7 Jezyk grecki posiada tez inne rzeczowniki na okreslenie zgromadzen, jednak wszystkie one
maja wezszy zakres. Sa to: 6lacog - grono, orszak majacy na celu kult bdstwa, najczgsciej Bachusa;
éparog - stowarzyszenie, klub, cz¢sto w kontekscie uczty biesiadnej, do ktérej kazdy z uczestnikéw
wnosit swéj udzial; kourér - wspélnota; oirodog - zebranie, zgromadzenie. Znamienne jest to, iz
zaden z tych rzeczownikéw w Nowym Testamencie nie okresla calej spolecznosci Kosciota, por.
Coenen, EkkAnola, DNTT I, s. 292.

¥ W Wj, Kpl i Lb dwadziescia jeden razy gahal tlumaczone jest przez curaywyn; w Jr 31, §;
Ez 16, 40; 17, 17 hebrajskie gahal oddane jest w LXX przez greckie 6x\og; natomiast w Wj 12,
612 Krn 31, 18 jest mAfifog.

? ,Qahal i ‘edah wystepuja w ST najczesciej zamiennie. Chociaz ‘edah jest specyficznie ka-
planskim wyrazeniem na oznaczenie zebranego wok6t Namiotu Swiadectwa zgromadzenia
kultowego Izraela, jednakze wystepuje ono takze poza tradycja (P). Qahal nalezy do stalej
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terminem 5ap okresla si¢ zwotanie dla celéw wojennych wszystkich mezczyzn
zdolnych nosié¢ bron'®. W Pwt 5ap to zebranie ludu dla zawarcia przymierza
z Bogiem u stop gory Synaj''. W takim kontekscie termin nabiera religijnego
znaczenia.

Tam, gdzie w LXX rzeczownik €kkAnola ttumaczy hebrajskie Smp, wskazuje
on na szerokie zgromadzenie ludu albo zgromadzenie o charakterze prawnym'
lub politycznym'?, w 2 Krn zas$ jest to zgromadzenie ludu o charakterze $cisle
kultycznym'*. W kazdym za$ z wymienionych przypadkéw ékkinoia to Boze
zgromadzenie dajace odpowiedz na wezwanie Jahwe'®. L. Stachowiak charak-
teryzuje zgromadzenie ludu BoZego Starego Przymierza przez cztery wspdt-
tworzace je czynniki: (1) zgromadzenie zawdzigcza swoje istnienie ,,wezwaniu”
lub ,,zwotaniu” przez Boga; (2) gromadzi si¢ ono wokét Namiotu Spotkania lub
sanktuarium w przeswiadczeniu, ze Bdg jest obecny, mieszka wsréd niego;
(3) Bég objawia swoja wolg¢ wobec zgromadzonego ludu przez teofanie lub przez
posrednictwo upowaznionego przedstawiciela; (4) zgromadzenie zbiera sie w ce-
lach sakralnych, btagalnych lub pokutnych i podlega sukcesywnemu uswiecaniu
przez Boga'®. Takie cechy, zawarte w tekscie hebrajskim, nosi réwniez termin
éxkkAnola w rozumieniu tlumaczy LXX. W tym zakresie LXX bardzo pieczo-
fowicie 1 doktadnie oddaje sens tekstu hebrajskiego.

Stosujac w chrzescijanskim rozumieniu rzeczownik €ékkAnoia Nowy Testa-
ment nie kontynuuje biernie tradycji LXX, lecz wprowadza nowe akcenty do jego
znaczenia'’. W wielu starszych tekstach NT z uzyciem terminu'® znajduje sie

terminologii ksiag: Pwt, Ezd, Ne i 1-2 Krn. W LXX termin ten jest oddawany zaréwno przez
ekklesia, jak i synagogé [...], natomiast ‘edah tlumacze greccy przelozyli niemal jednolicie przez
synagogé”, L. Stachowiak, Od «zgromadzenia Jahwe» do Kosciota, w: Kosciét w swietle
Biblii, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 15.

' Por. Rdz 49, 6; Lb 22, 4 w formie czasownikowej 2 Sm 20, 14; 1 Krl 12, 21.

""Pwt 9, 10; 10, 4; 23, 2 nn.

"2 Por. Pwt 9, 10; 23, 3; Sdz 21, 5.

" Por. Ezd 10, 8. 12; Ne 8, 2. 17.

" Por.2 Km 6, 3; 30, 2. 4. 13. 17.

" Coenen, Exk\noia, DNTT I, s. 296.

'"®Stachowiak, Od «zgromadzenia Jahwe» do Kosciota, s. 17.

"7 J. Roloff CEkkAnoia, w: The Exegetical Dictionary of the New Testament, red. W. B. Eerd-
mans, Grand Rapids 1991 [dalej jako EDNT] I, s. 411-412) poddaje dyskusji panujacy dtugo poglad
L. Rosta [L. R o s t, TDNT III, s. 529], wedlug ktérego Kosciét przejal samookreslenie ékkinola
Scisle wedtug rozumienia LXX. Stosownie do opinii Roloffa takie twierdzenie nie jest poprawne
z nastgpujacych powodéw: (1) w LXX gahal ttumaczone jest nie tylko przez ékk\noia, lecz takze
przez ouraywyn; (2) LXX wyrazenie g®hal Yhwh ttumaczy przez ékkAnoia kuplov, podczas gdy
NT przez éxkAnola Tob Oeobl; (3) w NT nie ma cytatéw ze ST zawierajacych termin ékAAnola.

" W 1. poj.: 1 Kor 1, 2; 10, 32; 11,22; 15,9; 2 Kor 1, 1; Ga 1, 13; w L. mn.: | Kor 11, 16. 22;
1 Tes 2, 14; 2 Tes 1, 4.
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wyrazenie ékkAnola Tob Oeob (Kosciét Bozy). By¢ moze jest ono zalezne od
q€hal’el, ktére spotyka si¢ w apokaliptycznych tekstach judaizmu, gdzie okresla
ono eschatologiczne zebranie ludu Bozego'. Bez wzgledu na bezposrednie zrédio
tego wyrazenia €kkAnola ToU ©OeoU jest jednym z najbardziej podstawowych
samookreslen Kosciota popaschalnego. Jest bardzo prawdopodobne, ze pierwotnie
bylo to samookreslenie, jakie przyjat Kosciét jerozolimski. Gen. ToU Oeod
podkresla z emfaza, ze sam Boég jest zrodlem 1 poczatkiem zycia Kosciota.
Sw. Pawel mowi takze o Kosciele Chrystusa. W Rz 16, 16 Apostot napisze: ,,Po-
zdrawiaja was wszystkie Koscioly Chrystusa”. Z poréwnania z 1 Tes 2, 14 (,,Bra-
cia, wyscie si¢ stali nasladowcami Kosciotéw Boga, ktére sa w Judei w Chry-
stusie Jezusie”) nie wynika sprzecznos¢ pomigdzy Bogiem a Chrystusem w akcie
fundacyjnym Kosciota: zalozenie Kosciota, przypisane Bogu, w wymiarze histo-
rycznym jest dzietem Chrystusa.

Pawlowe uzycie terminu oddaje zapewne najstarsza tradycj¢ chrzescijanska
dotyczaca Kosciota®. Nauka $w. Pawla o Kosciele nie stanowi traktatu odrebnego
od jego nauki o zbawieniu. W Bozym dziele zbawienia, ktére dokonato sig
w Chrystusie i przez Chrystusa — Kosciét ma swoje naturalne i bardzo szczegdlne
miejsce?'. Cho¢, z jednej strony, Pawet mowiac o Kosciele najczesciej ma na
mysli konkretne wspoélnoty lokalne??, to jednak u samych podstaw jego eklezjo-
logii lezy uniwersalizm zbawczy, najbardziej rozwiniety w Liscie do Rzymian.
Koscidt, jako nowy Lud Bozy, jawi si¢ takim nie tylko wytacznie dzigki temu, iz
gromadzi si¢ w jedna wspoélnote, ale takze dlatego, ze otrzymat od zmartwych-
wstatlego Pana nakaz misyjny, to jest postanie, aby zgromadzi¢ ze wszystkich
ludéw prawdziwa wspélnote zbawienia (Rz 1, 5).

Dla Pawla wazna rol¢ odgrywa takze zebranie lokalnej wspdlnoty Kosciota (év
éxkAnolq, 1 Kor 11, 18) dla kultu. Takie zgromadzenie r6zni si¢ jednak od poza-
biblijnego rozumienia terminu, ktére zostato przedstawione powyzej, gdyz Kos-
ci6t zachowuje swoja nature takze po rozwiazaniu konkretnego zgromadzenia
liturgicznego. Zgromadzenie liturgiczne catej wspélnoty lokalnego Kosciota
(M ékkAnola OAn, 1 Kor 14, 23) jest centrum i jednoczesnie kryterium zycia

Por.R ol o ff, ExkAnoia, EDNTI, s. 411.

** Refleksje¢ o Kosciele spotykamy niemal we wszystkich pismach corpus Paulinum. Cho¢ wigk-
szo$¢ egzegetéw uwaza Ef za list po-Pawlowy i wciaz pozostaje przedmiotem dyskusji Pawlowe
autorstwo Listow Pasterskich, to jednak, zwlaszcza w Ef, zawarta jest niezwykle rozbudowana
nauka o Kosciele, ktéra zapewne w duzym stopniu zawiera mysl samego Apostofa, por.
H.Lan gkammer, Nauka $w. Pawta o Kosciele, w: Kosciét w swietle Biblii, red. J. Szlaga,
Lublin 1984, s. 83.

! Por. tamze, s. 83.

*Por.Gal,22n; I Kor 15, 9.
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wspolnoty. Wszystkie dary, jakie otrzymuja poszczegodlni chrzescijanie, powinny
stuzy¢ zbudowaniu catego Kosciota. Taka troske wyraza Apostot w 1 Kor 14.
Sw. Pawel méwi takze o ,kosciotach domowych”, bedacych réwniez czescia Kos-
ciota powszechnego (1 Kor 16, 19; Flm 2). Kazda lokalna wspélnota wiernych,
ktorej centrum stanowi zgromadzenie dla ,spozywania Wieczerzy Panskiej”
(1 Kor 11, 20), jest dla Apostota Kosciotem.

Wielu egzegetéw ogranicza eklezjologi¢ $w. Pawta jedynie do tego lokalnego
wymiaru, lecz jest to chyba postgpowanie redukcyjne w stosunku do catosci
bogatej Pawlowej mysli eklezjologicznej*’. Wprawdzie Apostol najczesciej zwra-
ca si¢ do lokalnych wspdlnot, ,,przywiazuje do nich wage, chwali je lub gani, ale
widzi je w ramach jedynego Kosciota powszechnego™*. I ta perspektywa nie mo-
ze znikna¢ z optyki egzegety, jesli badanie ma prowadzié w stuszna strone.

W Kol i Ef zawarta jest bardzo rozwinigta i dojrzata doktryna na temat
Kosciota®, rozumianego jako ciato Chrystusa (copa XpioTod, Kol 1, 24). Sam
Chrystus zas okreslany jest jako glowa (kedaArj, Kol 1, 18) Kosciota®. Podobne
okreslenia znajduja si¢ w Ef 1, 22 1 5, 23. W tak ukazanej relacji migdzy
Chrystusem a Kosciotem zastuguje na podkreslenie fakt, iz Kosciét nie tylko ma
Chrystusa za swoj fundament, ale jest z Nim w jeszcze S$cislejszej, zywotnej
zaleznosci, ktéra umozliwia jednocze$nie rozwéj i wzrost ku petni. O ile u $w.
Pawta eklezjologia ma wyrazne rysy uniwersalistyczne, o tyle w Ef ten uni-
wersalizm wykracza poza granice powszechnosci Kosciota, a nabiera wrgcz
charakteru kosmicznego®. To nie autor Ef jest tworca tej koncepcji, ale jest ona

¥ Por.Langkammer, Nauka sw. Pawta o Kosciele, s.95.

* Tamze, s. 96.

¥ Nie brak tez wypowiedzi twierdzacych, iz dopiero Kol i Ef zawierajg w pelni samodzielna
doktryn¢ na temat Kosciofa, por. K. L. S ¢ h m i d t, 'Exk\nola, TDNT III, s. 509. Na ile to
stwierdzenie jest prawdziwe — pozostanie przedmiotem dyskusji. Z pewnoscia mozna uznaé
natomiast, jak czyni to H. Langkammer, ze ,u Pawla chrystologia stanowila podstaw¢ dla
rozwinigcia mysli o Kosciele. W Ef jest odwrotnie. Eklezjologia stala si¢ inspiracja dla swoistej
chrystologii listu”, H. L an g k am m e r, Nowy Testament o Kosciele, Wroclaw 1995, s. 107.

* Dla lepszego zapoznania si¢ ze znaczeniem terminu éxkAnaia w Listach po-Pawlowych moz-
na siggna¢ do takich opracowan polskich: L an g k am m e r, Nauka sw. Pawia o Kosciele, s. 98-
119; t e n z e, Nowy Testament o Kosciele, s. 105-123; R. A. S i k o r a, Koscidtl jako ciato
Chrystusa w Kol i Ef, RT 44(1997), z. 1, s. 130-146. ,W Listach nalezacych do tradycji Pawlowej,
zwlaszcza w Ef i Kol, zaznacza si¢ wyrazna tendencja do ukazania wymiaru uniwersalnego
Kosciota. Nie oznacza to oczywiscie, ze zupeinie brak w nich wypowiedzi odnoszacych si¢ do
Kosciota lokalnego czy domowego (Kol 4, 15. 16) oraz ze Listy Pawlowe ograniczajg swa wizj¢
eklezjalng jedynie do Koscioléw lokalnych™ (S i k o r a, Kosciét jako ciato Chrystusa w Kol i Ef,
s. 130).

7 Sikora, Kosciét jako ciato Chrystusa w Kol i Ef, s. 137.
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starsza i po raz pierwszy zostata zawarta w hymnie chrystologicznym w Kol 1,
15-18a%.

Podobnie jak Pawlowe uzycie rzeczownika ékkAnoia, tak tez i Lukaszowe od-
zwierciedla zapewne najstarsza tradycje¢ chrzescijafiska®. Na poczatku ksiegi,
w miejscach, w ktorych Dz uzywaja terminu €xkAnoia, jest mowa bezposrednio
o wspdlnocie chrzescijan w Jerozolimie (Dz 5, 11; 8, 1). W Dz 7, 38 éxkAnoia
to Izrael na pustyni. W tym znaczeniu odpowiada hebrajskiemu 57p. Niektorzy
autorzy utrzymuja, ze takze w Dz Kosciét ma przede wszystkim wymiar lokalny,
a jesli juz wykracza poza granice gminy w Jerozolimie, to réwniez wtedy chodzi
o specyficzne znaczenie, okreslajace wspélnot¢ w jej konkretnym miejscu lo-
kalnym™. Przeczy¢ takiemu ujeciu moze chocby wypowiedz Pawila podczas
pozegnania w Efezie zapisana w Dz 20, 28: ,,Uwazajcie na samych siebie i na
cale stado, nad ktérym Duch Swiety ustanowit was biskupami, abyscie kierowali
Kosciotem Boga, ktéry On nabyl wilasng krwig™'. Jesli wedtug Dz Kosciot
»nalezy do catosci historii zbawienia i zastapit Izraela™, to nie mozna ograniczyé
go jedynie do lokalnego zakresu poszczegélnych gmin.

Konkludujac tg¢ cze$¢ rozwazan warto podkresli¢, ze juz w najstarszej
warstwie Nowego Testamentu obecna jest refleksja nad Kosciotem jako takim
w jego szerokim i gigbokim rozumieniu. W licznych nowszych publikacjach
eksponuje si¢ lokalny wymiar terminu €xkAnola. Dzieje sie tak by¢ moze dla-
tego, ze obecnie bardzo podkresla si¢ czynnik spoleczny w interpretacji Biblii.
To prawda, iz jest on waznym elementem kontekstu powstawania ksiag $wietych,
ale przeciez nie najwazniejszym. Trudno przypuscié, ze - na przykiad - $w. Pa-
wel, ktéry ma tak glebokie poznanie tajemnicy Chrystusa, a jak sam zaswiadcza
jest ono przejete po czesci od pierwotnej wspélnoty wierzacych, patrzytby na
Kosciot wylacznie w waskim aspekcie poszczegdlnych gmin. Rodzi sig tu postulat
rzeczowego, ale tez wywazonego podejscia do tego zagadnienia.

®Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, s. 107.

¥ Nalezy odnotowaé czgste wystepowanie terminu ékkAno{a w Dz, bo az 23 razy na 114 wszyst-
kich miejsc w Nowym Testamencie.

*Por.R ol o ff, Exkinoia, EDNT I, s. 414: ,Luke conceives of the individual local churches
as constituted and organized according to an arrangement which was derived from Paul. [...] But
the sg. usage is present in Acts 9:31. 'ExkAnola designates here the totality of Christians in
a specific geographic area and is thus to be translated with Church [...]”.

' Wyrazenie a{jiatos Tob idlov jest przedmiotem dyskusji. Chodzi zapewne o krew Jezusa,
czyli o Jego ofiarg, a nie o krew Boga, co byloby nie do przyjgcia i dawaloby podstawg dla
patrypasjonizmu. Zdanie to rozumiane w sensie chrystologicznym znajdzie swoja dalsza paralel¢
w Ap 1, 5-6.

Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, s. 69.
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II. KOSCIELNA WSPOLNOTA WIERZACYCH:
KOSCIOL W APOKALIPSIE

Ko$ciét zajmuje jedno z centralnych miejsc w Apokalipsie**. W rozumieniu
terminu ékkAnoila w ksiedze Apokalipsy nalezy odrzuci¢ uproszczone podejscie
do tej kwestii, jakie prezentuje J. Roloff**. Autor ten jest zdania, ze Apokalipsa
moéwi o Kosciele wylacznie w wymiarze lokalnych wspélnot.

Juz nawet bardzo pobiezne przyjrzenie si¢ wystepowaniu terminu® pozwala
zauwazy¢, ze o Kosciele, nazwanym e€xkAnolia, jest mowa explicite w pierwszej
czesei ksiegi (Ap 1-3, najczesdciej w sekcji listow do siedmiu Kosciotéw Azji
Mniejszej) oraz jeden raz w epilogu (Ap 22, 16)*. Natchniony autor ksiegi ma
przed oczyma najpierw siedem lokalnych wspélnot w Azji Mniejszej*’. Odnosi
si¢ do ich konkretnej sytuacji duchowej i religijnej. Widzi ja jednak bardzo
mocno osadzona w wielorakim kontekscie ich zycia, na ktory skfadajg sie
zarébwno sytuacja spoteczna, polityczna, a nawet ekonomiczna miast, w ktérych
zyja chrzedcijanie. Mozna powiedzieé, ze Jan postrzega Kosciét najpierw w jego
wielosci 1 réznorodnosci uwarunkowan pojedynczych gmin. Ale cata sytuacja

B Por. A.T.Nikolainen, Der Kirchenbegriff in der Offenbarung des Johannes, NTS
9(1962-1963), s. 351.

3 Cytowane hasto J. Roloffa na temat Kosciola, zamieszczone w EDNT I (s. 410-415), obok
swoich niewatpliwych waloréw posiada tez mankamenty. Jednym z gléwnych jest prawie wytaczne
ograniczenie rozumienia terminu w NT, czg¢sto wbrew tekstowi natchnionemu, do lokalnych
wspolnot wierzacych. Takie niepoprawne patrzenie prezentuje cytowany autor takze w odniesieniu
do Kosciota w Ap.

35 Nalezy pamigtaé, ze nie tylko samo uzycie terminu €kkAnoia wyjasnia rzeczywistosé¢ Kosciota
w Ap. Jest o nim mowa w wielu watkach teologicznych przewijajacych si¢ w ksigdze. Por.
A.Jankows ki, Apokalipsa swietego Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz (PSNT
XII), Poznan 1959, s. 330-344; obszerny ekskurs pt. ,,Wktad Apokalipsy do eklezjologii Nowego
Testamentu”. Zalozeniem autora byto ukazanie ,,w jaki sposéb [Ap] wykancza i syntetyzuje dane
teologiczne ksiag poprzednich”™. A. Jankowski, jako osnowg eklezjologii Ap, wyrdznia trzy watki:
watek Ludu Bozego, Oblubienicy i watek Kosciola Niebieskiego. Zob. takze H. L e m p a,
Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, RBL 41(1988), s. 25-40.

% Dokladniej, ékkAnoia wystgpuje cztery razy w rozdziale 1 (Ap 1, 4. 11. 20. 20), pigtnascie
razy w sekcji listéw (Ap 2-3) oraz jeden raz w epilogu (Ap 22, 16).

*7 Dlaczego autor ksiggi adresuje listy tylko do tych wspélnot, ktére znajduja si¢ w Efezie,
Smyrnie, Pergamonie, Tiatyrze, w Sardach, Filadelfii i Laodycei, skoro s takze inne wspdlnoty
w tym regionie, nie mniej wazne, np. w Troadzie, w Kolosach czy Hierapolis? Sw. Ignacy,
w niecale 20 lat pdzniej, pisze petne zapalu listy takze do Magnezjan i Trallan, co swiadczy o tym,
ze réwniez tam byly zywotne wspdlnoty chrzescijan. Wyjasnieniem jest symboliczna wartos¢
siddemki. Oznacza ona pelnig, calo$¢. Jan, z nakazu Chrystusa, kieruje swoje listy do repre-
zentatywnych siedmiu Koscioléw, ale odnosi si¢ przez to do catego Kosciola w tym regionie. Gdy
zas uwzglednimy szeroki, teologiczny sens ksiggi Apokalipsy, to przestanie listéw do wspélnot
w Azji Prokonsularnej staje si¢ czytelne dla catego Kosciofa, takze dzisiaj.
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lokalnych wspoélnot, na ktéra patrzy, daje szerszy obraz Kosciota, rozumianego
jako ,,wspdlnota wspdlnot”, czyli Kosciot w jego calosci®.

Sw. Jan o Kosciele méwi nie tylko tam, gdzie postuguje sie rzeczownikiem
ékkAnola, ale rowniez w tych miejscach, gdzie pokazuje chrzescijan w ich
dziataniu: w ich wiernosci sfowu, w wytrwatosci w ucisku, w ich dobrych czy-
nach, w sprzeciwie wobec synkretyzmu religijnego, w okazanym przez nich
sprzeciwie wobec poganskiego batwochwalstwa i1 bezboznego kultu panstwa,
nadajacego sobie znamiona pseudoreligijne.

Kosciot ukazany jest w Apokalipsie rowniez przez liczne i bardzo wymowne
symbole. W swojej relacji do Chrystusa paschalnego Kosciét przedstawiony jest
jako Oblubienica (por. Ap 21, 2; 22, 17) i Matzonka Baranka (Ap 19, 7). W tak
nazwanej osobowej relacji chodzi o wzajemna wigz mitosci pomigdzy Chrystu-
sem i Kosciotem®. Jest wiec Kosciét Apokalipsy zywa wspolnota, ktora rozumie
mitosé Chrystusa, przyjmuje ja i odpowiada na nia z wzajemnoscia*.

Kosciot Chrystusa, oczyszczony 1 nabyty Jego krwia, jest dedykowany Bogu,
czyli przeznaczony do stuzby Jemu w akcie kultu i adoracji, ktére najpetnie]
realizujg si¢ w liturgii niebianskiej, a w eschatologicznym Nowym Jeruzalem
stana si¢ wylacznym aktem zbawionych.

Do Kosciola zbawionych naleza ,,powotani, wybrani i wierni” (Ap 17, 14)
z Izraela (Ap 7, 2-8), czyli ludu przymierza Starego Testamentu, a takze ,,wielki
thum, ktérego nie moégt nikt policzy¢, z kazdego narodu i wszystkich pokolen,
ludéw 1 jezykéw, stojacy przed tronem i przed Barankiem” (Ap 7, 9). Wynika
z tego, ze Koscioét dla autora Apokalipsy jest nie tylko ,,wspolnota wspdlnot”, ale
takze ,,wspdlnota narodéw”. To wyraZnie poszerza jego zasigg.

Trzeba pamigtad, iz jest tak wowczas, gdy patrzymy na Kosciét przez pryzmat
jego dopetnienia w niebianskim Jeruzalem, w kontekscie catosci ksiegi. Ale
przeciez nie ma zadnej racji metodologicznej ani merytorycznej, zeby ograniczy¢
wizje Kosciola w Apokalipsie wylacznie do jej pierwszej czesci (Ap 1-3),
a zwlaszcza do sekcji listéw do siedmiu wspdlnot w Azji Mniejszej. Ponadto,
taka szerszg interpretacj¢ Kosciola, jako wspdlnoty narodéw potwierdza, zawarty
w 12 rozdziale ksiegi, symbol Niewiasty obleczonej w stonce. Nalezy w nim
widzie¢ obok ludu Starego Przymierza, ktory rodzi Mesjasza wedlug ciala, takze
lud Bozy Nowego Przymierza, ktéry ma posrodku siebie Chrystusa-Mesjasza

¥ Por. B e ale, The Book of Revelation, s. 187.

¥ Por.D. A.McIlraith, The Reciprocal Love Between Christ and the Church in the Apo-
calypse, Rome 1989, s. 186-204.

* Por. pierwsza doksologia Ap 1, 5b-6.
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i ,strzeze przykazan Boga i ma swiadectwo Jezusa” (Ap 12, 17), a z ktérym
wiasnie z tego powodu symboliczny Smok, czyli szatan, zaciekle toczy walke.

Podobnie jak u sw. Pawila, tak tez w Apokalipsie, doktryna o Kosciele jest
integralnie zwiazana z doktryng o Chrystusie*'. Wida¢ to wyraznie juz w wizji
inauguracyjnej (Ap 1, 9-20). Jednym z jej waznych elementéw jest siedem zto-
tych $wiecznikéw*. Ap 1, 20 wyjasnia znaczenie tego symbolu odbiorcom ore-
dzia ksiegi: ,,siedem $wiecznikéw to jest siedem Kosciotéw”. Zas Syn Czlowie-
czy, ukazany w samym centrum pierwszej wizji, znajduje si¢ doktadnie posrodku
$wiecznikow (€v péow TOV Auvxviev). Od samego poczatku ksiegi Chrystus
Apokalipsy jest zwigzany z Kosciofem, jest obecny w nim, zajmuje w nim cen-
tralne miejsce®.

Pomijam tutaj wyrazenie ,,Aniotowie Kosciotéw”, cho¢ jest ono réwniez
istotne dla eklezjologii Apokalipsy. Zatrzymajmy si¢ na symbolu $wiecznikdw.
Ma on rézne zrédfa w Starym Testamencie*. Sktadaja si¢ na niego trzy sym-
boliczne elementy. Po pierwsze, zloto: kruszec, ktéry wedlug starozytnej sym-
boliki nalezat si¢ bogom i krélom. Tutaj, ze zrozumialych wzgledéw, musimy
odrzuci¢ konotacjg¢ politeistyczna. Ztoto swiecznikéw ma zwiazek z Jedynym
Bogiem. Podobnie, na koricu ksiggi, nowe Jeruzalem ,zstepujace z nieba od
Boga” (Ap 21, 2) jest wykonane z najwyzszej proby czystego zfota (Ap 21, 18).
Jesli przyja¢ dopetniajaca si¢ wzajemnie symbolike ztota w tych dwdch miejscach
Apokalipsy, to wéwczas interpretacja stanie si¢ tatwiejsza. Zloto symbolizuje
boskie pochodzenie Kosciota. Koscidl, juz na poczatku ksiggi, widziany jest
w jego genezie jako pochodzacy od Boga. W swojej tajemnicy — a mamy tu do
czynienia z objawieniem, ktére ze swojej natury wyjasnia tajemnice — Kosciot
Jjest boski w takim znaczeniu, ze jest przeniknigty obecnoscia Boga.

Drugi element symboliczny to sam $wiecznik. Jest to aluzja do réznych miejsc
Starego Testamentu: swiecznik w przybytku, jaki miat wykonaé¢ Mojzesz na wzor

' Por. U. V anni, L'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 133.

“2Por. L e m p a, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, s. 30. Autor zalicza ten symbol
do eklezjalnej symboliki historycznej. W jej zakres ,,wchodzg te symbole, ktére odnoszg si¢ do
konkretnych Koscioléw lokalnych, jakie powstaly i rozwijaly si¢ w Azji Mniejszej w I w. po Chr.”.
Wprawdzie w ocenie stanu poszczegdlnych Koscioléw jest wiele elementéw, o ktérych mozna
twierdzi¢, ze nawiazuja do konkretnej sytuacji historycznej okreslonych gmin, to jednak biorac pod
uwage symboliczny charakter tego obrazu, a zwiaszcza znaczenie liczby siedem, nie mozna chyba
wylacznie sadzi¢, iz chodzi tu jedynie o konkretne wspdlnoty wierzacych, czyli Koscioly
w znaczeniu lokalnych gmin. Por. A. K i e j z a, Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele wedtug
Ap 1,12-20, CT 65(1995), nr 4, s. 27.

“ Por. na ten temat F. S i e g, Listy do siedmiu Koscioléw. Apokalipsa 1-3 z komentarzem
egzegetyczno-teologicznym, Warszawa 1985, s. 43.

* Por. Wj 25, 31-37; 37, 17 nn.; 1 Krl 7, 49; Za 4, 2. 10.
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otrzymany od Boga (Wj 25, 31-37); dziesig¢ §wiecznikéw w $wiatyni Salomona
(1 Krl 7, 49) i swiecznik z wizji Zachariasza (Za 4, 2. 10). Trafnie zauwaza
Wiliam Barclay®, ze §wiecznik pojawia sie w historii ludu Starego Przymierza,
gdy Bog juz si¢ objawil. Swiecznik, uzyty w Ap w analogicznym kontekscie,
bylby wigc zacheta do uprzedniego przyjecia objawienia Starego Testamentu, aby
zrozumie¢ to, co jest trescia nowego objawienia, jakie otrzymuje Jan od Chry-
stusa. Jest to cenna intuicja, ale doniostos¢ tego symbolu sytuuje sie chyba gdzie
indziej. Swiecznik, we wspomnianych wyzej miejscach Starego Testamentu,
wystepuje zawsze w Przybytku albo w $wiatyni, czyli w miejscu §wigtym prze-
znaczonym dla Boga. Tak wigc Kosciét, skoro do niego odnosi si¢ ten symbol,
jest przeznaczony dla Boga. Zostaje tu okreslony co do jego celowosci. Po
trzecie, symboliczna jest takze liczba $wiecznikéw. Liczba siedem symbolizuje
petnie, catosé. Siedem ztotych $swiecznikéw to caly Koscidét w jego tajemnicy,
w tym, co stanowi duchowa rzeczywistos¢, Kosciét pochodzacy od Boga i prze-
znaczony dla Boga.

W dynamice tego obrazu jest jeszcze jeden wazny element, ktory rzadko sie
zauwaza. Jan odwraca sig, ,,by patrzeé, co to za glos” do niego ,,méwi” (sic!)
(Ap 1, 12), a obréciwszy si¢ ujrzat siedem ztotych swiecznikéw. Jan szuka
Chrystusa, a najpierw widzi Kosciét. A w srodku Kosciota dostrzega zyjacego
i chwalebnego Chrystusa. Celowo eksponuje¢ symbol siedmiu zlotych swiecz-
nikéw, bo w nim — na sposéb wiasciwy jezykowi symbolicznemu — pokazana jest
geneza Kosciola i jego przeznaczenie oraz zwiazek Chrystusa z Kosciotem.

Koscidl, ukazany w oméwionym przed chwila symbolu, jest widziany w tym,
co stanowi jego rzeczywistos¢ duchowa; taki, jaki jest w jego powolaniu,
widziany z perspektywy Bozej. Znamienne jest to, ze Jan postrzega Kosciét
najpierw od tej strony, lecz wspdélnota Kosciota jest takze zanurzona w historii.
I tu dotykamy kondycji lokalnych wspdlnot. W listach do siedmiu Kosciotéw
zawarte jest przestanie, jakie Chrystus poleca zapisa¢ Janowi. Tym razem
wazniejsze niz wizja staje si¢ poznanie realiow zycia koscielnych wspélnot.

Chrystus, ktdry znajduje si¢ w srodku swojego Kosciota, ma we wiadaniu jego
przeszio$é, terazniejszosé i przyszios¢. Wyraza sie to w osadzie, jakiego dokonuje
w sekcji listow do Koscioléw, na co wskazujg czasowniki w formie czynnej,
ktérych podmiotem jest Syn Czlowieczy. Maja one charakter udzialu bezpo-
$redniego i pokrywaja cala rozciaglo$¢ czasows: przeszios¢, terazniejszos¢
i przysztosé: olda (ind. perf. act.)®®, éxw kaTd cod (czas. €Xw W ind. pres.

4 Por. The Revelation of John, t. 1, Edinburgh 1976, s. 111.
“ Czasownik w tej formie zostal powtérzony we wszystkich siedmiu listach do Kosciotéw Azji
Mniejszej: Ap 2, 2.9.13.19; 3, 1. 8. 15.
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act.)”, 8wow (ind. fut. act.)*®. Syn Cztowieczy, ktory jest przedmiotem Janowe;j
wizji, jest obecny posrodku Kosciola w sposdb aktywny, z calg zastuga swojej
mitosci®. Osadzajac czyny wiernych, bada ich wartos¢, ale takze podtrzymuje
Kosciét zarowno w aspekcie wspolnotowym®, jak i tez poszczegblnych
wierzacych.

Zaréwno adresy Koscioléow Azji Mniejszej, pozwalajace na historyczng
identyfikacje poszczegélnych gmin, jak i osad wypowiedziany o nich - ich zalety
i wady, zwycigstwa i porazki - sktaniaja do tego, by w sekcji listow najpierw
rozumie¢ termin €kkAnoia w znaczeniu konkretnych wspélnot w ich kontekscie
historycznym. Jednakze symboliczna wymowa liczby Kosciotéw oraz wymowa
zawartego w pierwszej wizji symbolu zlotych swiecznikow, ktéry juz w Starym
Testamencie byt rozumiany jako Lud Bozy, pozwala na stwierdzenie, ze kazda
€xkAnola nazwana swoim konkretnym imieniem jest prawdziwym ludem Boga,
a wszystkie razem w tacznosci, ktéra gwarantuje Chrystus posrodku swiecznikéw,
stanowia prawdziwga przestrzen jednego Kosciota, okreslanego zawsze mianem
7 éxkinoia®. Kosciot, jak precyzuja to stowa listow dyktowane przez Chrystusa

47 Por. Ap 2, 4. 14. 20.

% Czasownik powtérzony w Ap 2, 7. 10. 17. 23. 26. 28; 3, 21.

* Moc tego, co nazwane zostalo tutaj ,,zastuga milosci Chrystusa”, jest wyrazona bardzo czy-
telnie w pierwszej doksologii Apokalipsy (Ap 1, 5b-6): ,,Temu, ktéry nas mituje i ktéry przez swa
krew uwolnit nas od naszych grzechéw, i uczynil nas krélestwem - kaptanami Bogu i Ojcu
swojemu, Jemu chwala i moc na wieki wiekéw! Amen”. Chrzescijanie w ramach liturgii, w ktérej
uczestniczg, a ktéra jest dla nich miejscem i czasem, gdzie odkrywaja gi¢boki, zbawczy sens
historii, widza najpierw czynna milo§¢ Chrystusa (ptc. pres. act.), bgdaca Zrédiem odkupienia
i wyniesienia do nowej godnosci.

% Chodzi tu o inny symbol zawarty w pierwszej wizji, tzn. siedem gwiazd w prawej r¢ce Syna
Czlowieczego (Ap 1, 16). Ap 1, 20 wyjasnia: ,,siedem gwiazd sa to aniolowie siedmiu Kosciolow”.
Por. zebrane opinie na temat znaczenia tego symbolu i préby rozwiktania trudnosci:
Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 295-296; E. B. A 11 o, L'Apocalypse de Saint Jean,
Paris 1933,s. 17-18; C. Briitsc h, La clarté de L’ Apocalypse, Genéve 1966, s. 44-45.

! Wydaje sig, iz wielu komentatoréw pozostaje niespéjnych w odczytaniu symboliki siedmiu
Kosciotow. Jakkolwiek wszyscy sa zgodni co do tego, ze liczba siedem oznacza pewna calos¢, to
jednak w traktowaniu listéw do siedmiu Kosciotléw wielu zatrzymuje si¢ wylacznie na poziomie
siedmiu konkretnych gmin Azji Mniejszej. Co wigcej, spotyka si¢ nawet zupelnie przeciwne opinie
na ten sam temat. I tak, na przyklad, F. Sieg twierdzi, ze ,,okre$lenie ekklesiai (koscioly) oznacza
w Apokalipsie $w. Jana konkretne zgromadzenia, wspélnoty, ktére powstaty i rozwijaly sig¢
w okreslonych miejscach, czyli odnosi si¢ do miejscowych Kosciolow” (Listy do siedmiu
Kosciotéw, s. 18). Natomiast U. Vanni w tej samej kwestii jest przeciwnego zdania: ,,il plurale
éxkAnolats ciriporta a 1, 4; 1, 11; 1, 20 e ciog, alle chiese viste globalmente come un insieme”
(La struttura letteraria dell’ Apocalisse, s. 122). Opowiadam si¢ za U. Vannim. Jego opinia zgodna
jest ponadto z tym, co twierdza: W. B o u s s e t, Die Offenbarung Johannes, Géttingen 1906,
s. 207; A 11 o, L'Apocalypse de Jean, s. 16; P. P ri g e nt, L'Apocalisse di S. Giovanni,
(tt. z franc.), Roma 1985, s. 67-68. Na gruncie biblistyki polskiej podobnie twierdzi:
M.C zajkows ki, Ostatnie proroctwo: Apokalipsa, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg
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wizjonerowi z Patmos, wezwany jest do nawrdcenia, co wyrazone jest przez
powtarzany czgsto imperatyw petavénoov®®. W przeciwnym razie wspdlnota
wierzacych, jesli odrzuca wezwanie do nawrdcenia, naraza si¢ na to, ze przestanie
by¢ exkAnola: ,,przyjde do ciebie i ruszg swiecznik twdj z jego miejsca, jesli sie
nie nawrdcisz” (Ap 2, 5). Inna, bardzo wazna, cecha Kosciota jest umiejetna
lektura tego, ,,co méwi Duch do Kosciotéw™*. Druga czes¢ Apokalipsy (4-22)
zasadza sie wiasnie na tej lekturze ogdlnie okreslonej co do tresci w Ap 1, 19
jako ,to, co jest” i ,to, co ma nadej$¢ potem™*. Owa lektura prowadzona jest
poprawnie przez wierzacych jedynie wtedy, gdy shuchaja tego, co méwi Duch®.

Kosciét, w jego historycznym uwarunkowaniu, to wspélnota wierzacych
zebrana wokot Chrystusa zwycigskiego, ale w ziemskim wymiarze pozostajaca
w réwnie czytelnej relacji do $wiata. Ta relacja rodzi pewne napigcia wynikajace
z opozycji, w jakiej znalezli si¢ chrzescijanie w granicach imperium rzymskiego.
Trudna sytuacja zewnetrzna sktania jednak do wiernosci, wytrwatosci, cierpli-
wego znoszenia cierpienia, jak o tym méwi Chrystus do Kosciota w Efezie, Ap 2,
2-3%. Z drugiej jednak strony moze powodowaé pewne ustepstwa wierzacych
wobec batlwochwalczych mechanizméw panstwa i rodzi takze wewngtrzne
napigcia, ktore staty si¢ skutkiem stabosci wiary, a w dalszej konsekwencji
kompromisu wobec pewnych tendencji synkretycznych. W zwiazku z tym osad
uwielbionego Chrystusa pod adresem poszczeg6lnych gmin, a w efekcie takze
Kosciota w wymiarze powszechnym, zawiera w sobie nie tylko pochwale naste-
pujaca za znamiennym ol 8a, powtérzonym siedem razy®’, lecz réwniez nagane,
do ktérej wstep stanowi wyrazenie ,mam przeciw tobie to, ze...”™ 5,

biblijnych, t. X: Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa
1992, s. 174. Przeciwnie: S. G ad e c k i, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 180.

W sekcji listéw, w tej lub innej formie, powyzszy imperatyw wystepuje az 8 razy: Ap 2, 5
(2x). 16. 21 (2x). 22; 3, 3. 19.

¥ Donioslos¢ umiejetnej lektury tego, co méwi Duch, czyli stuchanie i postuszenstwo, pod-
kreslone sa przez siedmiokrotne powtérzenie tego wezwania: Ap 2, 7. 11. 17. 29; 3, 6. 13. 22.

3 W prologu do ksiggi jest to nazwane nawet jako cos, ,,co ma nadej$é¢ niebawem (d det
yevéobar €v Tdxel)” (Ap 1, 1).

%% Bardzo ciekawe ujecie pneumatologii Apokalipsy prezentuje Richard Bauckham (The Climax
of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, Edinburgh 1993, s. 150-173 oraz Theology of the
Book of Revelation, Cambridge 1993, s. 109-125).

%J.S z1aga, Apokaliptyczne ,,co ma nadejs¢ niebawem” a oczekiwanie paruzji, RBL (1975),
s: 232,

7 0l8a to ind. perf. act. od czasownika oida, majacego forme perfectum choé znaczenie pre-
sens. Wyrazenie powtérzone w Ap 2, 2. 9. 13. 19; 3, 1. 8. 15.

%% Nie we wszystkich listach wystepuje ten element. Brak go w liscie do Kosciota w Smymie
i Filadelfii. Do Kosciota w Sardes i Laodycei napomnienie skierowane jest w innej formie, bez
wyraznej formuly wprowadzajacej. Do Kosdciola w Pergamonie zawiera dodatkowo przysiéwek
oNlya.
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W Kosciele, w ktérym jest miejsce na zmaganie, jest rowniez miejsce na
zwyciestwo. Zwyciezey (TG vik@rTe)*® uwielbiony Chrystus obiecuje siedem
nagr6d®. Chociaz wszystkie obietnice wyrazone sa w czasie przysztym, to jednak
nalezy pamigtac, iz jako realna mozliwo$¢ juz teraz zostaja postawione przed
Kosciotem i sa uzaleznione od jego wiernosci w obecnym czasie.

Dla Kosciota posréd zmagan historii najwazniejsze staja si¢ trzy akty: wiara
(wloTic), cierpliwa wytrwatosé (Umopovn) i $wiadectwo (paptupie). Dwa pierwsze
sq ze sobg SciSle powiazane, stad nawet najczesciej sq wymieniane razem.
Kosciét w Tiatyrze otrzymuje takie stfowa: ,Znam twoje czyny, mito$¢, wiare, po-
stuge 1 twoja wytrwato$¢” (Ap 2, 19). I chociaz w dalszej czesci listu ten sam
Kosciét otrzyma nagane za opieszatos¢ w walce z falszywgq prorokinia o symbo-
licznym imieniu Jezabel, to jednak wiara i wytrwalo$¢, obok zastugi innych
czyndw, sa policzone na jego korzyscé.

Rozdz. 13, ktéry wprowadza na sceng¢ wydarzen sprzymierzone ze Smokiem
postacie dwoch Bestii, zawiera zdanie, ktore wyjasnia, gdzie lezy sekret osta-
tecznego zwycigstwa nad demonicznymi sitami zta: ,,Tu si¢ okazuje wytrwatos¢
1 wiara $wietych” (Ap 13, 9). Wytrwalo$¢ 1 wiara prowadza do $wiadectwa.
,»1 ustyszatem donosny glos méwiacy w niebie” — zapisze Jan, po tym, gdy ujrzat
zmaganie Smoka z majaca porodzi¢ Niewiasta. ,, Teraz nastalo zbawienie, potega
1 krélowanie Boga naszego i wiladza Jego Pomazanca, bo oskarzyciel braci
naszych zostat stracony, ten, co dniem i noca oskarza ich przed Bogiem naszym.
A oni zwyciezyli dzigki krwi Baranka 1 dzigki sfowu swojego $wiadectwa i nie
umitowali dusz swych - az do $mierci” (Ap 12, 10-11).

Poczatkiem zwycigstwa chrzescijan jest krew Baranka, zastuga Jego $mierci.
A zaraz potem idzie ich wlasna zastuga swiadectwa, ktéra takze moze prowadzi¢

% A. Tronina, odnoszac si¢ do tekstu lacifskiego trafnie zauwaza, ze tylko Chrystus jest
prawdziwym Zwycigzca (fac. Victor); chrzescijanin moze by¢ nazwany jedynie «zwycigzajacym»
(fac. vincens) w ustawicznej walce z grzechem w sobie i w $wiecie” ( Apokalipsa. Oredzie nadziei,
Czgstochowa 1996, s. 111).

% Sa to: owoc z drzewa zycia, ktére jest w raju Boga (Ap 2, 7); zwycigstwo nad druga $miercia
(Ap 2, 11); manna ukryta, bialy kamyk i nowe imi¢ wyryte na kamyku (Ap 2, 17); wiladza nad
poganami i gwiazda poranna, ktéra w Ap 22, 16 jest sam Chrystus (Ap 2, 26-28); biale szaty oraz
imi¢ zapisane w ksigdze zycia i wyznane przed Ojcem i Jego aniolami (Ap 3, 5); zwycigzca zostanie
uczyniony filarem w swiatyni Boga i bedzie na nim wypisane imi¢ Boga, miasta Boga, czyli nowego
Jeruzalem i imi¢ Chrystusa (Ap 3, 12); w koncu, zwycigzca zasiadzie na tronie Chrystusa i Ojca (Ap
3, 21). A. Jankowski dzieli te obietnice na dwie kategorie. Pierwsza z nich (chociaz sam autor
proponuje inng kolejnos¢), zawierajaca cztery zestawy obietnic (2, 7; 2, 17; 2, 28: 2, 26), odnosi
si¢ do tego czasu i mozliwa jest do osiagnigcia albo w wymiarze ziemskim, albo na samym jego
koncu. Druga kategoria obietnic, zawierajaca potréjny zestaw (3, 4 n.; 3, 12; 3, 21), odnosi si¢ do
tych nagréd, ktére wierzacy moze zdoby¢ dopiero w wymiarze eschatologicznym, por.
A.Jankowski, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej, Poznan 1987, s. 138.
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do $mierci meczenskiej. Znamienne wyrazenie ,,stfowo ich Swiadectwa” w odnie-
sieniu do chrzescijan wystepuje tylko raz w catej ksiedze, ale podkresla z nie-
zwykla moca, iz sSwiadectwo wiernosci méwi samo przez sig, staje si¢ czytelne
jak stowo.

To tylko niektére aspekty rozumienia Kosciota w Apokalipsie. Nawet jesli jest
to fragmentaryczne spojrzenie na tak wazny temat teologiczny w ramach ksiegi,
to juz samo uzycie rzeczownika ékkAnoia w ksigdze Apokalipsy i sens, jaki
nadaje mu autor, symbole i obrazy odniesione w niej do Kosciota, pokazuja, iz
Janowi chodzi o caly Kosciét w jego wymiarze powszechnym. Jan zna Kosciét
po imieniu, czyli wspdlnoty, do ktérych kieruje wazne przestanie o wiernosci
i nawréceniu. Ale w ich obliczu, jakby ponad nimi, dostrzega Kosciét w jego
tajemnicy; Kosciét powszechny, ktéry jest pigkna Oblubienica, Matzonka
Baranka.
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SOME ASPECTS OF 'EkkAnocio IN THE BOOK OF REVELATION
THE UNIWERSAL OR LOCAL CHURCH?

Summary

This article is an attempt to examine the meaning of the Church in the Book of Revelation.
Many of the interpreters are claiming that the sense of Greek term €xkAnoia is limited to
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a particular community in its socio-political context. As a result the Church should denote only
a single local community.

The literal context, in which the Greek noun ékkAnoia occurs, is mostly the same. The first part
of the book (Rev 1-3) with the section of the messages to the seven churches of Asia Minor
contains almost all of the occurrences of the term in question (19 of 20 in the whole book). The
expression: ,,what the Spirit says to the churches”, present in each of the messages, seems not to
develop the meaning of the ékkAnoia very significantly. In the epilogue we will find it once more
(Rev 22, 16) with a similar meaning.

Surely, for the author of Revelation, his vision of the Church begins with the local community,
called with a proper name. But there are also two important factors that allow us to see the Church
in the Apocalypse of John, named €kkAnoia, as the Church in her entirety. The first one is the
symbolic meaning of the number of the local churches. Number seven, in the whole book, describes
something in its wholeness, in its completeness and in its totality. The same should be applied to
the Church. And the second one is the contents of the seven messages: encouragements and
eschatological promises made to those who win; they go beyond the context that one local
community can suggests. So it leads to the conclusion that the Book of Revelation presents a very
profound view of ecclesiastical community, treated in its large sense.

Summarized by Andrzej Kiejza OFMCap

Stowa kluczowe: Kosciél, eklezjologia, Nowy Testament, Apokalipsa.
Key words: Church, ecclesiology, New Testament, Book of Revelation.





