Ethos 27(2014) nr 4(108) 42-64
DOI 10.12887/27-2014-4-108-04

Ks. Dariusz DZIADOSZ

,PRZESTRASZYLEM SIE, BO JESTEM NAGI” (Rdz 3,10)
Geneza ludzkiego Igku w biblijnej relacji o ogrodzie Eden

Pierwszym kontekstem, w ktorym w jahwistycznej relacji o ogrodzie Eden pojawia
sie lek, jest scena pokusy, gdy waqz cynicznymi intrygami i podstepnymi klamstwa-
mi pragnie znieksztatci¢ obraz Stworcy w oczach ludzi. W swych kolejnych dwu-
znacznych i fatszywych interwencjach kusiciel przedstawia obraz zaleknionego
Boga, ktory swiadomie, ale tez z pewnq obawq broni swego wyjatkowego miejsca
w Swiecie, ktore bedzie zagrozone, jesli tylko Adam i Ewa przekroczq Jego nakaz
i siegnq po tajemnicze owoce poznania dobra i zia.

W zycie kazdego czlowieka wpisane sa réznorodne i wieloplaszczyznowe
doswiadczenia Igku. Przyczyny i przejawy tego stanu emocjonalnego z reguty
pozostaja bardzo ztozone i — podobnie jak jego rodzaj i nat¢zenie — zaleza od
wielu czynnikow 1 okolicznosci. Ze wzgledu na swa glebig i powszechnos¢
lgk stanowi przedmiot osobistych przemyslen i egzystencjalnych dociekan.
Zachowania i postawy lgkowe sa takze przedmiotem wieloaspektowych badan,
wpisujacych si¢ w zakres przynajmniej kilku dziedzin nauki.

Wspolczesna psychologia i socjologia zdotaly wypracowa¢ wilasne definicje
ludzkiego lgku. Jedni pod tym pojeciem rozumieja ,,pewien rodzaj niecelowej
reakcji mobilizacyjnej organizmu pojawiajacej si¢ nie na widok realnego nie-
bezpieczenstwa, lecz spowodowanej naszymi myslami, wyobrazeniami, sadami
i stowami innych ludzi, sugerujac, ze Igk jest nasza spontaniczng reakcja na
wymyslone czy wyobrazone sobie niebezpieczenstwo. Inni, odwotujac si¢ do
filozofii Platona, okreslaja Igk jako oczekiwanie na to, co ma sig¢ stac, to znaczy
widza w nim przede wszystkim naturalny mechanizm obronny (funkcje przy-
stosowawcza) ludzkiej psychiki, polegajacy na skutecznej zdolno$ci przewi-
dywania, ktora pozwala na przygotowanie si¢ do konfrontacji z ewentualnym
zagrozeniem 1 uniknigcie jego przykrych nastgpstw?. Odczuciem pokrewnym

U'S. Siek, Walka ze stresem, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1989, s. 5n. Por.
tenze, Osobowos¢. Struktura, rozwdj i wybrane metody badania, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1982, s. 450-478.

2 Zob.L.Klichowski, Lek, strach, panika. Przyczyny i zapobieganie, Printer, Poznan 1994,
A.Kepinski, Lek, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2002. W obrgbie opracowan biblijnych
zob. B. Costacurta, La vita minacciata. 1l tema della paura nella Bibbia ebraica, Pontificio
Istituto Biblico, Roma 1988; V. Andreoli, Elogio della paura, w: I sentimenti. Scritture. Percorsi
critici attorno al testo biblico, red. P. Ciardella, M. Gronchi, Paoline, Milano 2006, s. 97n.
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lgkowi jest strach, ktory w odréznieniu od Igku ma charakter przedmiotowy
i zwykle poprzedza go percepcja okreslonego zrodta zagrozenia.

Niekiedy ludzki Iek ma pozytywne skutki — moze uchroni¢ nas przed r6z-
nego typu niebezpieczenstwami, wzmocni¢ czujno$¢, wyzwoli¢ dodatkowa
mobilizacje, wydatnie wzmoc skuteczno$¢ fizycznego i umystowego dziatania.
Najczgsciej jednak jawi sig jako odczucie przykre, a gdy jego natgzenie 1 za-
kres przekrocza pewna granicg — nawet paralizujace; moze tez przerodzi¢ si¢
w nieuzasadnione, chroniczne i dlugotrwate poczucie silnego zagrozenia.

W niniejszym artykule chcemy sig¢ zastanowi¢ nad tym, co méwia o lgku
pierwsze karty hebrajskiej Biblii. Poniewaz Igk jest trwale wpisany w rézne
aspekty cztowieczej egzystencji, zwiazane z nim zagadnienia powracajg zarOw-
no w tekstach Starego, jak i Nowego Testamentu. Ukazujac, a nierzadko takze
oceniajac zycie konkretnych bohaterow indywidualnych i zbiorowych, teksty
natchnione mowia o przyczynach i rodzajach ludzkiego Igku, a takze o jego
uwarunkowaniach i konsekwencjach. Na plan pierwszy autorzy biblijni zdecy-
dowanie wysuwaja lgk wobec Boga, nazywany najczgsciej bojaznia Boza. I tak
Mojzesz, najwazniejsza ze wszystkich postaci starotestamentowych, widzac
ptonacy krzew podczas teofanii JHWH, zaslania twarz, bojac si¢ patrze¢ na
Boga (por. Wj 3,6). Biblijny Hiob, do§wiadczony cierpieniem, wyznaje: ,,Drze
przed Jego obliczem, ze strachem o Nim rozmys$lam” (Hi 23,15). W podobnym
tonie utrzymane sg liczne tradycje biblijne mowiace o grzesznikach drzacych
ze strachu i uciekajacych w poptochu przed dokonujacym wielkich dziet zbaw-
czych na rzecz narodu wybranego Panem (por. Wj 15,14-16; 23,27; Pwt 2,25;
4,34;34,12;122,10.19-21). Cala tradycja judaizmu opiera pobozno$¢ na Bozej
bojazni, czyli na wlasciwie rozumianym lgku, postuszenstwie i szacunku wo-
bec JHWH (por. Pwt 4,10; 6,24; 14,23; 31,12-13; Joz 4,24), a jej brak uwaza
za objaw niewiernosci i apostazji Izraelitow: ,,Nie boicie si¢ Mnie — wyrocznia
Pana, nie drzycie przede Mng” (Jr 5,22). Podobnego respektu dla Boga i zbaw-
czych dziet Jezusa ucza takze teksty nowotestamentowe (por. Mt 17,6; 28.8;
Mk 5,33;10,32; 11,18; 16,8; L.k 5,26; 12,5; Hbr 10,31). Biblijnych bohaterow
Igkiem napawa nie tylko sam Bog, ale i sity natury, interpretowane zawsze jako
narzedzie Jego wszechmocy lub gniewu (por. Ps 46,3-4; 83,16; 91,5-6), czy
tez dzikie zwierzgta nieprzyjaznie nastawione do cztowieka (por. Pwt 1,19;
8,15). Powodem I¢ku sa w Biblii rowniez $mier¢ i wszelakie nieszczescia,
ktore zwykle uznawane za bolesna konsekwencje¢ niewiernosci cztowieka oraz
rezultat gniewu JHWH (por. 1Sm 28,21; Ps 55,5-6; 88,16). Rzadziej motywem
lgku biblijnych bohateréw jest niegodziwy i bezbozny cztowiek (albo lud),
ktéry nie baczac na prawo Boze, dopuszcza sig roznego rodzaju zla, a przez
to staje si¢ zrédtem realnego niebezpieczenstwa (por. 2Krn 32,18; Est 7,6;
Ps 31,13; 1z 7,6). Czgsto spotykanym w Biblii motywem Ieku i trwogi jest §wia-
domos$¢ nieuchronnej Bozej odptaty za popetnione czyny, w tekstach proroc-
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kich przyjmujaca formg zapowiedzi strasznego dnia Panskiego (por. Am 5,16-20),
w miodszych za$ tekstach apokaliptycznych i eschatologicznych — opisow
konca §wiata (por. Mt 24,5-7; Mk 13,6-8; Lk 23,30; Ap 6,12-17).

To krotkie zestawienie biblijnych tradycji swiadczy o tym, ze ludzki lgk
zajmuje w nich dos¢ istotne miejsce, uyymowany jest w roznych kontekstach
egzystencjalnych i1 oceniany z kilku perspektyw teologicznych. Biblijna réz-
norodnos¢ w prezentacji czlowieczego Igku ma tez wspolny fundament. Pra-
wie wszystkie teksty natchnione wiaza lgk z wieloaspektowa rzeczywistoscia
grzechu, ktéra w realny 1 glgboki sposob wptywa na jakos$¢ ludzkich relacji
do Boga, samego siebie, innych ludzi i otaczajacego $wiata. I wlasnie tym
problemem, a raczej jego teologiczna geneza, zajmiemy si¢ w dalszej czgsci
rozwazan, analizujac najstarszy biblijny przekaz traktujacy o stworzeniu Swiata
1 czlowieka, czyli jahwistyczna tradycjg o ogrodzie Eden (zob. Rdz 2,4b-33,24).
W aktualnej wersji biblijnej prehistorii ludzkosci (zob. Rdz 1,1-11,26) stanowi
ona teologiczne uzupehienie i rozwinigcie kaptanskiego poematu o stworzeniu
(zob. Rdz 1,1-2,4a)*. Kaptanska rekonstrukcja procesu stworzenia wszech$wia-
ta zostata wpisana w schemat siedmiu dni tygodnia, z ktorych szes¢ pierwszych
relacjonuje kolejne akty stworcze Boga (por. Rdz 1,3-31), dzien siodmy za$
opowiada o Jego odpoczynku (por. Rdz 2,1-4a). Tekst ten podkresla wielka
madro$¢ 1 wszechmoc Boga, ktory w doskonalej harmonii najpierw stwarza
najwazniejsze przestrzenie kosmosu (por. Rdz 1,3-10), a nastgpnie wypeknia
je rozmaito$cia stworzen nieozywionych i zywych (por. Rdz 1,11-25). W tak
doskonale i harmonijnie przygotowane srodowisko zyciowe wprowadzony
zostaje przez Stworcg cztowiek — ukazany przez kaptana w swej komple-
mentarnej dwuptciowosci (jako mgzczyzna i kobieta) — by sprawowal wladze
nad catym $wiatem. Kaptanski poemat o stworzeniu cata swa trescia i for-
ma* komunikuje wigc prawdg o doskonatej i niczym niezmaconej harmonii

3Zob.L.Alonso-Schdkel, Sapiential and Covenant Themes in Genesis 2-3, w: Studies
in Ancient Israelite Wisdom, red. J. Crenshaw, Ktav, New York 1976, s. 468-480; G. Tucker,
The Creation and the Fall. A Reconsideration, ,,Lexington Theological Quarterly” 1978, nr 13,
s. 113-124; H. P fe i f fe r, Der Baum in der Mitte des Gartens. Zum iiberlieferungsgeschichtlichen
Ursprung der Paradieserzdhlung (Gen 2,4b-3,24), cz. 1, Analyse, ,,Zeitschrift fiir die Alttesta-
mentliche Wissenschaft” 112(2000) nr 4, s. 487-500; E. B 1 u m, Von Gottesunmittelbarkeit zu
Gottihnlichkeit. Uberlegungen zur theologischen Anthropologie der Paradieserzihlung, w: Gottes
Nihe im Alten Testament, red G.D. Eberhardt, K. Liess, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2004,
8. 16-30; E. O tt o, Die Paradieserzihlung Genesis 2-3. Eine nachpriesterschriftliche Lehrerzihlung
in ihrem religionshistorichen Kontext, w: ,,Jedes Ding hat seine Zeit...”. Studien zur israelitischen
und altorientalischen Weisheit, red. A.A. Diesel, Walter de Gruyter, Berlin 1996, s. 167-192.

* Struktura poematu o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a), opatrzonego odpowiednim tytutem (por.
Rdz 1,1), wstepem (por. Rdz 1,2) i konkluzja (por. Rdz 2,4a), wyr6znia sig nie tylko wzorcowa sied-
miostopniowa struktura relacji (por. Rdz 1,3-2,3), ale takze zamierzona przez autora symetryczno-
$cig kolejnych szesciu strof opisujacych aktywnos¢ Stworcy. Symetrycznos¢ ta polega na wzajemnej
tematycznej komplementarno$ci pierwszego i czwartego, drugiego i piatego oraz trzeciego i szostego
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w stworzonym przez Boga $wiecie, w ktorym Jego najdoskonalsze dzielo,
czyli cztowiek, petni rolg kluczowa: ma reprezentowa¢ Boga wobec innych
stworzen, wlasna kreatywnoscia rozwija¢ Jego dzieto i nad nim panowac.
Ten kosmogoniczny i teologiczny model $wiata i ludzko$ci zaklada niczym
niezaktécony porzadek w relacji Stworca—cztowiek—pozostale stworzenia,
to znaczy nie pozostawia zadnej przestrzeni jakiejkolwiek niedoskonatosci.
Fakt ten juz z zasady wyklucza wigc istnienie jakiejkolwiek formy zta, w tym
takze pejoratywnych odczué, a wigc zarowno doznan, jak i manifestacji lgku
czy strachu. W teologicznej opinii redaktora pie$ni o stworzeniu (por. Rdz
1,1-2,4a) poczatek zycia na ziemi charakteryzowat si¢ pelna harmonia, zgoda
i pokojem, ktore dopiero w epoce poprzedzajacej potop (por. Rdz 6,5-8.13)
zostaly zmacone przez ludzkie akty nienawisci, gwattu i przemocy oraz ich
réznorakie negatywne konsekwencje, w tym rowniez lgk.

W podobnym teologicznym tonie utrzymany jest sasiadujacy z tradycja
kaptanska jahwistyczny opis stworzenia (por. Rdz 2,4b-25), ktory nie tylko
stanowi teologiczna rekonstrukcje poczatkow $wiata i cztowieka, ale podej-
muje takze temat genezy zla, cierpienia i Smierci na ziemi (por. Rdz 3,1-24).
Ten zbudowany na gruncie bogatej symboliki przekaz, najgltebszymi korze-
niami si¢gajacy mitycznych eposéw Mezopotamii®, w swej pierwszej odstonie
(por. Rdz 2,4b-25) komunikuje oredzie o stworczej madrosci 1 wszechmocy
JHWH oraz nieograniczonym wyniesieniu pierwszych ludzi, ktérzy w spe-
cjalnie dla nich przygotowanej krainie szczgscia (ogrodzie Eden) otrzymuja
przywilej niczym niezaktoconej, pokojowej 1 dostatniej egzystencji. Lite-
rackimi symbolami ich pierwotnego szczgscia oraz nieskazitelnej relacji do
Stworcy, samych siebie i stworzonego dla nich srodowiska zycia sa migdzy
innymi: mozliwos$¢ nieskrgpowanego korzystania z niezmierzonych bogactw

dnia stworzenia. W ten spos6b dzietom stworczym uczynionym przez Boga w pierwszym, drugim
itrzecim dniu tygodnia odpowiadaja dzieta dokonane w dniu czwartym, piatym i széstym. Pierwsze
dwie pary odpowiadajacych sobie dni zawieraja po jednym, trzecia za$ para (trzeci i szosty dzien
stworzenia) po dwa dzieta stworcze.

3 Gruntowna analiza terminologii oraz teologicznej symboliki tego przekazu (Rdz 2,4b-3,24)
pozwala wskaza¢ ewidentne aluzje do znacznie starszych motywow, obecnych w takich eposach
mezopotamskich, jak: Enuma elisz, Atrachasis, Gilgamesz, Enki i Ninhursanga czy Inana i Enki.
Zob. Mity akadyjskie, ttum. O. Drewnowska-Rymarz i in., red. M. Kapetus, Agade, Warszawa 2000);
Eposy sumeryjskie, thum. K. Szarzynska, Agade, Warszawa 2003; H. Rin g g r e n, Religions of the
Ancient Near East, Westminster Press, Philadelphia 1973; W.Chrostowski, Ogrod Eden. Zapo-
znane swiadectwo asyryjskiej diaspory, Vocatio, Warszawa 1996; S.N. K ra m e r, Historia zaczyna
sie w Sumerze, ttum. J. Olkiewicz, PWN, Warszawa 1961; W. M attfeld, The Garden of Eden Myth:
1Its Pre- biblical Origin in Mesopotamian Myths, Lulu, Raleigh, North Carolina, 2010. Trzeba jednak
mocno podkresli¢, ze w tym procesie literackiej i teologicznej recepcji bliskowschodnich tradycji
jahwistyczny redaktor wykazuje si¢ daleko posunigtym krytycyzmem. Wszystkie przejete z mezo-
potamskich eposow terminy czy kosmogoniczne wzorce radykalnie modyfikuje w duchu teologii
monoteistycznej oraz gruntownie przepracowuje, nadajac im zupelnie nowy sens i symbolike.
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Edenu®, dostgp do owocdéw z drzewa zycia dajacych przywilej niesmiertel-
nosci (por. Rdz 2,9; 3,22), wtadza nad $wiatem stworzonym przez JHWH
(por. Rdz 3,15.18-20) oraz stan doskonatej harmonii wewngtrznej. Najbar-
dziej wymownym przejawem tej harmonii byl brak uczucia wstydu w relacji,
w jakiej pozostawali do siebie pierwszy me¢zczyzna i pierwsza kobieta, mimo
ich cielesnej nagosci (por. Rdz 2,25)". Rowniez ta biblijna tradycja mocno
podkresla prawdg, ze w §wiecie stworzonym przez Boga nie bylo pierwotnie
zadnego zarzewia niedoskonatos$ci czy zla, ktére moglyby powodowac ne-
gatywne uczucie lgku. Adam 1 Ewa w pierwszym okresie swojej egzystencji
pozostawali w bezposredniej bliskosci Stworcy (por. Rdz 2,8.16-17.18-22;
3,8-24), cieszac sig¢ petnig zycia, ktorego nie zaktocaly zadne niepozadane
doznania, emocje czy odczucia.

To samo teologiczne srodowisko jahwistyczne zredagowato jeszcze jeden
przekaz o pobycie pierwszych ludzi w rajskim ogrodzie zasadzonym przez
Stworcg. Przekaz ten w aktualnej wersji Ksiggi Rodzaju stanowi narracyjne
dopelnienie drugiego opisu stworzenia i jest w calosci poswigcony kwestii
niepostuszenstwa, jakie Adam i Ewa okazali JHWH (por. Rdz 3,1-24). Niepo-
shuszenstwo to pojawia si¢ w kontekscie wyrafinowanej pokusy wykreowanej
przez blizej nieokreslona site przeciwna JHWH i cztowiekowi, ktora w tekscie
jahwisty przybiera posta¢ weza (por. Rdz 3,1-5.13-15), a zarazem jest ono
skutkiem niewdzigcznego, bezkrytycznego 1 pelnego pychy pragnienia ludzi,
by dorowna¢ samemu Bogu. Nielojalno$s¢ wobec Stworcy ukazana zostata
w tym tekscie jako razace pogwalcenie porzadku ustanowionego przez Niego
w $wiecie, warunkujacego pobyt pierwszych ludzi w Edenie, a rtownoczesnie
jako zrodlo wszelkich nieszczg$¢, ktore od tego momentu poprzez Adama
1 Ewe dotykaja rodzaj ludzki (por. Rdz 3,16-19). Ten archaiczny i niezwykle
bogaty w teologiczna symbolike tekst odkrywa wigc przed lektorem Biblii ge-
nezg 1 fundament zta w §wiecie stworzonym przez JHWH, wskazuje przyczyng

¢ Jedynym wyjatkiem w tej materii jest sformutowany przez JHWH nakaz skierowany do Ada-
ma, zabraniajacy pierwszemu mezczyznie spozywania owocOw z symbolicznego drzewa poznania
dobra i zta (por. Rdz 2,16-17). W teologicznym kontekscie catego jahwistycznego opowiadania
to obwarowane sankcja $mierci polecenie nalezy interpretowac jako wolg Stworcy, ktory pragnie
ustrzec Adama, a w nim cala ludzkos¢, przed wejsciem w doswiadczenie zta i wywotaniem jego
drastycznych i destrukcyjnych konsekwencji.

7 Biblijny wstyd (hebr. bo§ — wstydzi¢ sig, odczuwaé dyskomfort i upokorzenie, utraci¢ godnosé,
lgkac sig, upokorzy¢, ponizy¢, pozbawié¢ czci i honoru) w relacji jahwistycznej prezentowany jest
w dwojakim, przeciwstawnym sensie. Jego brak jest synonimem doskonalej harmonii panujace;j
migdzy mezczyzna a niewiasta w §wiecie stworzonym przez Boga (por. Rdz 2,25), jego pojawienie
si¢ za$ (por. Rdz 3.7) to pierwszy symptom upadku ludzkiej natury. W kontekscie relacji jahwi-
stycznej wstyd jest wigc rozumiany takze jako rodzaj ludzkiego lgku, bedacego jedna z trwatych
konsekwencji grzechu pierworodnego.
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wszystkich negatywnych uczu¢ i doznan, ktore staty si¢ trwatym udzialem
czlowieka w wyniku pogwatcenia woli Stworcy.

W tym specyficznym teologicznym i kosmogonicznym kontek$cie jahwi-
stycznego przekazu (Rdz 2,4b-3,24) mowi si¢ rowniez o pochodzeniu i spe-
cyfice ludzkiego Igku, ktory wedhug biblijnego autora jest — obok wstydu
— pierwszym odczuciem, jakiego ludzie doznali po przekroczeniu Bozego
nakazu. Aby poprawnie odczyta¢ genezg, istotg, przejawy i nastgpstwa tego
pierwotnego lgku, trzeba najpierw zglebi¢ teologiczng symbolike biblijnej
relacji o upadku Adama 1 Ewy. Ze wzgledu na ramy niniejszego artykutu za-
danie to z koniecznosci sprowadzimy do bardzo zwigztej analizy egzegetycz-
no-teologicznej tylko tych motywow opowiadania o Edenie, ktore dotycza
interesujacej nas problematyki.

MOTYW LEKU W SCENIE KUSZENIA
PIERWSZYCH RODZICOW (Rdz 3,1-6)

W mysl biblijnego przekazu jahwisty egzystencjalnym kontekstem, w jakim
zrodzit si¢ ludzki Ik, byto spotkanie Adama i Ewy z kusicielem prowadzace
do przekroczenia nakazu Bozego. W tle dialogu weza® z niewiasta i mezczy-
zna kryje sig stanowcze polecenie zakomunikowane przez Stworcg Adamowi
w chwili umieszczenia go w rajskim ogrodzie (por. Rdz 2,16-17). Tres¢ tego
nakazu z jednej strony podkresla hojnos¢ JHWH, ktory pierwszemu cztowie-

8 Literatura judaistyczna i chrze$cijanska interpretuje figurg weza z trzeciego rozdziatu Ksiggi
Rodzaju jako uciele$nienie szatana. Szukajac genezy tej figury, niektore targumy opowiadaja o tym,
ze upadli aniotowie, Igkajac sig, by z woli Stworcy ludzie nie zdobyli nad nimi wiadzy, uknuli spisek,
ktory mial por6zni¢ ludzi z JHWH i w ten sposdb pozbawi¢ ich statusu najdoskonalszego stworze-
nia we wszech$wiecie. Zgodnie z orgdziem tych tekstow Sammael — wrog Boga i ludzi — weielit
si¢ w posta¢ weza 1 ktamliwa pokusa zbuntowat Adama i Ewg przeciw Stworcy (por. . Bowker,
The Targums and Rabbinic Literature: An Introduction to Jewish Interpretations of Scripture,
Cambridge University Press, Cambridge 1979, s. 99, 125n. Teologiczna idea szatana utozsamiane-
go z nieprzejednanym wrogiem Boga i ludzi pojawia si¢ w Biblii pod wptywem kultury greckiej,
mozna wigc spotkac ja dopiero w pdznych tradycjach starotestamentowych i w Nowym Testamencie
(por. 1 Krn 21,1; Mdr 2,24; Za 3,1; por. Lk 10,1819; J 8,44; 2 Kor, 11,3.14; 1J 3,8; Ap 12,9; 20,2).
Sam jahwista widzi jednak w wgzu blizej niezdefiniowana silg przeciwna Bogu i czlowiekowi. Ko-
rzeni literackiego obrazu weza trzeba szuka¢ w kulturze kananejskiej, w ktorej byt on symbolem
ptodnosci i chaosu, lub w mezopotamskich eposach (gdzie wystgpuje figura weza, ktory pozbawit
Gilgamesza przywileju niesmiertelnosci, potykajac rosling zycia). Ktoryms$ z tych archaicznych
obrazow postuzyt si¢ jahwista, by zaprezentowaé wlasna wizje pochodzenia zta w $wiecie. Por.
JH.Charlesworth, The Good and Evil Serpent: How a Universal Symbol Became Christian-
ized, Yale University Press, New Haven 2010, s. 275-323; F. Hvid b e r g, The Canaanite Back-
ground of Gen 1-3, ,Vetus Testamentum” 10(1960) nr 1, s. 288-290; Alonso-Schdkel, dz. cyt.,
s.472. Zob. tez: K.R. Joines, The Serpent in Gen 3, ,,Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wis-
senschaft” 87(1975) nr 1, s. 111.
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kowi daje we wladanie zasadzony na wschodzie rajski ogrod i udziela mu
nieograniczonego prawa do korzystania z jego niezmierzonych zasobow (por.
Rdz 2,8-15)°, z drugiej zas przypomina cztowiekowi o jego statusie stworzenia,
radykalnie r6zniacym si¢ od natury Stwoérey (por. Rdz 2,17), oraz obliguje go
do wdzigcznego postuszenstwa woli Boga i1 akceptacji ustanowionych przez
Niego (ze wzgledu na dobro Adama) regut pobytu w Edenie. Klarowna tres¢
tych regut oraz kategoryczna forma ich komunikacji maja jedynie wskazac
na niebezpieczenstwo, jakie czyha na cztowieka w przypadku przekroczenia
Bozej woli. JHWH chce, aby Adam wiedziat, Ze si¢gajac po zakazane owoce,
wystapi nie tylko przeciw troszczacemu si¢ o niego Bogu, ale tez przeciw
samemu sobie, poniewaz aktem niepostuszenstwa i pychy uwolni z uwigzi
ztowrogie misterium zta, ktére Stworca dla jego dobra ukryl w drzewie po-
znania dobra i zta'’.

Zupehie inaczej intencje Stworcy przedstawia waz, ktory podczas dialogu
z pierwszymi ludzmi w wyrachowany i na wskro$ falszywy sposob prezentuje
Boga jako zazdrosnego o swa niezaleznos¢ 1 potgge Wiadcg. Wedtug relacji
weza JHWH tylko pozornie troszczy si¢ o dobro i szczg$cie cztowieka, w rze-
czywistosci za$ Igka si¢ o to, by nie stat si¢ on taki jak Bog i nie pozbawit Go
pozycji i przywilejow, i tylko z tego powodu, poprzez surowy nakaz, JHWH
nie dopuszcza Adama 1 Ewy do drzewa poznania dobra i zla (por. Rdz 3,
1b.4-5). Pierwszym kontekstem, w ktorym w jahwistycznej relacji o ogrodzie
Eden pojawia sig lgk, jest zatem scena pokusy, gdy waz cynicznymi intryga-
mi 1 podstgpnymi ktamstwami pragnie znieksztatci¢ obraz Stworcy w oczach
ludzi. W swych kolejnych dwuznacznych i falszywych interwencjach kusi-
ciel przedstawia obraz zalgknionego Boga, ktory s$wiadomie, ale tez z pewna
obawa broni swego wyjatkowego miejsca w §wiecie, ktore bedzie zagrozone,
jesli tylko Adam 1 Ewa przekrocza Jego nakaz i siggna po tajemnicze owoce
poznania dobra i zla.

Jak informuje dalsza czg$¢ opowiadania, podstgpne insynuacje weza oka-
zuja si¢ catkowicie nieprawdziwe. Bog przestrzegal Adama przed siggnigciem
po zakazane owoce, kierujac si¢ szczera troska o dobro pierwszych ludzi, nie
za$ zazdros$cia i Igkiem o wlasng autonomig, ktorej i tak nikt ani nic nie mo-

O wspaniatomys$lnosci Stworcy $wiadczy takze Jego pozniejsza troska o jak najlepsze warunki
zycia Adama w raju, przejawiajaca si¢ w powotywaniu do istnienia weiaz nowych istot zywych (por.
Rdz 2,18-20), a w koncu kobiety, ktora okazuje si¢ idealnym spelnieniem egzystencjalnych i uczu-
ciowych pragnien mg¢zczyzny oraz skutecznym lekarstwem na jego samotno$¢ (por. Rdz 2,21-24).

10 Teologiczny sens symbolu drzewa poznania dobra i zta byt i nadal jest przedmiotem ozywio-
nej dyskusji egzegetow i teologdw. Szeroka panoramg najbardziej wiarygodnych hipotez dotycza-
cych tej kwestii oraz ich oceng przedstawitem w pracy Tak byto na poczqtku. Por. D.Dziados z,
Tak byto na poczqtku. Izrael opowiada swoje dzieje, Wydawnictwo Archidiecezji Przemyskiej,
Przemysl 2011, s. 115-128.
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glo zagrozi¢. JHWH byt przeciez jedynym Stworca wszystkiego, co istnieje,
1 Wladca calego wszech§wiata. Pierwsza posrednia aluzja do uczucia lgku ma
zatem w biblijnych tradycjach wymiar wylacznie iluzoryczny, jest bowiem
czgscia klamliwej 1 wyrachowanej interwencji kusiciela, ktory usitujac sktoci¢
ludzi z JHWH, prezentuje na wskro$ zafalszowany obraz Stworcy. Taktyka
weza przyniosta Jednak wymlerny skutek. Pierwsi ludzie zaczynajalc sadzi¢, ze
JHWH istotnie Igka si¢ 0 swoja pozycje w Swiecie — obawiajac sig, ze i oni
mogliby si¢ z Nim zréwna¢, ukrywa przed nimi prawdg o drzewie poznania
dobra i zfa, a w ten sposob autorytatywnie pozbawia ich mozliwo$ci uzyskania
podobnej godnosci i wiadzy. Kusiciel sugeruje wige, ze ludzie moga by¢ tacy
jak ich Stworca, musza tylko siggnac po owoc z drzewa poznania dobra i zla,
ktérego JHWH strzeze przed nimi z zazdro$cig i niepokojem.

W ktamliwej propozycji weza Igk pojawia si¢ tez w nieco innej perspekty-
wie. [ tym razem wpisuje si¢ w podstgpna strategi¢, za pomoca ktorej kusiciel
chce przekona¢ Adama i Eweg do zmiany ich dotychczasowego stosunku do
Stworcy. Postugujac si¢ wyrachowana insynuacja i ambiwalentna terminolo-
gia!', waz najpierw probuje podwazy¢ bezinteresownos¢ i autorytet Stworcy.
Nastepnie, gdy Ewa i Adam podejmuja juz dialog z we¢zem i przyjmuja jego
tok rozumowania (por. Rdz 3,2-5), postanawia on przypusci¢ ostateczny atak
1 otwarcie zbuntowac ich przeciw Bogu. Na podstawie jego podstgpnych stow
pierwsi rodzice dochodza do wniosku, ze Stworca nie tylko nie pragnie ich
rzeczywistego 1 pelnego dobra (obawia si¢ bowiem, by ludzie nie stali si¢ Mu
réwni), ale tez nie jest w stanie wyegzekwowac sankcji za ztamanie Jego woli
(por. Rdz 3,4b-5). Wskutek pokusy ludzie przestaja zywi¢ szacunek dla Bozej
woli i Bozego stowa, przedktadajac nad nie ztudne i przebiegle obietnice weza.
Jego wypowiedz sprawia, ze Adam i Ewa przezwycigzaja w sobie naturalny
lgk przed obraza Stworcy i1 sprzeciwieniem sig Jego woli, a takze lgk przed kara
przewidziang za pogwatcenie Bozego polecenia, jaka jest niechybna $mier¢
(por. Rdz 2,17)"2. Niemajaca zadnego odzwierciedlenia w rzeczywistosci, ale
jakze kuszaca zapowiedz: ,, Tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5),

' Pytanie weza o Bozy zakaz zredagowane jest w taki sposob, ze w przypadku stanowczej
kontestacji kusiciel moze si¢ z niego wycofaé, thumaczac, iz zostat zle zrozumiany (por. Rdz 3,1b).

12 Jahwistyczny narrator obrazuje t¢ sytuacj¢ Swiadomym zestawieniem tresci Bozego nakazu,
a $cislej mowiac, konsekwencji jego zlekcewazenia: ,,Gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz”
(Rdz 2,17b), z zapewnieniem weza: ,,Na pewno nie umrzecie!” (Rdz 3,4b). Gwarancja dawana przez
weza jest wige przeciwienstwem stow JHWH i ma pozbawié¢ pierwszych ludzi Igku przed surowa
sankcja wynikajaca z Bozej przestrogi. W kontek$cie rozwazanej tu kwestii ludzkiego Igku warto
zwréci¢ uwage rowniez na literacka forme¢ Bozej wyroczni. Nie ma ona charakteru kategorycznej
i surowej grozby (na przyktad: Jesli ztamiesz moja wolg, ukarzg ci¢ $miercia) wypowiedzianej przez
niedostgpnego wladce, ktory mogltby napetniaé cztowieka uzasadnionym strachem, a nawet trwoga,
lecz przybiera formg ojcowskiej przestrogi majacej na celu uswiadomienie niedo§wiadczonemu
dziecku realnosci grozacego mu niebezpieczenstwa i nieodwotalnosci jego konsekwencji.
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tak mocno opanowuje ich umysty i serca, ze traca wrodzony mechanizm obron-
ny i zdolno$¢ racjonalnej oceny sytuacji. Poddajac si¢ sugestiom kusiciela,
niewiasta 1 megzczyzna opieraja si¢ odtad tylko na zmystach (por. Rdz 3,6),
przezwycigzaja (czyli odrzucaja) natomiast wpisany przez Stworcg w ludzka
nature lgk przed pogwalceniem Jego woli, obawe przed popelieniem mo-
ralnego zta i strach przed nieuchronno$cia sprawiedliwej kary za uczyniona
niegodziwo$¢. Ten wiasnie na wskro$ pozytywny wymiar ludzkiego Igku kryje
si¢ w Bozej przestrodze obwieszczonej Adamowi w chwili umieszczenia go
w rajskim ogrodzie (por. Rdz 2,17b). Na podstawie biblijnej relacji mozna
sadzi¢, ze pierwsi ludzie do momentu spotkania z wezem nosili w sobie pewien
rodzaj pozytywnego, motywowanego wielkim szacunkiem i wdzigcznoscia
wobec Stworcy leku, ktory pozwalat im zachowa¢ ustanowiony przez Niego
porzadek, a przez to takze uprzywilejowana pozycje w Edenie i niczym nie-
zagrozone zycie w bliskosci JHWH (por. Rdz 2,25; 3,2-3). Ten ,,mechanizm
obronny” zawiesza dopiero przemyslna aktywno$¢ kusiciela. ktory budzi
w Adamie i Ewie niczym nieuzasadnione poczucie pychy, niezadowolenie,
a w konsekwencji bunt, co w skuteczny sposob ostabia dany im przez Boga
instynkt samozachowawczy oraz zdolnos¢ przenikliwego i wtasciwego ro-
zumowania. Pierwsi ludzie uwierzyli najpierw, ze Stworcy nie zalezy na ich
petnym szczg$ciu, a nastgpnie, ze nie ma On w sobie do$¢ sity, aby wyegze-
kwowa¢ proklamowang im swoja wolg. W rezultacie Adam 1 Ewa zgadzaja
sig, by najbardziej przebiegla i dwuznaczna ze wszystkich stworzonych przez
JHWH istot dodata im ,,otuchy i odwagi” do przezwycigzenia zarowno lgku
przed sprzeniewierzeniem si¢ woli wszechmocnego Stworcy, jak tez obawy
przed utrata dotychczasowej pozycji w Edenie i strachu przed $miercia (por.
Rdz 2,16-17). Przetamawszy w sobie te odmiany Igku, decyduja si¢ siggnac
po zakazany owoc (por. Rdz 3,6b), by trwale odmieni¢ wlasne zycie.

DESTRUKTYWNA SILA LEKU ADAMA TEWY
PO ZEAMANIU BOZEGO POLECENIA (Rdz 3,7-8)

Na podstawie jahwistycznego przekazu status cztowieka do momentu
przekroczenia polecenia Bozego mozna oceni¢ w dwojakiej perspektywie.
Najpierw nalezy podkresli¢ stan doskonatej duchowej harmontii, jaki charakte-
ryzowat pierwszych rodzicow przed spotkaniem z kusicielem. Stan ten mozna
opisac jako pelna wewnetrznego pokoju, poczucia bezpieczenstwa, szczerosci,
wzajemnego zaufania, oddania i wdzigcznej mitosci relacje, w jakiej Adam
1 Ewa pozostawali do Boga i do samych siebie (por. Rdz 2,7-25). Na tym etapie
ich egzystencji jedynym rodzajem Igku, jakiego doswiadczali, byt Igk wynika-
jacy z szacunku do Stworcy i objawionej przez Niego woli, ktéra warunkowata
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ich pobyt w Edenie. Lgk ten miat charakter na wskro$ pozytywny i1 pozwalat
pierwszym rodzicom rozpoznac i uzna¢ wlasciwy im status stworzenia w re-
lacji do Boga Stworcy oraz uszanowac ustanowiony przez Niego porzadek
w $wiecie, co w konsekwencji gwarantowato im beztroski i dostatni pobyt
w rajskim ogrodzie. Jak zaznaczono wyzej, ten stan ducha ulega pierwszym
radykalnym modyfikacjom podczas dialogu Adama i1 Ewy z kusicielem (por.
Rdz 3,1-5). Za pomoca przebieglej retoryki opartej na ktamstwie i potpraw-
dach wezowi udaje si¢ zamaza¢ w sercach ludzi naturalny szacunek i zaufanie
do Stworcy, a rbwnoczesnie rozbudzi¢ nieusprawiedliwione 1 niezrozumiale
poczucie niezadowolenia z aktualnej sytuacji zyciowej oraz pragnienie do-
rownania Bogu. Poddajac si¢ §wiadomie i dobrowolnie destrukcyjnemu od-
dzialywaniu iluzorycznej wizji §wiata naszkicowanej przez weza, czlowiek
traci przyjazny kontakt z mu rzeczywistoscia i zaczyna spoglada¢ na nia przez
pryzmat wlasnego wyniesienia i wtadzy. W tej nowej wizji $wiata, w ktorej
ludzie na rowni z Bogiem znaja dobro i zto (por. Rdz 3,6), nie odnosza si¢ oni
do Stworcy z nalezyta bojaznia, lecz Stworca patrzy na nich z Igkiem, obawiajac
si¢ utraty na ich rzecz zajmowanej dotad pozycji w §wiecie. To nieuzasad-
nione niczym przeswiadczenie o wlasnej wyzszosci i mozliwosci doréwnania
Bogu radykalnie ostabito w cztowieku dany mu przez Stwoérce naturalny Igk
przed ztem i zagrazajacym niebezpieczenstwem (por. Rdz 2,16-17), a przede
wszystkim pozbawilo go strachu przed konsekwencjami buntu (przed $miercia)
i obawy przed naruszeniem ustanowionego przez JHWH porzadku.

W takim oto stanie ducha Ewa i Adam decyduja si¢ przekroczy¢ granice
wyznaczong im przez Stworcg i si¢gaja po zakazany owoc z drzewa poznania
dobra i zta (por. Rdz 3,7)"3. Pierwsza prawda, na ktora biblijny narrator zwraca

13 Istnieje wiele roznych teorii interpretacji symboliki owocoéw drzewa poznania dobra i zta,
ktora ma kluczowe znacznie dla zrozumienia teologicznego orgdzia jahwistycznego przekazu na
temat statusu i losu pierwszych ludzi. Wydaje sig, Zze rozwigzaniem najblizszym intencjom autora
natchnionego jest lektura tego symbolu w kontekscie poszukiwan genezy zta, cierpienia i $mierci
w doskonatym $wiecie stworzonym przez JHWH. W tej teologicznej perspektywie spozycie zaka-
zanych owocow przez Adama i Ewe oznaczatoby bezposrednie wejscie pierwszych ludzi w doswiad-
czenie zta, ktore powodowany troska o czlowieka Stworca postanowit umiesci¢ poza granicami
ludzkiej egzystencji w Edenie. W teologicznym przeswiadczeniu epoki jahwisty Bog byt tworca
wszystkiego, co istnieje, a zatem odpowiadat rowniez za istnienie zta. W Jego planach zto jednak
nigdy nie miato dotkna¢ rodzaju ludzkiego, stad zostato niejako zamknigte w owocach rosnacego
w $rodku ogrodu drzewa, z ktorego JHWH stanowczo zabronit korzystaé¢ pierwszym rodzicom. Ich
niepostuszenstwo Bozej woli spowodowalo swoista aktywacjg wieloaspektowej tajemnicy zta, dajac
poczatek wszystkim negatywnym postawom i uczuciom ludzkim, a co najistotniejsze — sprowadzito
na czlowieka wszelkie odmiany nieszcz¢$é, trud, cierpienie i $mier¢. Tg hipotezg nalezy uzupetnié
0 jeszcze jedno istotne przestanie. Ot6z owoce drzewa poznania dobra i zta sa w tekscie jahwisty
réwniez symbolem wiedzy (wszechmocy) zarezerwowanej tylko dla JHWH, do ktérej cztowiek
zracji swej natury (stworzenia, a nie Stworcy) nigdy nie moze mie¢ dostgpu. Siggnigcie po t¢ wiedz¢
(wladzg) okaze sig dla czlowieka zgubne, gdyz bedzie oznacza¢ zamach na odwieczny porzadek
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uwage w opisie upadku Adama i Ewy, jest to, ze dokonat si¢ on pod nieobec-
no$¢ JHWH. Fakt ten ma bardzo powazne nastgpstwa — oznacza bowiem, ze
Bog w zaden sposob nie jest odpowiedzialny za giebokie 1 wieloptaszczy-
znowe konsekwencje ludzkiego niepostuszenstwa, w ktore wpisuja si¢ takze
negatywne odczucia, jakie odtad towarzyszy¢ beda cztowiekowi: wstyd, Igk
oraz strach. Geneza kazdego z tych odczu¢ jest Scisle zwigzana z grzechem
niepostuszenstwa i pychy, jaki pierwsi ludzie popetili w Edenie. Aby to pod-
kresli¢, autor omawianego tu tekstu (Rdz 3,1-24) zaznacza w nim radykalna
cezur¢ (po wierszu 3,6), dajac wyraznie do zrozumienia, ze kondycja i status
natury ludzkiej po przekroczeniu Bozej woli ulegaja radykalnej i nieodwra-
calnej zmianie. Kontekstem i podtozem zachowah Adama i Ewy bgda od tego
momentu réznego rodzaju postawy lgkowe, demonstrowane nawzajem wobec
siebie, a takze wobec Stworcy oraz najblizszego im $rodowiska.
Diametralna zmiana w naturze ludzi dokonuje si¢ juz w momencie spozy-
cia owocu z drzewa poznania dobra i zla. Jahwista wyraza t¢ odmiang w ty-
powy dla siebie sposdb, a wigc za pomoca jezyka symbolu oraz subtelnej
1 inteligentnej ironii narracyjnej. Istota kuszenia byto zapewnienie weza, ze po
przekroczeniu zakazu Bozego pierwszym ludziom otworza si¢ oczy, zobacza
siebie i $wiat w zupetnie nowych barwach oraz posiada wiedzg o dobru i zhu,
czyli stang si¢ jak Bog. Rzeczywistos¢ po akcie grzechu jest jednak zgota
odmienna. Wprawdzie Adamowi 1 Ewie otwieraja si¢ oczy, ale nie do§wiad-
czaja oni wrazen obiecanych im przez kusiciela: ich pierwotnym doznaniem
jest pelna lgku 1 wstydu konfrontacja z wtasna nagoscia (por. Rdz 3,7b), ktore;j
wczesniej nie znali. W miar¢ uptywajacego czasu pragnacy doréwna¢ Bogu
ludzie z lgkiem odkrywaja, ze wszystko, o czym mowit kusiciel, bylo iluzja
i ktamstwem. Owoce z drzewa poznania dobra i zta nie otworzyty im drogi do
wyzszego sposobu istnienia, ale przeciwnie, zdegradowaty ich status otrzyma-
ny od Stworcy, status doskonatych i niewinnych istot, ktorych najwigkszym
powotaniem byta pelna ufnosci i wdzigcznos$ci mitos¢, doswiadczana i ofia-
rowywana pod okiem troskliwego Boga. Zle wykorzystana wolnos¢ najpierw
sktonita ich serca i umysty ku czczym obietnicom kusiciela, a nast¢pnie po-
pchngta ich do aktu niesubordynacji wobec Boga — do dziatania majacego na
celu obalenia porzadku dotychczas panujacego w §wiecie 1 stworzenie nowego.
Pierwszym rezultatem tego aktu okazuje si¢ trwala i na wskro$ negatywna
zmiana w naturze ludzkiej. M¢zczyzna i niewiasta traca swa pierwotna jedno$¢
1 harmonig, a ich odnoszenie si¢ do siebie nie jest juz oparte na wzajemnym

ustanowiony przez Boga w §wiecie. W tym kontekscie zerwanie owocu z zakazanego drzewa ozna-
cza¢ moze rowniez roszczenie sobie prawa do decydowania o tym, co w §wiecie jest moralne dobre,
a co zte, a wigc uzurpacj¢ wladzy whasciwej tylko Bogu. Cztowiek jako stworzenie nigdy nie miat
i nie bedzie miat takiego prawa, a kazda proba zmiany tego porzadku bedzie si¢ wiazata z bardzo
powaznymi konsekwencjami i kara Boza.
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oddaniu, zaufaniu i mito$ci majacej swe zrédto w Stworcy (por. Rdz 2,21-25).
Z lgkiem i niepewnos$cia odkrywaja, ze ich samoocena i wzajemna relacja
przeszty radykalng transformacje: po raz pierwszy spostrzegaja wlasna nie-
doskonato$¢, kazde z nich dochodzi tez do przekonania, Ze niedoskonatos¢ ta
widoczna jest rowniez dla drugiego. Budzi si¢ w nich natychmiast uczucie za-
zenowania, bezradnosci i upokorzenia, a w konsekwencji wstydu i Igku. M¢z-
czyzna i kobieta zauwazaja, ze ich nieskalana dotad wig¢z migdzyosobowa (por.
Rdz 2,22-25) z podmiotowej stala si¢ nagle przedmiotowa, ze nie sa juz dla
siebie adresatami mitosci, lecz staja si¢ przedmiotami pozadania — obiektami
nieuporzadkowanych pragnien, zadz i pozadliwych spojrzen (por. Rdz 3,7.16).
Ich ciata — dotad czyste i transparentne — po popetnieniu przez nich grzechu nie
jasnieja juz blaskiem niewinnosci, lecz naznaczone sa réznymi znamionami
braku i nieporzadku, a jak si¢ niebawem okaze — takze cierpieniem i $mier-
cia (por. Rdz 3,16.19). Konkretnym objawem nowego stanu natury ludzkiej
jest wzajemne doswiadczenie wstydu'®, ktore wyznacza nieodwracalny kres
pierwotnej doskonato$ci mezczyzny i1 kobiety. Powstaje gleboka rysa na ich
pierwotnej komunii, w ktdra teraz wkradaja si¢ wzajemne uprzedzenia, wola
dominacji, nieufno$¢ i Igk. Doznanie nieznanego im dotad rodzaju leku nie ma
charakteru przej$ciowego, lecz oznacza trwaty stan, poglebiajacy si¢ w miarg
jak cztowiek bgdzie wchodzit w doswiadczenie tajemnicy zta.

Juz pierwsze skutki decyzji Adama i Ewy okazuja si¢ zatem na wskro$
negatywne i destruktywne'’. Relacja jahwisty wskazuje, ze pierwszym re-
alnym odczuciem cztowieka po popetnieniu grzechu pierworodnego byt Igk
spowodowany $wiadomoscia, ze zostal oszukany i ze bezpowrotnie utracit
dobra, ktorymi z woli Stworcy mogt sig cieszy¢. Powaznym, nieodwracalnym
skutkiem grzechu jest utrata wewngtrznego pokoju i harmonii w relacji do
wlasnej cielesnosci i cielesnosci drugiego cztowieka. Co wigcej, okazuje sig,
ze nieporzadek i1 dysharmonia, ktore zagoScity we wngtrzu pierwszych ludzi po
spozyciu przez nich zakazanego owocu, nie ograniczaja si¢ do aspektu picio-
wosci, lecz stanowia rzeczywisto$¢ o wiele glebsza. Desperackie dziatania
pierwszych rodzicow, aby ukry¢ konsekwencje popetnionego czynu i zaradzié¢
nieznanym dotad, niepokojacym ich doznaniom i emocjom, daja bardzo niktle

4 Zob. G.Ravasi, La vergogna di Adamo ed Eva in Gen 2-3, ,Parola, Spirito e Vita” 20(1989)
nr2,s.9-19; E. Bian chi, Adamo dove sei? Commento esegetico-spirituale ai capitoli 1-11 del
libro della Genesi, Qiqajon—Comunita di Bose, Magnano 1994, s. 195.

15 Po konfrontacji z bardzo bolesnymi skutkami grzechu pierwsi rodzice przekonali sig, jak
dotkliwe moze sta¢ sig zycie wbrew porzadkowi ustanowionemu przez Stworce. Swiadomo$é nie-
uchronno$ci wyrokow sprawiedliwo$ci Bozej jest w stanie wytworzy¢ w sercu i umysle cztowieka
naturalng barierg, ktora begdzie chroni¢ go przed popetnianiem moralnych wykroczen, a w konse-
kwencji przed zwiazana z nimi kara. Ta postawa jest owocem pozytywnego lgku, ktory zagoscit
w ludzkim sercu po przekroczeniu woli JHWH, o czym biblijny narrator informuje w kolejnych
odstonach zycia Adam i Ewy (por. Rdz 4,1-2; 5,1-5).
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efekty. Uczynione przez nich przepaski moga zakry¢ jedynie intymne czg$ci
ich ciat, ktorych nagle zaczgli si¢ wstydzic, nic jednak nie jest w stanie usuna¢
wyrzutow sumienia, legku przed konsekwencjami popetnionego zta oraz obaw
przed tym, co ma sig jeszcze zdarzy¢. Ich Igk przeradza si¢ w uczucie strachu,
kiedy stysza w ogrodzie kroki zblizajacego si¢ Stworcy (por. Rdz 3,8). Ten
wers rozpoczyna nowy etap jahwistycznej relacji, utrzymany w konwencji
procesu, ktoéry Bog wytacza zbuntowanym mieszkancom Edenu. W odpowie-
dzi na popehione przez nich zto i diametralng zmiang sytuacji w ogrodzie
rajskim JHWH najpierw indaguje winowajcow, by pozna¢ ich relacje o tym,
co sig stalo (por. Rdz 3,11-13), a potem wydaje sprawiedliwy wyrok: najpierw
na najbardziej winnego, czyli we¢za (por. Rdz 3,14-15), a nastgpnie na ludzi
(Rdz 3,16-19), i wprowadza w czyn swa wolg wzgledem nich (por. Rdz 3,21-
-24). Na wszystkich etapach tego spotkania z Bogiem ludziom towarzysza
réznego typu Igki i strach. Wprawdzie narrator bezposrednio méwi o tym tylko
w poczatkowej fazie relacji (por. Rdz 3,10), to jednak w jej kolejnych odsto-
nach na obecnos$¢ lgku wskazuja specyficzny kontekst 1 forma literacka (ton
Bozej wyroczni sadu i potegpienia).

Watek cztowieczego leku jest jednym z istotnych motywow catej drugiej
czesci relacji o upadku pierwszych ludzi. W kolejnych fazach tej sekcji jah-
wistycznego opowiadania watek ten przybiera rézne formy, zmienia si¢ tez
jego zakres. Pojawienie si¢ nieznanych dotad Adamowi i Ewie emocji ma
miejsce juz we wstepie relacji o spotkaniu pierwszych rodzicéw ze Stworca.
Fakt ukrycia si¢ przed JHWH w gestwinie drzew i ton odpowiedzi udzielone;j
przez Adama Bogu wyraznie pokazuja, w jakim stanie duchowym znalezli si¢
pierwsi ludzie. Poczucie winy oraz bezradno$¢ wobec nowej sytuacji, na ktora
nie byli przygotowani, rodza w obojgu wielki lgk i niepewnos¢, popychajac
ich do serii spontanicznych (nieprzemys$lanych) i prowizorycznych (niesku-
tecznych) decyzji. W tg seri¢ wpisuja si¢ zarowno proba przykrycia wilasnej
nagosci sporzadzona z ro$lin przepaska i natychmiastowa ucieczka w gaszcz
ogrodu na odgtos krokow zblizajacego si¢ Boga, jak i lekliwe i wymijajace od-
powiedzi na Jego pytania. Zasadniczym motywem tych dziatan Adama i Ewy
jest lgk, ktory z czasem przeradza si¢ w paniczny strach. Dopiero w koncowe;j
fazie spotkania strach ten zostaje zlagodzony przez konkretna nadziejg. Spra-
wiedliwa, a nade wszystko zbawcza interwencja JHWH, przywraca ludziom
duchowa i egzystencjalng rownowage (por. Rdz 3,14-15.21).

Zasadniczym teologicznym celem biblijnego narratora w odniesieniu do
ludzkiego lgku przed Bogiem, samym soba 1 innymi ludZmi jest wskazanie na
jego genezg 1 skutki. W jego rozumieniu pierwszorzedna przyczyna wszyst-
kich odmian Igku jest grzech polegajacy na niepostuszenstwie wobec Stworcy.
Ludzka pycha, ktéra popchngla pierwszych rodzicow do buntu przeciw Bogu,
a w konsekwencji doprowadzita do trwatlej utraty przez nich wyjatkowych
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dobr — prawa zamieszkiwania w Edenie, mozliwosci dostatniej i niczym nie-
zaktoconej egzystencji w bliskosci Stworcy oraz przywileju niesmiertelnosci
— spowodowata nieodwracalne zmiany w ich naturze, a w konsekwencji rady-
kalna odmiang statusu ich zycia. Najwazniejsza cecha, jaka — wedtug jahwisty
— cztowiek wyrdznia si¢ sposrod innych istot zywych, jest mozliwo$¢ nawiaza-
nia osobistej relacji ze Stworca. Dajac Adamowi tchnienie zycia (por. Rdz 2,7),
Bog od poczatku przeznaczyt go i usposobit do wyjatkowej bliskosci z soba.
Wszelka aktywnos$¢ stworcza JHWH miata na celu zacie$nienie tej osobowe;j
1 przyjaznej relacji z ludzmi, co potwierdza takze sposob, w jaki Stworca od-
nidst si¢ do Adama i Ewy bezposrednio po ich grzechu. Jak informuje narrator,
JHWH przechadza si¢ w ogrodzie w porze wiatru (por. Rdz 3,8)'¢, a wigc nic
nie wskazuje na to, ze pata gniewem czy pragnieniem zemsty wobec zbun-
towanych mieszkancow Edenu, chociaz jako Stworca zna ich mysli 1 czyny
i wie doskonale, co sig¢ stato. Powodowani Igkiem o samych siebie, ludzie nie
mysla jednak o dobroci Boga, lecz o tym, jak unikna¢ odpowiedzialnosci za
popetniony czyn. W tym momencie paniczny strach podpowiada im, by si¢
ukry¢, cho¢ gestwina drzew ogrodu nie zastoni ich przed wzrokiem JHWH, tak
jak pospiesznie zrobione przepaski nie zdotaty zakry¢ ich cielesnej i duchowej
nedzy. Po grzechu Adam i Ewa pozostaja wigc pod przemoznym wptywem
strachu: zamiast zblizy¢ si¢ do swego Stworcy, jak to zapewne wielokrotnie
miato miejsce od poczatku ich istnienia, uciekaja przed Nim, by ukry¢ swo-
ja wing'”. Odglos krokdéw Boga, czyli $wiadomo$¢ Jego bliskiej obecnosci,
napawa ich jeszcze wigkszym lgkiem i zmusza do ukrycia si¢. Narrator nie
precyzuje ich odczu¢ w tamtym momencie. Nie wiadomo wigc, czy motywem
ich dziatania byta obawa przed gniewem i kara Boga, czy tez byl nim wstyd,
ze zbuntowali si¢ przeciw troskliwemu Stworcy. Adam i Ewa nie okazuja
skruchy 1 nie prosza Boga o wybaczenie, co w biblijnym kontekscie stanowi
podstawg, a nierzadko warunek Bozego przebaczenia (a wigc takze warunek
ustania lgku i strachu). Zamiast szuka¢ prawdy o sobie i o tym, co sig¢ stato,
zamiast uzna¢ swoj btad i probowaé go naprawi¢ w porozumieniu z wszyst-
kowiedzacym i wszechpotgznym Bogiem, Adam i Ewa kryja si¢ za zastona
drzew oraz wlasnego strachu. Lek przed Bogiem staje sig zatem pierwsza linia
obrony cztowieka, ktory desperacko ucieka przed odpowiedzialno$cia za zle
spozytkowana wolnos¢ i zawiedzione Boze zaufanie.

1 Odpowiadajace tym stowom hebrajskie wyrazenie ma podkresli¢ troskliwo$¢ i dobro¢ Stwor-
cy. JHWH, jako Bog, zna dobro i zto, a zatem wie wszystko i zna przyczyng postgpowania Adama
i Ewy — prawdg t¢ uznaje rowniez waz (por. Rdz 3,5). Kolejne pytania Boga stawiane zalgknionym
ludziom (por. Rdz 3,9-13) maja im utatwic¢ konfrontacj¢ z nowa prawda o nich samych oraz z Boza
sprawiedliwo$cia i mitosierdziem.

7 Por.Costacurta,dz. cyt.,s. 241
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PRZYCZYNY LEKU
DIALOG LUDZI Z BOGIEM (Rdz 3,9-13)

I tym razem dzialanie ludzi — proba ukrycia si¢ — okazuje si¢ nieskuteczne.
Stworca poszukujacy zalgknionego 1 grzesznego cztowieka znajduje go bez
trudu i pyta o przyczyne jego Igkliwej postawy (por. Rdz 3,9-10). Odpowiedz
Adama jest niepelna i w duzej mierze nieprawdziwa, gdyz najpierw ma na
celu zatajenie prawdy o tym, co si¢ stato, a nastgpnie dazy do rekonstrukcji
zdarzen w jak najkorzystniejszym dla niego $wietle. Tlumaczy on swoja po-
stawg strachem przed Bogiem, spowodowanym nagoscia i zwigzanym z nig
wstydem. Ale to nie cielesna nagos¢ jest powodem ludzkiego lgku — Adam
1 Ewa od poczatku swego istnienia az do popehienia grzechu pojawiali sig¢
przeciez przed Stworca nadzy, nagos$¢ nie wzbudzata tez w nich zazenowania
(por. Rdz 2,25)'8. Prawdziwym powodem strachu Adama i Ewy nie jest tez
postawa Stworcy, ktora po ich grzechu, przynajmniej poczatkowo, nie ulegta
zmianie, Bog okazywal im zyczliwos¢ i trosk¢. Biorac pod uwage ton nar-
racji, nalezy sadzi¢, ze podczas catej rozmowy z JHWH ludzie pozostawali
w ukryciu, a Stworca — z wlasciwa siebie czutoscia i delikatno$cia — pragnat
ich przekona¢ o rzeczywistej wymowie tego, co si¢ dokonato, a jednoczesnie
od razu skutecznie zaradzi¢ sytuacji, w jakiej si¢ znalezli. Bog nie nakazuje
zatem ludziom wyj$cia z ukrycia', nie strofuje ich za popetnione zto, nie
domaga si¢ od nich ani publicznej pokuty i upokorzenia, ani ukazania nagosci,
ktéra w tym miejscu narracji symbolizuje juz szeroko poj¢ta zmiang w naturze
ludzkiej, bedaca trwatym znamieniem i dowodem winy. Co wigcej, JHWH nie
tylko pozwala ludziom pozosta¢ w ukryciu az do konca rozmowy, ale po jej
zakonczeniu troskliwie okrywa ich nago$¢ odzieniem uczynionym ze zwie-
rzecych skor (por. Rdz 3,21). W tej perspektywie usprawiedliwienie Adama:
»Przestraszylem sig, bo jestem nagi” (Rdz 3,11), jest bezzasadne. Daje on nie-

18 Ani nagos¢, ani seksualno$¢ cztowieka nie moze by¢ powodem strachu czy wstydu przed
Bogiem, gdyz to On stworzy! pierwszych ludzi jako mgzczyzng i kobietg, a ich nieskrywana ciele-
snos¢ uczynit znakiem ich niewinnej intymnosci. To JHWH uczynit ludzi nagimi i nagich ofiarowat
jedno drugiemu. Wywotato to ich pierwotny zachwyt i pelna wzajemna akceptacj¢: ,,Ta dopiero
jest koscia z moich kosci i cialem z mego ciata! Ta bedzie si¢ zwata niewiasta, bo ta z megzczyzny
zostata wzigta” (Rdz 2,23).

1 Stowa JHWH nie maja formy wyroku, wyrzutu czy oskarzenia. Boze pytanie: ,,Gdzie je-
stes?” (Rdz 3,9), ma na celu zaproszenie Adama do wyjscia z ukrycia i wejscia na drogg prawdy,
nawrocenia oraz naprawy popetnionej winy. Otwarte i szczere spotkanie z Bogiem — a wigc wyj-
Scie zza zastony Zle pojetego strachu i wstydu — jest jedyna forma realizacji tego zadania. Boze
zapytanie ma w kontekscie upadku cztowieka nie tylko sens topograficzny, lecz takze glgbokie
znaczenie egzystencjalne i teologiczne, poniewaz wskazuje na zupeinie nowy, niezamierzony przez
Stworce status Adama, ktory zostal skazony grzechem. Z narracji jasno wynika, ze tylko JHWH
zna rzeczywisty stan cztowieczej natury po grzechu i tylko On moze wskaza¢ drogg jej uzdrowienia
i oczyszczenia.
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szczere 1 wymijajace odpowiedzi na pytania Boga, do ktorych zadawania upo-
waznia Go pozycja Stworcy §wiata i Pana ogrodu i ktére motywowane dobrem
cztowieka (por. Rdz 3,10-11). Pierwsze stowa Boga nie brzmig jak oskarzenie
wymierzone przeciwko ludziom, lecz jak wyrazy troskliwego i zyczliwego
szukania ich obecnos$ci (por. Rdz 3,9). Od poczatku tej wizyty w ogrodzie
Stworca pragnie skroci¢ dystans i usuna¢ wszelkie przeszkody, jakie w rela-
cje migdzy Nim a ludzmi wprowadzito ich niepostuszenstwo. Znieksztatcony
przez weza obraz Boga (por. Rdz 3,1-5) poteguje strach i niech¢¢ Adama do
przyznania si¢ do winy. Jego ucieczka, skrywanie sig, a potem plytkie uspra-
wiedliwienia i potprawdy dodatkowo utrudniaja proces oczyszczenia, ktorego
od samego poczatku podjal si¢ mitosierny 1 wspanialomys$lny Stworca.
Pierwsze samousprawiedliwienie megzczyzny, bedace jednoczesnie proba
zrzucenia winy na Stwoércg (por. Rdz 3,10), jest bezzasadne i1 nieprawdziwe,
poniewaz ludzka cielesno$¢ nie moze by¢ motywem strachu przed Bogiem,
gdyz jest ona Jego darem i sama w sobie nie ma moralnej niedoskonatosci,
a przeciwnie, stanowi czgs¢ wspaniatego projektu mitosci, jaki JHWH za-
mierzyl wobec mgzczyzny i niewiasty. Podobnie i drugie wyznanie Adama,
opierajac si¢ na nieprawdzie, probuje przed Stworca ukry¢ rzeczywisty sens
tego, co si¢ stalo (por. Rdz 3,12). Jest ono odpowiedzia na Boze zapytanie
o rzeczywiste zrodto nieuporzadkowanej relacji cztowieka do wlasnej ciele-
snosci, a zarazem reakcja na zakwestionowanie jego postuszenstwa wobec
zakazu spozywania z drzewa poznania dobra i zta (por. Rdz 3,11). Nieszcze-
ro$¢, niech¢¢ do uznania wlasnej winy i proba zrzucenia jej na Boga i niewia-
st tylko poglebiaja Igk Adama. Pierwszy mezczyzna nie potrafi z odwaga
stana¢ wobec sytuacji, ktora wspolnie z niewiasta spowodowal, nie chce
,,po mesku” przyjaé na siebie jej konsekwencji, lecz oddala wing od siebie,
oskarzajac bezposrednio swoja towarzyszke zyciowa, a w duzej mierze tez
samego Stworce®. Lek przed kara staje si¢ w sercu Adama tak mocny, ze
mezczyzna szuka wszelkich mozliwych sposobow, by jak najdalej odsunac
od siebie Bozy zarzut i przedstawi¢ Stworcy korzystna dla siebie wersje wy-
darzen. Wskutek spotkania z kusicielem oraz osobistego doswiadczenia zta
Adam wchodzi wigc na drogg ktamstw i pétprawd, co jeszcze poteguje jego
lgk. Narrator ukazuje w tym miejscu psychologiczny mechanizm ucieczki,
ktéry pograza mezczyzng w coraz wigkszym strachu. Bojac si¢ Boga, prawdy
o0 sobie oraz surowej rzeczywistosci, w ktorej si¢ znalazt z wlasnego wyboru,
Adam wikta si¢ coraz bardziej w wigzach wlasnych samousprawiedliwien,

2 Podczas rozmowy z JHWH Adam zapomina o swym zachwycie nad stworzona dla niego
niewiasta (por. Rdz 2,23) i zrzuca na nig cata wing za pogwatcenie Bozego nakazu (por. Rdz 3,12).
Wyjasnienia m¢zezyzny, ze to Ewa stala si¢ przyczyna jego upadku, dotykaja rowniez Boga, gdyz
to On postawil przy Adamie kobiete.
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przez co pograza si¢ w wewngetrznej rozterce. Stan ducha Adama okreslony jest
hebrajskim pojeciem jara’?!, ktore w Biblii hebrajskiej najczesciej uzywany
jest na okreslenie postawy bojazni i rewerencji wobec JHWH, ale tez silnych
reakcji emocjonalnych czlowieka na rozmaite okolicznosci zyciowe?. Biorac
pod uwage naszkicowany wyzej kontekst narracyjny, nalezy stwierdzic¢, ze re-
akcja Adama nie jest przejawem bojazni Panskiej w jej biblijnym sensie, czyli
nie jest oznaka $wiadomie manifestowanego szacunku i wdzigczno$ci wobec
transcendentnego majestatu chwaty JHWH, Jego milosierdzia i taskawosci.
Mgzczyzna, chcac zamaskowaé przed Bogiem swa wing 1 jej widoczne juz
w jego naturze skutki, udaje respekt przed Panem, méwiac, ze nie moze Mu
si¢ pokazac ze wzgledu na swa nagos¢. Jednoczesnie uparcie ukrywa prawde
o wlasnej pysze, niepostuszenstwie i buncie, stanowiacych rzeczywista obraze
transcendencji Stworcy. Podczas rozmowy z Bogiem Adam nadal pozostaje
w tym grzechu, ktéry nie pozwala mu stana¢ w prawdzie i wyzwoli¢ si¢ z pet
ktamstwa i Igku. To lek przed kara, a nie nagos¢, sprawia, ze mgzczyzna tai
przed Bogiem fakt przekroczenia Jego woli. Sparalizowany lgkiem Adam nie
dopuszcza do siebie mysli, ze jedyna droga prowadzaca do przezwycig¢zania
strachu zwiazanego z poczuciem winy jest otwarty dialog z Bogiem, szczera
skrucha i pokorna prosba o przebaczenie (por. Ps 32,5-6; 51,1-21). Po grze-
chu osoba Stworcy kojarzy sig pierwszemu czlowiekowi jedynie z odplata za
ztamanie Jego woli oraz zapowiedzig nieuchronnej $mierci, ktéra ma nadejs¢
po spozyciu owocu z drzewa poznania dobra i zla (por. Rdz 2,17).

W ten sposdb rozumowania wpisuje si¢ rowniez wypowiedz Ewy, ktora
pytana przez Boga o motywy swego niepostuszenstwa, zrzuca wing na we¢za
(por. Rdz 3,13). Takze kobieta nie okazuje skruchy, nie staje w smutnej dla sie-
bie prawdzie, boi si¢ sprawiedliwej kary za popelniona niegodziwos¢. W po-
roéwnaniu z me¢zczyzng wypada jednak korzystniej, gdyz nie zastania si¢ przed
Bogiem pokrgtnymi usprawiedliwieniami i nie zrzuca na Niego winy za to, co
si¢ stalo. Nie obwinia tez Adama, ktory podczas calej sceny kuszenia okazat
si¢ catkowicie bierny, a przez to na rowni z nia odpowiedzialny za ztamanie
Bozego nakazu. Pierwsza czg$¢ spotkania JHWH z Adamem i Ewa uplywa
wigc pod znakiem lgku, ktory opanowal ludzi i nie pozwala im obiektywnie
spojrze¢ na nowa sytuacje ani szuka¢ pomocy u Stworcy.

2l Zob. H. S t & h 1, hasto ,,jr’, temere”, w: Dizionario teologico dell’ Antico Testamento,
ed. E. Jenni, C. Westermann, Marietti, Torino 1978, kol. 661-673.

22 Zob. M. J o 11ey, hasto ,,Fear”, w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D.N. Freedman,
A.C. Myers, A.B. Beck, Eerdmans Publishing, Grand Rapids, Michigan, 2000, s.457;J. Douglas,
hasto ,,Fear”, w: New Bible Dictionary, red. .H. Marshall, AR. Millard, D. Wood, InterVarsity Press,
Leicester 1996, s. 365. Por. E. Clend enen, hasto ,,Fear”, w: Holman Illustrated Bible Dictionary,
red. C. Brand, C.W. Draper, A. England, Holman Bible Publishers, Nashville, Tennessee, 2003,
s. 562.
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BOZA TERAPIA LUDZKIEGO LEKU
PRAWDA O SOBIE I WIELORAKIE MILOSIERDZIE (Rdz 3,14-24)

W tym trudnym dla ludzi momencie calq inicjatywe przejmuje JHWH.
Wystuchawszy Adama i Ewy, natychmiast rozpoczyna proces skutecznej na-
prawy sytuacji spowodowanej grzechem. Jego inicjatywa zbawcza sktada si¢
z dwu wyraznie zaznaczonych i potaczonych ze soba etapow. Pierwszy polega
na przywroceniu porzadku ustanowionego w dniu stworzenia, ktory zostat za-
chwiany przez zbuntowanych mieszkancéw Edenu. Stworca czyni to, wydajac
sprawiedliwy wyrok na kazdego z winowajcow. Kolejno$¢ oglaszania tych
wyrokéw i ich tres¢ odpowiada wadze winy kazdego z winowajcoéw i jego
zaangazowaniu w przekroczenie Bozej woli*. JHWH, ktory jako jedyny zna
dobro i zto, pokazuje w ten sposob, ze powodem Igku ludzi jest ich grzech,
a konkretnie pycha i niepostuszenstwo wzgledem Stworcy. Dlatego tez naj-
pierw demaskuje i surowo karci weza, ktory jest gtdwna przyczyna grzechu
(por. Rdz 3,14-15). Kusiciel nie otrzymuje od Stworcy prawa glosu i jako
gléwny inicjator buntu zostaje przyktadnie ukarany Bozym przeklenstwem,
ktore odnosi sig¢ zarowno do jego doczesnego statusu®, jak i losu ostatecznego.
Wyrok na weza nazywany jest w teologii protoewangelia, poniewaz stanowi
obietnicg definitywnego zwycigstwa rodzaju ludzkiego nad ztem i wszystkimi
jego destruktywnymi skutkami. Ten krotki tekst — zapowiadajacy catkowita
1 ostateczng porazke inicjatora ludzkiego buntu i grzechu, sprawcy rosnace-
go bezprawia i niegodziwosci (por. Rdz 4,1-16; 6,1-7), a zarazem szeroko
pojetego nieszczescia i duchowego niepokoju cztowieka — staje si¢ dla ludzi
rekojmia ich koncowego wyzwolenia. Protoewangelia jest tez niezawodna
Boza obietnica przysztego uwolnienia ich od wszelkich negatywnych doznan

2 Ewidentnym znakiem przywracania w Edenie tadu ustanowionego przez JHWH jest juz samo
Jego pojawienie po popetnieniu grzechu przez ludzi (por. Rdz 3,8). W tym momencie opowiesci jah-
wisty waz, ktory odgrywat czotowa rolg w scenie kuszenia (3,1-7), schodzi na drugi plan — do konca
epizodu nie bedzie mial juz prawa glosu. W trakcie Bozej indagacji (por. Rdz 3,8-13) wypowiada
si¢ najpierw Adam, a potem Ewa, a zatem wystepuja oni w takiej kolejnosci, w jakiej pojawili si¢ na
$wiecie (por. Rdz 2,7-22). Bozy wyrok natomiast zostaje ogloszony najpierw wezowi, potem Ewie,
a na koncu Adamowi (por. Rdz 3,14-19), odpowiednio do wagi przedstawionych im zarzutow. Tak
ukazana hierarchia narracyjna (JHWH indaguje wpierw Adama, potem Ewe, natomiast zupetnie
ignoruje weza) nie jest przypadkowa, stanowi bowiem odwrocenie hierarchii, jaka na moment sa-
mowolnie stworzyli w raju jego zbuntowani mieszkancy: waz, Ewa i Adam (por. Rdz 3,1-7).

2* Symbolem tego przeklenstwa jest etiologiczna tradycja o pozbawieniu catego gatunku moz-
liwosci chodzenia, co w $wiecie Bliskiego Wschodu stanowi wielkie upokorzenie. W zwiazku z ak-
tywnym udziatem wgza w upadku pierwszych ludzi, gady te, w mys$l biblijnego przekazu, zostaty
zmuszone przez JHWH do zycia w stanie trwalego unizenia (w prochu ziemi, majac pyt ziemi za
pokarm) i nieustannej wojny z rodzajem ludzkim, ktora zakonczy sig ich catkowitym unicestwieniem
(por. Rdz 3,14-15).
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1 emocji oraz wiarygodna zapowiedzia powrotu do pierwotnej doskonato$ci
1 harmonii.

Wyrok na weza raz jeszcze ukazuje wymownie, ze pierwotne i jedyne
zrodto ludzkiego strachu i Igku stanowia grzech i niepostuszenstwo Bogu,
a ich sita i zakres sa wprost proporcjonalne do ci¢zaru winy. Jahwistyczna
tradycja o poczatkach rodzaju ludzkiego (Rdz 2,4a-4,16) wyraznie wspomina
o strachu Adama i Ewy (por. Rdz 3,9-10), a takze ich syna Kaina (por. 4,13-14)
w zwiazku z wielka waga popetionych przez nich grzechéw. W przypadku
pierwszych rodzicow zrodtem Igku jest proba uzurpacji statusu Stworcy wsku-
tek grzechu pychy i1 niepostuszenstwa, w przypadku ich syna za$ bratobojstwo,
czyli pogwalcenie prawa do zycia, ktore nalezy wytacznie do Boga (por. Rdz
4,10-12). Integralny zwiazek ludzkiego leku z grzechem i zaciagnigta przez
popetnienie go wina daje zna¢ o sobie rowniez w wyroku, jaki Stworca wydaje
na kobietg (por. Rdz 3,16) i mgzczyzng (por. Rdz 3,17-19). Tekst jahwisty
pokazuje wymownie, kim staje si¢ cztowiek, gdy zejdzie z drogi wyznaczonej
przez Boga i uwierzy, ze moze Mu dorownac, zaja¢ Jego miejsce badz tez zy¢
bez Niego. Opisujac los uwiedzionych pokusa ludzi, jahwista stwierdza, ze
kazdy z nich, wczesniej czy pozniej, odczuwa silny lgk i niepewnos¢, ktorych
nie jest w stanie przezwycigzy¢ sam, lecz tylko z Boza pomoca. Warunkiem
zwycigstwa jest najpierw obiektywny rozrachunek z samym soba w $wietle
Bozego stowa, a nastgpnie wejsScie na drogg oczyszczenia 1 ekspiacji. Wia-
$nie te fundamentalne prawdy komunikuje wyrok JHWH ogloszony wobec
niewiasty i m¢zczyzny. Przyjeta przez ludzi w wyniku pokusy postawa wy-
niosto$ci i buntu wzgledem Boga zostaje odpowiednio zmodyfikowana moca
Jego sprawiedliwosci. Pycha i niepostuszenstwo Ewy i Adama zostaja zdema-
skowane 1 odpowiednio skorygowane przez nowe warunki zycia, w ktorych
przyjdzie odtad egzystowac nie tylko im, ale calemu rodzajowi ludzkiemu.
Nieuzasadnione pragnienie niezaleznosci od Stwdrcy 1 wyniesienie si¢ nad
mezczyzng podczas rozmowy z wezem konczy si¢ dla Ewy jej catkowitym
podporzadkowaniem woli Adama oraz trudem i cierpieniem macierzynstwa®.
Ten sam grzech pychy i niepostuszenstwa w odniesieniu do me¢zczyzny bedzie
skutkowat cigzkim trudem i mozolna praca na nieurodzajnej roli, ktora z jego
winy zostaje przeklgta przez Boga, tak Zze zamiast ptodow ziemi rodzi¢ bedzie
osty i ciernie. Ostatecznym i najwigkszym upokorzeniem ludzkiej pychy oboj-
ga prarodzicow bedzie jednak $mier¢, ktéra — zgodnie z wezesniejsza z zapo-
wiedzia Boga (por. Rdz 2,17) — zapanuje odtad nad catym rodzajem ludzkim

3 Zob. S.T. F o h, What Is the Woman’s Desire?, ,,The Westminster Theological Journal”
37(1974-1975) s. 373-383. Por. V.P. Ham i1t o n, The Book of Genesis, Chapters 1-17, Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, Michigan, 1990, s. 200-202; G.J. W e n h a m, Genesis 1-15, Word—In-
corporated, Dallas, Texas, 1998, t. 1, s. 81n.
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(por. Rdz 3,19). Lek przed $miercia jest wigc ostatnim ogniwem w tancuchu
negatywnych odczu¢, ktore zagoscity w sercach Adama i Ewy po spotka-
niu z kusicielem. Pierwszymi sa podejrzenia i nieufno$¢ wzgledem Stworcy,
po nich nastepuje pycha, poczucie niezadowolenia i niedowarto§ciowania,
a w koncu bunt przeciw JHWH zakonczony aktem niepostuszenstwa. W kon-
sekwencji w pierwszych ludziach rodza si¢ rozczarowanie, wstyd i Igk.

Tym negatywnym emocjom ktadzie kres dopiero sprawiedliwy Bozy wy-
rok, ktory z pewnoscia boli pierwszych ludzi, ale jednoczes$nie ich wyzwala
1 daje im nadziejg na przyszlos¢. W jahwistycznym tekscie nie pojawia sig co
prawda zach¢ta JHWH, aby Adam i Ewa si¢ Go nie lgkali, zarowno jednak
Jego wyrok zapowiadajacy ostateczng klgske kusiciela oraz kres uwolnionych
przez grzech struktur zta, jak tez Jego troskliwe i miltosierne zaangazowa-
nie na rzecz opuszczajacych Eden ludzi sa ewidentnym znakiem Bozej taski
i przebaczenia, zwiastuja odbudowe zachwianej harmonii i pokoju. Powrét do
harmonii 1 pokoju oznacza wszak réwniez ostateczne wyzwolenie cztowieka
z wigzow strachu 1 Igku. Trzeba pamigtac, ze wszystkie zdarzenia zaprezen-
towane w omawianej tu tradycji (Rdz 2,4b-3,24) maja wymiar teologicznego
symbolu o charakterze uniwersalnym, a zatem ich sens i zakres rozciagaja si¢
na calq histori¢ ludzkosci. Tak jak konsekwencje popetnionego przez Adama
1 Ewe zta — w tym réwniez szeroko pojety Igk — dotykaja cala ludzkos¢, tak
1 zbawcza aktywnos¢ JHWH obejmuje caty rodzaj ludzki. Bedzie si¢ ona re-
alizowala az do momentu ostatecznego wypehienia, czyli do definitywnego
zwycigstwa nad ztem oraz jego inicjatorem i propagatorem, ktory w jahwi-
stycznym opisie skrywa si¢ pod postacia weza. Tak jak waz swoja destruk-
tywna i podstgpna aktywnoscia sprowadzit na ludzi duchowa, psychologiczna
i egzystencjalng dysharmonig, tak tez JHWH w ramach pozostajacej pod Jego
kontrola historii zbawienia cierpliwie odbudowuje zachwiana, a niekiedy na-
wet zupehie zniszczona rownowage wewnetrzna kazdego cztowieka, niestru-
dzenie prowadzac go do ostatecznego zwycigstwa nad ztem i trwoga. Tylko
On ma moc wystarczajaca, aby zwyciezy¢ zto i jego tworce, a tym samym
przywroécic¢ cztowiekowi odebrany mu pokdj ducha.

W jahwistycznym opisie ta zbawcza aktywnos$¢ Boga przybiera bardzo
konkretny 1 skuteczny ksztatt. Najpierw JHWH pot¢znym 1 autorytatywnym
wyrokiem sprawiedliwie osadza wszystkich winnych zaistniatego buntu, a tym
samym potwierdza i proklamuje swoje zwycigstwo nad ztem, grzechem i $§mier-
cia, ktére sa pierwotnym zroédtem kazdego ludzkiego Ieku (por. Rdz 3,14-15).
Madra i stanowcza indagacja (por. Rdz 3,8-13), a przede wszystkim rzetel-
nym osadem (por. Rdz 3,16-19.22) Bég doprowadza uciekajacych przed od-
powiedzialnos$cia ludzi do obiektywnej oceny sytuacji, co stanowi pierwszy,
nieodzowny krok prowadzacy do wyzwolenia z poczucia winy 1 zwiazanych
z nim lgkow. Dzigki stowom Boga Adam i Ewa dostrzegaja prawdziwe zrodto
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swej trwogi — pychg i niepostuszenstwo, umiej¢tnie rozbudzone przez weza.
Sprawiedliwa, a jednoczesnie powodowana troska i faskawoscia Boza inge-
rencja usuwa z ich serc i umystéw fatszywy obraz Stworcy, ktory zrodzit sig
wskutek ktamstw 1 insynuacji kusiciela. Dzigki okazanemu im przebaczeniu
1 mitosierdziu ludzie na nowo nabieraja ufnosci do Stworcy i przestaja si¢ Go
leka¢, o czym swiadczy epilog jahwistycznego opowiadania (Rdz 3,21-24).
Narrator relacjonuje w nim wymowna sceng: JHWH przygotowuje skorzane
odzienie dla mgzczyzny i niewiasty, a nastgpnie z troska okrywa ich nagie
ciata (por. Rdz 3,21). Fakt ten §wiadczy o taskawos$ci Boga, ale tez o ufnosci
Adama i Ewy, ktorzy juz nie ukrywaja si¢ przed Nim, lecz poddaja si¢ Jego
dzialaniu. Opisana przez jahwistg scena ma glgboki wymiar teologiczny i na-
biera rangi symbolu. Stworca nie godzi si¢ z upadkiem ludzi, nie zostawia ich
samych w nieprzyjaznej im rzeczywistosci, bedacej wynikiem ich grzechu,
lecz przychodzi im ze skuteczng pomoca. Odzieniem ze skor Bog okrywa
nie tylko ich zewngtrzna nagos$¢, ale tez gigboki ludzki wstyd, tagodzi skutki
popetnionego grzechu i leczy wyrzuty sumienia. Okazujac ludziom mitosierne
1 wspodtczujace oblicze, JHWH przezwycigza ich strach i wskazuje skuteczna
terapi¢ ludzkiego leku?.

W Bozej sentencji rowniez mitosierdzie przewaza nad sprawiedliwoscia,
a taskawo$¢ nad odptata. Chociaz JHWH obnaza intryge 1 klamstwa podzegaja-
cego do buntu weza oraz pyche i niepostuszenstwo zrzucajacych z siebie wing
ludzi, to jednak rdwnocze$nie obdarza pierwszych rodzicéw przebaczeniem
oraz obietnicg zwycigstwa nad ztem i skutkami wtasnego upadku (por. Rdz
3,15). Te przejawy Bozego mitosierdzia i taski staja si¢ dla pozbawionego raju
cztowieka glownym Zrédltem otuchy 1 nadziei, czyli skutecznym lekarstwem
na wszelkiego rodzaju Igki bedace dziedzictwem grzechu pierworodnego.
W tym wiasnie konteks$cie nalezy odczytywac ostatni akt biblijnej opowiesci
o pobycie Adama i Ewy w Edenie. Ich wypedzenie i uniemozliwienie dostgpu
do jego zasobow, a szczegdlnie do zapewniajacych niesmiertelno$¢ owocow
z drzewa zycia (por. Rdz 3,22-24), jest przez jahwiste¢ rozumiane jako kolejny
akt Bozej taski, ktory winien napetniac¢ ludzkos¢ wszystkich wiekéw poko-
jeminadzieja. W perspektywie konsekwencji nielojalnosci prarodzicow, jakie
ponosi ludzkos¢, nieSmiertelnos¢ bytaby kolejnym powodem frustracji i Igku,
gdyz przedtuzataby w nieskonczonos$¢ egzystencje petna zta i dysharmonii,
a co si¢ z tym wigze — roOwniez niepewnosci i trwogi. Smier¢, ktora kladzie
definitywny kres skazonej przez grzech ludzkiej egzystencji, jest adekwatna
ekspiacja za popetnione winy, a nade wszystko otwiera perspektywg nowego

% Jahwista bardzo mocno podkresla, ze to Bog szuka ludzi po ich upadku, ze rozumie ich
trwogg 1 upokorzenie, najpierw uwaznie stucha i cierpliwie pyta o przyczyny takiego stanu rzeczy,
a dopiero pozniej wydaje sprawiedliwy wyrok (por. Rdz 3,8-19).
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zycia, ktore stanie si¢ faktem, kiedy moca Boga ostatecznie wypetnia si¢ sto-
wa protoewangelii (Rdz 3,14-15). W biblijnym rozumieniu wszystkie ludzkie
postawy lgkowe rodza si¢ z zachwianej relacji ze Stworcg 1 z samym soba.
Tak dtugo, jak cztowiek bedzie szukal ontologicznej autonomii i programowat
swoja egzystencj¢ bez Boga lub wbrew Niemu, doswiadczat bedzie niepew-
nos$ci i roznego rodzaju lgkow. Ten niekorzystny, a nierzadko destrukcyjny
dla natury ludzkiej stan zostanie ostatecznie przezwycigzony dopiero wtedy,
kiedy ludzko$¢ zatriumfuje nad ztem, kiedy — zgodnie z jahwistycznym opisem
(por. Rdz 3,15) — symboliczna bezpardonowa walka z wgzem 1 jego potom-
stwem zakonczy si¢ zwycigstwem. To jedyna skuteczna droga, ktora pozwoli
cztowiekowi odzyskac jego pierwotng wewnetrzng doskonatos¢ i rownowage
duchowa, umozliwi mu przezwycigzenie wszelkich fobii 1 Igkow, ktore od
czasu pierwszych rodzicow sg stata manifestacja upadtej ludzkiej natury, tak
w wymiarze jej autoprojekcji, jak i rzeczywistych reakcji, doznan czy do-
$wiadczen.

Podsumowujac teologiczne orgdzie jahwisty, nalezy raz jeszcze podkreslic,
ze 1gk, strach czy rozliczne odmiany ludzkiej niepewnosci nie pochodza od
Stworcy, lecz sa smutnym i dotkliwym rezultatem niepodporzadkowania si¢
prarodzicow zbawiennej woli Boga. Wobec tego faktu JHWH nie przyjmuje
postawy surowego arbitra, lecz troskliwego i mitosiernego ojca, ktory wi-
dzac dramatyczna sytuacj¢ swych dzieci, pragnie przyjs¢ im z pomoca. Jest
to pomoc skuteczna, a jednocze$nie wymagajaca. Bog nie daje mezczyznie
1 kobiecie powierzchownego pocieszenia, nie mowi im, Ze nic si¢ nie stato, nie
usuwa tez skutkéw grzechu — w tym odczu¢ wstydu 1 lgku — lecz kieruje ich
na trudna drogg nawrdcenia, obiecujac swoja zbawcza obecnosé. Stworca od
razu wskazuje Adamowi i Ewie bezposrednia zalezno$¢, jaka zachodzi migdzy
popetionym ztem a nieporzadkiem w ich naturze. Bunt i niepostuszenstwo
wzgledem Stworcy wyzwolity w ich wnetrzu lek, ktory odtad w roznych for-
mach towarzyszyl bedzie wzajemnym stosunkom migdzyludzkim, a takze
relacjom ludzi z Bogiem.

Wstyd i Igk wzgledem Boga — w $§wietle jahwistycznego tekstu — posiada
takze wymiar pozytywny, bo chociaz utrudnia pierwszym ludziom podtrzymy-
wanie pierwotnej relacji zaufania i mito$ci, to rdwnocze$nie u§wiadamia im,
ze przez grzech oddalili si¢ od jedynego zrodta prawdziwego zycia, szczgscia
1 pokoju, a co za tym idzie, wskazuje na konieczno$¢ naprawy zaistniatej sy-
tuacji przez powr6t do przepojonej wdzigcznoscia i szacunkiem bojazni Pana.
Wiasciwie pojety Igk przed transcendencja Boga, Jego swigtoscia i wszech-
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moca, moze tez by¢ skuteczna zachgta do uszanowania Bozego prawa. Obawa
1 niepewnos¢, ktore w sercu grzesznika rodza si¢ w oczekiwaniu na Bozy gniew
albo Boze przebaczenie, staja si¢ dla wielu ludzi konkretnym ostrzezeniem,
by nie schodzi¢ na drogg grzechu. Dobrze pojgty gk, czyli szacunek, respekt
wobec chwaly i majestatu JHWH, a takze Igk przed Jego sprawiedliwa odptata
czy tez lek, by nie urazi¢ Go wlasna zta wola czy ztym czynem to uczucia zu-
penie prawidtowe, a nawet potrzebne w zyciu wierzacych. Oczywiscie lgk nie
moze ostabia¢ czy paralizowa¢ ludzkiej wiary — winien mie¢ zawsze charakter
przejsciowy 1 pomocniczy, aby prowadzi¢ do ostatecznego triumfu mitosci
i zaufania do Boga®’. Ludzki Igk w relacji do Stworcy powinien przypominaé
cztowiekowi o jego naturze grzesznika i o niezashuzonym Bozym przebaczeniu
1 tasce, a takze uczy¢ statego respektu wobec Boga, szacunku owocujacego
konkretnymi decyzjami wpisujacymi si¢ w Jego wolg, ktora jest zawsze naj-
pigkniejszym i najdoskonalszym scenariuszem kazdej ludzkiej egzystencji.
Wiasciwie poje¢ta bojazn Boga winna tez odktamac falszywy obraz Stworcy
—zakodowany w ludzkiej naturze wskutek grzechu pierwszych rodzicow — tak
aby w miejsce figury niedostgpnego i zazdrosnego o swa chwalg i potege Pana
czy tez odptacajacego z surowa sprawiedliwoscia Wtadcy zrodzit si¢ w czto-
wieku obraz troskliwego i mitosiernego Ojca, gotowego przebaczy¢ kazde
przewinienie i przyj$¢ z pomoca w kazdej sytuacji. W ten sposob poprawnie
interpretowany 1 przezywany lgk wzgledem Boga otwiera drogg do zazylej
1 przyjaznej z Nim relacji nawet mocno do§wiadczonemu ztem i cierpieniem
cztowiekowi, umozliwiajac mu szczere i pelne pojednanie na drodze otwartego
dialogu i zaufania.

27 Por. PR. Scalabrini, Ho avuto paura perché sono nudo (Gen 3,10), ,,Parola, Spirito
e Vita” 33(1996) nr 1, s. 34n.



