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W polskiej religijnosci, cho¢ silnie zwia-
zanej z historia, tradycja i kultura narodu,
coraz czesciej daja si¢ zauwazy¢ nowe tren-
dy, jakie przynosi nowoczesno$¢. Wprowa-
dzita ona na grunt ,,wiary ojcéw” migdzy
innymi koloryt niestabilnoéci. Nasilenie nie-
ustabilizowania, rozfalowania czy tez szyb-
kozmienno$ci w przestrzeni wiary i wierzen
religijnych trwa co najmniej od lat dzie-
wigcédziesiatych ubieglego wieku. Pierwsza
idruga dekada nowego tysiaclecia to z kolei
czas, w ktorym dos¢ powszechne stato sig¢
poszukiwanie zrodel niestabilnosci w kul-
turze nowoczesnosci, niestabilno$¢ bowiem
niesie z soba powazne konsekwencje niemal
we wszystkich obszarach ludzkiej egzysten-
¢cji. Nikt nie ma dzi$ watpliwosci, ze nie bez
wplywu kultury wspotczesnej pozostata tak-
ze sfera religijnosci w Polsce.

Wielu socjologow religii zadaje sobie
pytanie, jaki kierunek obierze transforma-
cja religijno$ci: czy chrze$cijanstwo po-
dzieli wyprobowany przez kraje Europy
Zachodniej kierunek separacji od $wiata
wspolczesnego, a Wschod podejmie orygi-
nalny trud budowania wtasnej nowoczes-
nosci, nie tyle paralelnej do $wiata religii,
ile raczej do niej zblizonej i z nia koherent-
nej. Chociaz badaczom religijno$ci trud-
no jest dzisiaj stawia¢ doktadne prognozy
dotyczace religijnej przysziosci Polski, to
staraja si¢ oni jednak wyjasniac¢ zalezno-
sci migdzy uwarunkowaniami a skutkami
zmian w przestrzeni zycia religijnego.

Niewatpliwie kontynuacja stawiania
pytan o kondycje wiary Polakow, a zarazem
proba analizy zmiennosci zjawiska religij-
nosci jest ksigzka Janusza Marianskiego
Wiara i wierzenia Polakow w niestabilnej
nowoczesnosci. Analiza socjologiczna'. Juz
we ,,Wstepie” lubelski socjolog religii i mo-
ralnoéci stawia kilka kluczowych pytan,
migdzy innymi o ksztalt procesow sekula-
ryzacyjnych i desekularyzacyjnych w Pol-
sce, 0 podejmowanie wysitkow przez Kos-
ciot katolicki i1 inne zwiazki wyznaniowe
na rzecz neutralizowania procesow seku-
laryzacyjnych zwiazanych z moderniza-
cja, o istnienie dowodow empirycznych
potwierdzajacych zdecydowany odwrot od
religii, o dokonywanie si¢ powolnego pro-
cesu ,,schtadzania” mocnych jeszcze w la-
tach osiemdziesiatych ubiegtego wieku wie-
rzen religijnych Polakow.

Ksiazka podzielona zostata na pigé
rozdziatow, ktore poswigcone sa nastegpu-
jacym zagadnieniom: socjologicznej ana-
lizie pojg¢ wiary 1 wierzen religijnych oraz
probie ujecia nowej duchowosci w spote-
czenstwach wspotczesnych (zob. rozdziat
pierwszy ,,Pojecie wiary i wierzen religij-
nych—analiza socjologiczna”), autoidenty-
fikacji wyznaniowych zaréwno dorostych

! Janusz M arianski, Wiara i wierzenia
Polakow w niestabilnej nowoczesnosci. Ana-
liza socjologiczna, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2014, ss. 230.
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Polakow, jak i mlodziezy polskiej (zob.
rozdziat drugi ,,Globalne postawy Pola-
kow wobec wiary”), postawom Polakow
wobec dogmatéw wiary katolickiej (zob.
rozdziat trzeci ,,Postawy Polakow wobec
dogmatoéw wiary”), probie teoretycznego
1 empirycznego ujecia synkretyzmu religij-
nego (zob. rozdzial czwarty ,,Synkretyzm
religijny w spoleczenstwie polskim”) oraz
zjawisku pojawiania si¢ sekt i nowych ru-
chow religijnych (zob. rozdziat piaty ,,Sek-
ty 1 nowe ruchy religijne w spoteczenstwie
polskim™).

Swoja analiz¢ miejsca wiary 1 wierzen
Polakéw w przestrzeni zycia publicznego
autor rozpoczyna omowieniem kluczowych
dla tego zagadnienia pojec oraz umiejsco-
wieniem wiary oraz wierzen religijnych
w réznych kontekstach spoteczno-kultu-
rowych. Zabieg ten, w sposob zasadny
dokonany w pierwszym rozdziale ksiazki,
wydaje si¢ konieczny, gdyz pojecia wiary
1 wierzen moga w pierwszym odczuciu
mie¢ dla czytelnika wyltacznie konotacje
teologiczne. Lubelski socjolog chce tym
samym wyakcentowac konieczno$¢ wyod-
rebnienia wiary jako faktu spoteczno-kul-
turowego i potrzeby jej analizy jako zagad-
nienia niezaleznego od wiary rozumianej
jako fakt religijny. W ten sposob pragnie on
réwniez uwypukli¢ roznice migdzy przed-
miotem socjologii wiary a przedmiotem
teologii, metafizyki czy etyki wiary. Wia-
ra religijna w sensie teologicznym nie
jest 1 nie moze by¢ przedmiotem badan
socjologicznych. Staje si¢ nim natomiast,
gdy wyraza si¢ w formach zewnetrznych
i w kontekstach spoteczno-kulturowych.
W ujeciach socjologicznych nie chodzi
bowiem o teologiczng oceng wiary, lecz
o uchwycenie faktycznych postaw, jakie
zywia wobec niej ludzie.

Z socjologicznego punktu widzenia
wiara religijna odnosi si¢ do poje¢, wyobra-
zen 1 twierdzen dotyczacych Boga, cztowie-
ka 1 $wiata. Janusz Marianski zauwaza, ze
z punktu widzenia socjologii wierzenia

religijne stanowia atrybut $wiadomosci
ludzkiej, czy to jednostkowej, czy gru-
powej. Oddziatuja one na postawy i za-
chowania ludzi, socjologa za$ interesuja
przede wszystkim aspekty wiary religijnej,
gdyz jej funkcjonalne wymiary moga stac
si¢ przedmiotem introspekcji i badan em-
pirycznych.

W socjologii religii wiara i wierzenia
religijne nie obejmuja wymiaré6w teolo-
gicznych, dlatego tez w tym sensie nie
maja atrybutu statosci ani niezmiennosci.
Religia jako jedno z centralnych zjawisk
kulturowych i spotecznych nie jest czyms
nieodwotalnym, dlatego tez socjolog trak-
tuje wiarg 1 wierzenia jako zjawisko nie-
ustannie ksztattujace sig, ulegajace prze-
mianom 1 modyfikacjom. Religijnos¢ jed-
nostek ksztattowana jest na 0ogot w sposob
$wiadomy i wolny w procesach socjaliza-
cyjnych. Formuje si¢ wskutek rozmaitych
warto$ciowan i ocen, niekiedy nawet ze
soba sprzecznych. Jednostka wierzaca do
pewnego stopnia buduje wlasna hierarchig
waznosci celow, dazen, odczué i spotecz-
nych kontekstow.

Wierzenia religijne i spoteczenstwo
pozostaja wigc w nieustannej interakcji.
To, co dzieje si¢ w spoteczenstwie, znaj-
duje odzwierciedlenie w perturbacjach do-
tyczacych religijnosci — 1 odwrotnie, to, co
si¢ dzieje z wartosciami religijnymi, wply-
wa na stan $wiadomosci spotecznej. Re-
ligia, okreslana jako zjawisko spoleczne,
wlaczona jest w wielowymiarows i usta-
wicznie zmieniajacg si¢ sie¢ powiazan
spolecznych, stanowi cze$¢ spotecznego
dynamizmu. Socjologia zajmuje sig reli-
gia o tyle, o ile jest ona fenomenem spo-
tecznym.

W spoteczenstwach wspotczesnych
dynamika wiary i wierzen zaznacza si¢
szczegolnie w obszarze nowej duchowo-
$ci. Coraz bardziej upowszechnia si¢ teza,
ze religie nieustannie zmieniaja swoje ob-
licze. Nowe nurty religijno$ci wskazuja
na swoisty gtéd duchowosci chociazby
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w spoteczenstwach zachodnioeuropejskich.
O ile kazda religia wiaze sig z jakimi$ for-
mami duchowosci, o tyle w dzisiejszym
Swiecie coraz czesciej ujawniaja si¢ for-
my duchowosci bez religii. Marianski za-
uwaza, ze to, co duchowe i §wigte, przyj-
muje dzi$ wiele ksztaltow i form, ,,menu”
z dziedziny duchowosci staje si¢ coraz
obszerniejsze, granice miedzy kulturami
religijnymi w warunkach globalizacji wy-
daja si¢ otwarte, a tresci duchowe o rdznej
proweniencji ulegaja synkretyzacji i na-
wzajem si¢ przenikaja. Wzrost zaintereso-
wan duchowoscia 1 niekonwencjonalnymi
formami religijno$ci potwierdza tezg, ze
cztowiek wspoélczesny odczuwa wielka
potrzebe poszukiwania sensu i ukierunko-
wania swojego zycia takze w wymiarach
transcendentnych. Duchowos$¢ cieszy si¢
obecnie okresem koniunktury, takie zas
zjawiska, jak religia 1 pobozno$é, prze-
zywaja swoista besse¢ na parkiecie zycia
spotecznego.

Lubelski socjolog dokonuje tez wy-
czerpujacej analizy globalnych postaw wo-
bec wiary, zwracajac przy tym uwagg na
jeden z najprostszych, ale i podstawowych
zarazem aspektow religijnosci, a mianowi-
cie globalne postawy wobec religii. Glo-
balny rozktad wiary i praktyk religijnych
na gruncie polskim nie zmienia si¢ zbyt
szybko i jest odzwierciedleniem przemian
w makrostrukturze spoteczenstwa. Reli-
gijnos¢ polska mierzona autodeklaracjami
wiary 1 praktyk religijnych takze obecnie
zachowuje ciaglos¢ 1 wysokie wskazniki.
Autodeklaracje wiary pozostaja ciagle na
zblizonym poziomie (,,jestem wierzacy”),
przy czym poziom deklarowanej wiary
religijnej ksztaltuje si¢ nieco odmiennie
w $wietle poszczegolnych sondazy ogol-
nokrajowych (od 80% do 95%). Zmniej-
szenie si¢ ogdlnego wskaznika gleboko
wierzacych i wierzacych pojawia sig
w tych sondazach, w ktorych zostata wpro-
wadzona do kwestionariusza ankiety odpo-
wiedz ,,niezdecydowany, ale przywiazany

do tradycji religijnych”. Gdyby potrak-
towaé wybierajacych t¢ odpowiedz jako
wierzacych ,,na swoj sposob”, to wowczas
mozna by okresli¢ wskaznik wierzacych
w spoleczenstwie polskim jako sytuujacy
si¢ w granicach 90%, a w §rodowiskach
mtodziezowych — 70%. Wérod miodszej
cze¢scei spoteczenstwa polskiego najlatwiej
dostrzec przesunigcia w kierunku niezde-
cydowania, obojetnosci czy niewiary.

Niezwykle cieckawa wydaje si¢ zawarta
w recenzowanej ksiazce analiza typow po-
staw wobec dogmatow katolickich. Biorac
pod uwage jedynie wiarg w prawdy wiary,
autor szacuje, ze wsrod katolikow w spote-
czenstwie polskim typ katolikow tradycyj-
nych (ortodoksyjnych) obejmuje od 30%
do 40%; typ katolikow poglebionych (o in-
tensywnej wierze) od 10% do 15%; typ
katolikéw selektywnych (wybidrczych,
czesciowo identyfikujacych sig¢ z wiara)
od 40% do 50%; typ katolikow nominal-
nych (peryferyjnych), czyli ochrzczonych,
ale traktujacych wiarg jako dziedzictwo
kulturowe, od 5% do 10%. Badania so-
cjologiczne i sondaze opinii publicznej
wskazuja na stopniowy wzrost subiektyw-
nych interpretacji prawd wiary (dogmatow
wiary). Czes¢ katolikow zyje 1 mysli na
swoj sposob, przez co kreuje wlasng wiarg
oraz dobiera sobie odpowiadajace jej ry-
tualy. Zdecydowanie szybciej dewaluacji
w $wiadomosci badanych ulegaja kwestie
eschatologiczne anizeli prawdy dotyczace
istnienia Boga, dogmaty chrystologiczne
czy mariologiczne.

Lubelski socjolog zauwaza, ze co-
raz rzadziej w rzeczywistosci spolecznej
mamy do czynienia z postawami orto-
doksyjnymi, wyrazajacymi si¢ w pelnej
aprobacie doktryny Kosciota katolickiego,
a coraz czgsciej z postawami nie w pelni
ortodoksyjnymi (selektywnymi, wybior-
czymi, zredukowanymi, z religijnoscia
»wedhug wlasnego sposobu”) oraz z roz-
nymi formami braku ortodoksji religijne;.
Jednym z takich przejawow nieortodok-
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syjnosci jest synkretyzm religijny. Polega
on na taczeniu ze soba roéznych, czgsto
nawet sprzecznych pogladow religijnych
i filozoficznych czy tez innych pradow
ideowych. O ile synkretyzm religijny ma
przede wszystkim uzasadnienie historycz-
ne i jest rozumiany jako proces $cierania
si¢ oraz interferencji przynajmniej dwoch
systemow religijnych, to w warunkach po-
nowoczesnos$ci mozna go tez okresli¢ jako
nowy trend kreowania na swoj wlasny spo-
sob wszelkich propozycji ideowych bez
opowiedzenia si¢ za jedna z nich. Synkre-
tyzm religijny z socjologicznego punktu
widzenia nie ma konotacji negatywnych,
ale dla badaczy spotecznych stanowi on
cickawa forme sekularyzacji. Socjologo-
wie sklonni sa upatrywa¢ w procesach
indywidualnej interpretacji religii, ktora
dokonuje si¢ w Kosciotach i1 poza nimi,
przejawy desekularyzacji — to wlasnie
w tych obszarach zindywidualizowana re-
ligijno$¢ przybiera czgsto charakter syn-
kretyczny (Marianski rozumie synkretyzm
religijny dos¢ szeroko, jako obejmujacy
rozne formy alternatywnej religijnosci, za-
réwno w jej ,,starych” formach — na przy-
ktad w wierze w reinkarnacje, astrologig,
horoskopy i cudowne uzdrowienia — jak
i w formach wzglednie ,,nowych”, ktorymi
sa na przyktad nowe formy mistyki, magia,
okultyzm czy New Age).

Odwotujac si¢ do wynikow badan
socjologicznych, Marianski zauwaza, ze
w ostatnich latach zyskuje na znaczeniu
tak zwana nowa duchowos$¢, niezwiazana
z przynalezno$cia do organizacji religij-
nych, oznaczajaca eksplorowanie sacrum
we wlasnym wnetrzu, gwarantujaca du-
chowa moc 1 poczucie sensu zycia. Syn-
kretyzm religijny, coraz wyrazniej obec-
ny w $rodowiskach mtodziezy polskiej
i czgsciowo wsrod ludzi dorostych, moze
w przysztosci czerpa¢ z rozwoju nowych
ruchow religijnych i pseudoreligijnych.
Wielu ludzi wspotczesnych, zwlaszcza mto-
dych, konstruuje swoja religijnos¢ w wigk-

szym lub mniejszym stopniu z réznych ele-
mentow postrzeganych jako wazne, do pew-
nego stopnia niezaleznie od ich pochodzenia
(mozna wowczas mowi¢ o konstruowanej
tozsamosci religijnej). Procesy selektywi-
zacji 1 subiektywizacji wiary religijnej, na-
zywane tu synkretyzmem religijnym, ule-
gaja w spoteczenstwach ponowoczesnych
pewnemu przyspieszeniu. Cecha charakte-
rystyczng tych procesow jest niespojnosc
postaw religijnych. ,,Kazdy wierzy po
swojemu, a sprzeczno$¢ czy selektywnosé
postaw religijnych nie jest uznawana za
przeszkode w wierzeniu” (s. 166n.).
Mozna si¢ wigc spodziewac, iz Ow
religijny pluralizm postaw wobec wiary
przyczyni si¢ w niedalekiej przysztosci
w spoteczenstwie polskim do tego, ze
w wigkszym zakresie niz dzisiaj, beda ist-
nie¢ obok siebie rézne religie i wyznania.
Ruchy religijne o charakterze pozakatolic-
kim, tak chrzescijanskim, jak i niechrze-
$cijanskim, wzbogaca¢ beda panoramg re-
ligijnosci. Stosunek Polakéow do réznych
religii, w tym nowych ruchéw religijnych,
wydaje si¢ do$¢ tolerancyjny, jednakze
droga do spoteczenstwa w pelni otwarte-
go religijnie jest jeszcze daleka. Zbyt po-
chopne byloby tez wysuwanie tezy o de-
kompozycji polskiej sceny religijnej czy
tez o konieczno$ci pozegnania si¢ z opi-
nig o Polsce jako kraju katolickim. Mimo
wzrostu liczby zarejestrowanych Koscio-
tow 1 ugrupowan religijnych po roku 1989
liczba wiernych wyznan chrze$cijanskich
innych niz katolickie oraz cztonkow no-
wych ruchow religijnych nie przekra-
cza 5% ogotu spoteczenstwa polskiego. Ze
wzgledu na swoja dynamiczng dziatalnos¢
stanowia juz one jednak wazny segment
religijnego pejzazu, a ich istnienie i roz-
woj powinny by¢ impulsem do refleks;ji
nad ,,oferta” Kosciota katolickiego, ktora
nie zaspokaja w pelni potrzeb religijnych
wspotczesnego spoteczenstwa.
Recenzowana publikacja niewatpli-
wie wpisuje si¢ w bogaty dorobek nauko-
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wy Janusza Marianskiego. Jest kontynu-
acja takich publikacji, jak: Sekularyzacja
i desekularyzacja w nowoczesnym Swie-
cie?, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢
miodziezy polskiej w warunkach zmian
spolecznych’, Religia w spoleczenstwie
ponowoczesnym. Studium socjologicz-
ne*, Kosciol katolicki w przestrzeni Zy-
cia publicznego. Studium socjologiczne.
Publikacje te ukazuja, ze lubelski badacz
nieustannie poszukuje nowych paradyg-
matow w socjologii religii, konkurencyj-
nych albo komplementarnych w stosunku
do tezy o sekularyzacji. Konsekwentnie
stara si¢ nakresli¢ dynamiczny obraz wia-
ry 1 wierzen w niestabilnej nowoczesnosci,
w ktorej religia nie jest procesem abstrak-
cyjnym, lecz konkretnym, ingerujacym
w zycie codzienne, relacje migdzyludzkie
czy uktady instytucjonalne. Marianski nie-
ustannie stara si¢ przypominac, ze w zse-
kularyzowanym $wiecie ro$nie konkuren-
cjareligijna. Panorama religii rozciaga si¢

2 Zob. ten ze, Sekularyzacja i desekula-
ryzacja w nowoczesnym swiecie, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2006.

3 Zob. ten ze, Emigracja z Kosciola.
Religijnos¢ miodziezy polskiej w warunkach
zmian spolecznych, Wydawnictwo KUL, Lu-
blin 2008.

4 Zob. ten ze, Religia w spoleczenstwie
ponowoczesnym. Studium socjologiczne, Oficy-
na Naukowa, Warszawa 2010.

5 Zob. ten ze, Kosciol katolicki w prze-
strzeni zycia publicznego. Studium socjolo-
giczne, Wydawnictwo Adam Marszatek, To-
run 2013.

szeroko, poczawszy od wielkich Koscio-
16w, az po nowe ruchy religijne.

Recenzowana pozycja nie zawiera
analizy wszystkich wymiarow religijno-
sci, na ktorych koncentruja si¢ socjologo-
wie religii, lecz wyczerpujaco prezentuje,
zgodnie z tytulem, stan wierzen spote-
czenstwa w Polsce. Za tak czytelny spo-
sob skonstruowania problemu naleza si¢
lubelskiemu socjologowi stowa wdzigcz-
no$ci nie tylko od samych socjologow,
ale takze od teologéw pastoralnych i teo-
logéw moralnych — od tych wszystkich,
ktorzy odpowiedzialni sa za projektowanie
dziatan duszpasterskich na polu religijno-
$ci. Stusznie bowiem akcentuje problem
bp Kazimierz Ryczan we ,, Wprowadzeniu”
do recenzowanej ksiazki Janusza Marian-
skiego: ,,Jak mozna pomysle¢ o racjonal-
nym duszpasterstwie bez znajomosci fak-
tycznego stanu religijnosci? Tym bardziej,
ze chodzi o niestabilna nowoczesnos¢”
(s. 12). Lektura interesujacych socjolo-
gicznych analiz i teoretycznych wyjasnien
winna przypominac¢ tak duszpasterzom, jak
i dziataczom spoteczno-kulturowym, ze
wiara jest zjawiskiem zawsze zywym, zZe
nie jest ona dana raz na zawsze, ze mozna
ja ksztattowa¢ w sposob §wiadomy i wolny
w procesach socjalizacyjno-wychowaw-
czych. Ksiazka Janusza Marianskiego jest
wigc cenng pozycja wydawnicza wsrod
dziet socjologicznych i warta dostrzezenia
nie tylko przez socjologdéw. W tym tez cha-
rakterze stanowi ona zachetg do dalszych
analiz socjologicznych nad spoteczno-re-
ligijna przestrzenia wspotczesnego spote-
czenstwa polskiego.



