S. JOZEFA ZOFIA ZDYBICKA

Konsekweniny personalizm chrzescijanski

Z roxwaiah nad ,Redempior hominis”

Stalo sie juz tradycja w Kosciele katolickim, ze pierwsza encyklika
nowego papieza zajmuje szczegélne miejsce w jego nauczaniu. Zwykle
podejmuje problem uznany przez niego za najbardziej zasadniczy dla
Kosciola i §wiata w danym momencie oraz wytycza kierunek, w ktérym
zamierza on prowadzi¢ Kosciél. Na potwierdzenie tej prawdy wystarczy
chotby wspomnie¢ pierwsza encyklike Pawla VI Ecclesiam suam,
w ktérej przedstawil on wizje KoSciola jako wspélnoty os6b prowa-
dzacych dialog z Bogiem, wzajemnie miedzy soba oraz dialog ze Swia-
tem. ByliSmy $wiadkami ogromnych wysitkow Pawla VI w czasie
calego jego pontyfikatu zmierzajacych do realizacji tego ,,dialogu zba-
wienia“.

Ze zrozumialym zainteresowaniem Kos$ciél i caly $wiat oczekiwatl
na pierwsza encyklike Jana Pawla II. Oczekiwania te nie trwaly
diugo. Encyklika ukazala si¢ niezmiernie szybko, po niespelna pieciu
miesigcach pontyfikatu. Od razu wzbudzila ogromne zainteresowanie.
Pojawito si¢ mnéstwo wypowiedzi na jej temat, wiele najréznorod-
niejszych komentarzy zaréwno entuzjastycznych, jak i bardziej pow-
$ciggliwych czy wprost krytycznych. Nazwano ja przeciez ,,wielkim
hymnem do czlowieka®, réwnocze$nie jednak niektérzy zabierajacy
glos w jej sprawie zdajg sie nie zauwazaé¢ jej glebi, jej donioslego
novum, gubigc sie czesto w bogactwie mysli i spraw szczegdélowych,
ktére Ojciec Swiety porusza.

Czytajac te komentarze i czytajac encyklike, odczuwa sie potrzebe
bardziej calosciowego spojrzenia na tekst, ktéry jako pierwsza en-
cyklika obecnego pontyfikatu podejmuje problem uznany przez Jana
Pawla II za najwazniejszy w obecnym momencie dziejow Ko$ciola
i $wiata, wskazuje kierunek i program jego dzialania na Stolicy Pio-
trowej.
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Nie ma watpliwosci, ze gléwnym tematem Redemptor hominis jest
czlowiek, osoba ludzka, jej godnosé¢, jej warto$é, jej niezbywalne
prawa. Jest to rzeczywiScie encyklika o czlowieku, ujetym w jego
najwazniejszych wymiarach, we wszystkich wymiarach, zawiera naj-
glebsza, najbardziej zasadnicza prawde o osobie ludzkiej. Temat en-
cykliki przedziwnie harmonizuje z humanistycznym klimatem naszej
wspbélczesnosei, z tendencjami wyraznie zarysowanymi na Soborze
Watykanskim II, a przede wszystkim z dotychczasowym teoretycznym
i praktycznym zyciem jej Autora.

Do chrzescijanskiej wizji cztowieka i KosSciola encyklika wprowadza
akcenty tak mocne i przez to tak nowe, ze stanowi pewna rewolucje
w rozumieniu cztowieka i rozumieniu postannictwa Kosciola — taka
lagodng rewolucje, do jakiej jest zdolny tylko Jan Pawel II i jakiej
dokonuje codziennie swym zachowaniem i dzialaniem na Stolicy Pio-
trowej, ktoérej byliSmy $wiadkami i wspoétuczestnikami w czasie jego
wizyty w Polsce. Mozna chyba bez przesady powiedzie¢, ze réwnie
konsekwentnej afirmacji, dowartoSciowania osoby ludzkiej i obrony
jej praw, zwlaszcza prawa do prawdy i do wolnosci w dzisiejszej
kulturze nie ma w zadnym dotychczasowym dokumencie Kosciola, ze
w encyklice zawarty jest konsekwentny humanizm, ktéry jest pelmym
personalizmem.

By wtlasciwie odczyta¢ prawde o czlowieku zawarta w encyklice,
trzeba siegnagé do tego dziedzictwa, do ktdrego odwoluje sie sam
Autor, zwlaszcza do wypowiedzi i postawy Jana XXIII i Pawla VI
oraz do dokumentéw Soboru Watykanskiego II i ostatnich Synodoéw,
ktére ksztaltowaly nowy, wlasnie personalistyczny styl myS$lenia i dzia-
lania w Kosciele. Pozwole sobie skupi¢ sie jednak na tym dziedzic-
twie, ktére wprost nie jest ujawnione w encyklice, a ktére wywarto
niewatpliwie zasadniczy wplyw na zawarta w niej wizje czlowieka
i ktére jest znane nam, Polakom, dzieki bezposSredniemu dostepowi,
jaki mieliSmy do twoérczo$ci ks. kard. Wojtyly, poprzedzajgcej jego
nauczanie na Stolicy Piotrowej. Mam na my$li przede wszystkim
jego filozoficzne dociekania dotyczgce osoby ludzkiej.

Jest rzeczg symptomatyczng, ze potrzeba ponownego przemyslenia
tego najstarszego problemu, wyrazonego w lapidarnym pytaniu: ,, Kim
jest czlowiek?“ zrodzila sie u ks. kard. Wojtyly nie tyle przy biurku
profesorskim, co raczej — jak sam wyznaje — w postugiwaniu ka-
planskim i biskupim, a ostatecznie w auli soborowej i przy redago-
waniu Konstytucji o obecnosci KosSciola w $wiecie wspoiczesnym
Gaudium et spes. Sobér mial mie¢ charakter duszpasterski, a wiec
praktyczny. Gromadzil biskup6éw, czyli ludzi zjednoczonych wspélna
wiarg. A przeciez przy rozwigzywaniu konkretnych probleméw dusz-
pasterskich réznice zdan musialy by¢ do$é¢ zasadnicze, skoro ujawnily
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potrzebe ustalen bardziej podstawowych. W przedmowie do swojej
ksigzki Osoba i czyn, wydanej w 1969 roku, Ksigdz Kardynat wyraznie
pisze, ze wtlasnie na Soborze odczul ,zywa potrzebe uprawiania fi-
lozofii osoby‘ (Osoba i czyn, s. 24—25) i owocem tej wlasnie soborowej
inspiracji byla wspomniana ksigzka.

Potrzebe i wage rozwazan filozoficznych dla rozwigzywania prak-
tycznych probleméw zycia ludzkiego potwierdza jeszcze i to, ze Ksigdz
Kardynal, bedac etykiem zajmowal sie¢ nawet od strony teoretycznej
sprawami raczej praktycznymi, czemu dal wyraz w ksigzce Mito§é
i odpowiedzialno$é, poSwieconej sprawom mitosci ludzkiej, zwlaszcza
malzenskiej i rodzinnej. Autor zaznacza, ze piszac te ksigzke dostrze-
gal réwniez potrzebe filozofii osoby ludzkiej.

Dlaczego wilasnie filozofii? Dlaczego nie wprost teologii? Odczy-
tanie prawdy o czlowieku jeszcze niezaleznie od Objawienia, w opar-
ciu o ludzkie doswiadczenie, o wnikliwg analize i niestronniczg in-
terpretacje tego, co sam czlowiek o sobie moze pozna¢ na podstawie
wilasnych do$wiadczeh ma — jak stwierdza Ksiadz Kardynat — ,ka-
pitalne znaczenie dla teologii“. Nie tylko jako filozof, lecz takze
teolog, a przede wszystkim duszpasterz KoS$ciola, nie mial zamiaru
poprzestawaé¢ na uprawianiu filozofii. Ona miala by¢ jakby wstepem,
konieczng pomoca dla rozwazan teologicznych. Tworzac filozofie osoby
ludzkiej, méwil o potrzebie teologii osoby. Nawet ja w jakiej§ mierze
zapowiadal, gdy pisal: ,,Moze bedzie mozna kiedy§ i to uczynié po
gruntownym przygotowaniu. W takim razie stadium niniejsze (tj. Osoba
i czyn) moze tez stuzy¢ jako przygotowanie mysli do podjecia pro-
blematyki personalistycznej na gruncie teologii“ (Osoba i czyn, s. 24).
Nie wiedzial tylko, iz dokona tego juz jako nauczyciel KoSciola pow-
szechnego, jako autor encykliki Redemptor hominis.

Wréémy jeszeze do sprawy potrzeby filozofii osoby dla teologii.
Wydaje sie ona by¢ usprawiedliwiona tym, ze nauczanie Ko$ciola
ma charakter uniwersalny i to w podwéjnym znaczeniu tego stowa:
1° wizja objawiona i wizja bedaca odczytaniem prawdy o rzeczywi-
sto$ci stworzonej, w tym o rzeczywistosci osoby, dopeilniaja sie. Per-
spektywa czlowieka, jakg niesie Objawienie, jest strukturalnie powia-
zana z prawda o osobie ludzkiej, dostepna w poznaniu naturalnym,
filozoficznym oraz 2° nauczanie Ko$ciola jest skierowane do wszystkich
ludzi, nie tylko do jego aktualnych czlonkow.

Koscidl, gloszac objawiona prawde o czlowieku, podejmuje dialog
ze wszystkimi wspoéiczesnymi teoriami czlowieka, ze wspoélczesnymi
humanizmami. Dyskusje §wiatopogladowe zawsze ostatecznie dokonuja
sie w plaszczyznie filozoficznej. Ale juz tam ujawnia si¢ transcenden-
cja czlowieka wobec natury i wobec spoleczno$ci, jego otwartosé
na Osobe Najdoskonalsza, na osobowe, transcendentne , Ty“. W samej
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wewnetrznej strukturze czlowieka wpisane jest zalgzkowo to, co w pel-
nym wymiarze ujawnia sie w Objawieniu, a co jest trescia Tajemnicy
Wrcielenia i Odkupienia.

Wprawdzie Ojciec Swiety w encyklice nie odwoluje sie wprost do
filozofii osoby, ale ja implikuje i méwi o ,,wewnetrznej prawdzie
o czlowieku“, prawdzie wpisanej w sama osobowg strukture czlowie-
ka. Encyklike skierowuje nie tylko do katolikéw, lecz do wszystkich
ludzi dobrej woli w przekonaniu, iz posiada ona walor uniwersalny
wtlasnie na tej plaszczyznie ludzkiego mys$lenia i wprost czy posrednio
podejmuje dyskusje z innymi filozofiami wspétczesnymi, ktére de-
formuja prawde o czlowieku, przeakcentowujgc jaki§ jeden wymiar
(np. spoteczny) lub nie uwzgledniajgc wszystkich wymiaréw, jakie
zawarte sa juz w ludzkim dos$wiadczeniu (transcendencja osoby ludz-
kiej wobec $wiata natury i §wiata spoleczno$ci). Tak sie zlozylo, ze
wiekszo§¢ wspotczesnych Kkierunkéw filozoficznych, poczawszy od
Feuerbacha, zagubilo ten transcendentny wymiar osoby ludzkiej. Wy-
starczy choéby wspomnieé marksizm, psychoanalize czy strukturalizm.
A sprawa jest zasadnicza, gdyz wlasnie wizja czlowieka wyznacza
perspektywy i charakter kultury, a ta z kolei wywiera decydujacy
wplyw na ksztaltowanie systemu warto$ci i postaw ludzkich.

Z potrzeb wiec najglebiej praktycznych, ludzkich, duszpasterskich
zrodzila sie i byla kontynuowana przez cate zycie filozoficzna refleksja
nad czlowiekiem, ktéry zawsze budzil — jak wyznaje Ksigdz Kardy-
nal — ,,zadziwienie“ i ,,podziw‘ (Osoba i czyn, s. 25).

Dla poglebienia lektury encykliki wydaje sie potrzebne przywolanie,
choéby w spos6b najbardziej skrétowy, drogi myslowej, ktéra do
niej prowadzila, a ktérej etapami byly Milos¢ i odpowiedzialnosé,
Osoba i czyn, wiele artykutéw i wypowiedzi oraz cale zycie ich Autora,
wypelnione troska o czlowieka, podziwem dla jego godnos$ci i wielkim
szacunkiem. OczywisScie zasadniczym zrédiem wizji czlowieka zawartej
w Redemptor hominis jest Objawienie i tradycja chrze$cijanska. Nie-
mniej jednak prawda o osobie ludzkiej zawarta w Objawieniu po-
trzebowata i potrzebuje pomocy ze strony filozofii i jej odpowiedzi
na pytanie, kim jest czlowiek. Dlatego wydaje sie rzecza pozyteczng
wlasnie w rozwazaniu nad encyklikg przypomnieé¢ elementy filozofii
osoby.

Gloéwne tezy filozofii czlowieka uprawianej przez Ksiedza Kardynala
mozna by streSci¢ w kilku punktach. Czlowiek jest osoba, to znaczy
bytem samos$wiadomym, zdolnym do kierowania swoim zyciem, do
tworzenia siebie, co wyraza sie w jego zdolno$ci samopoznania i samo-
posiadania. Jest kim$, kto zyjac wsréd bytéw natury i innych oséb,
doswiadcza wielorakich powinnos$ci, a nie przymusu i sam decyduje
o podjeciu lub zaniechaniu czynu, o ktéry apelowata powinnosé. Osoba
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ludzka jest jednoScia, caloScia, chociaz zlozong z réznych elementéow
bytowych, przede wszystkim z materii i ducha, organicznie ze sobag
powigzanych. Jest bytem dynamicznym, rozwijajacym sie, tworzacym
siebie poprzez réznorodne dzialanie, a przede wszystkim poprzez dzia-
lanie $§wiadome i wolne (czyn). W spelnianiu czynu, ktéry tworzy
osobe jako osobe, biorg udzial wszystkie czynniki bytowe i to w taki
sposOb, ze osoba ludzka transcenduje i réwnocze$nie integruje sie
w czynie. Jej transcendencja w czynie polega na tym, ze czlowiek
jest nie tylko sprawcs, ale i twoérca czynu, nadaje tre$¢, sens swemu
czynowi, a przez to czlowiek jako osoba jest przez siebie posiadany,
panuje nad sobg, ksztaltuje siebie spelniajgc czyny §wiadome i wolne.

Integracja osoby w czynie natomiast wyraza sie w tym, ze spelnie-
nie czynu przez czlowieka urzeczywistnia i ujawnia jedno$é¢, calosé
osoby ludzkiej. Swiadome i wolne dzialanie ujawnia autentyczne sa-
mostanowienie czlowieka i jest podstawg do odpowiedzialnosci za po-
szczegblne czyny, za tworzenie siebie, za cale swoje zycie.

Osobowy charakter czlowieka wyznacza jego relacje do wszelkich
spotecznosci. Problem spolecznego wymiaru osoby ludzkiej rozwigzuje
Ksigdz Kardynal poprzez teorie uczestnictwa. Czlowiek bytuje i dziata
wspélnie z innymi. Rys wspdélnotowy (spoleczny) wyciSniety jest na
samej ludzkiej egzystencji. Czyny, ktére czlowiek speilnia jako czlonek
roznych spolecznosci czy wspdlnot, sg réwnocze$nie czynami osoby.
Ten charakter spoleczny czy wspélnotowy zakorzeniony jest w cha-
rakterze osobowym, a nie na odwrét. W czynie osoba sama siebie
aktualizuje i czyn wyraza si¢ wlaSciwa jej strukturg samoposiadania
i samopanowania. Czlowiek nie tylko ,,z natury* bytuje wspoélnie z in-
nymi i musi tez wspélnie z innymi dziata¢, ale moze w dzialaniu i by-
towaniu ,,wspélnie z innymi* osiggnaé¢ wlasciwa sobie dojrzalo$¢ osoby.
Dlatego tez kazdemu czlowiekowi trzeba przyznaé¢ zasadnicze prawo
do dzialania, czyli wolnoéé czynu, ktéry spelniajgc, osoba spelnia za-
razem siebie. Wiasciwym podmiotem bytowania i dzialania, réwniez
gdy ono realizuje sie wspélnie z innymi, jest zawsze czlowiek —
osoba.

Te akcenty w rozumieniu tajemnicy czlowieka byty filozofig osoby,
a wigc poznaniem opartym na ludzkim doswiadczeniu, bez odwotywa-
nia sie¢ do Objawienia. Stad ich charakter uniwersalny i przeciwsta-
wiajgcy sie juz na plaszczyznie naturalnej wielu wizjom czlowieka,
ktére niewlasciwie odezytuja prawde o czlowieku, nie uwzgledniajgc
transcendencji osoby ludzkiej w stosunku do §wiata natury i spotecz-
nosci, zagrazaja jej autonomii i tworza wspéiczesng cywilizacje i kul-
ture, ktoéra doprowadzita do wielkich zagrozen czlowieka przez pry-
mat techniki nad etyka, ksztaltowanie postawy konsumpcyjnej, przez
podporzadkowanie czlowieka wlasnym celom spotecznosci.
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Na wspbéliczesne humanizmy, ktére w imie dowarto$ciowania czlo-
wieka skupily sie na nim w taki sposéb, ze zagubily jego wymiar
najwazniejszy, decydujacy o jego ludzkim osobowym charakterze —
wymiar transcendentny, dazyly do wyzwolenia go od religii, widzac
w niej pomniejszenie wartosci czlowieka — Jan Pawel II odpowiada
humanizmem, ktéry nie tylko nie wyklucza Boga, ale ktéry przez
Chrystusa jest zagwarantowany i w ktérym Chrystus stanowi jedyna
droge prowadzgca do pelnego rozwoju czlowieka, do pelnego jego
wyzwolenia.

Mozna by postawi¢ pytanie, czy humanizm i personalizm to cos
nowego w chrzescijanstwie? Z pewno$cia nie. Redemptor hominis
zawiera jednak akcenty tak mocne, wnioski tak wyrazne dla zrozumie-
nia osobistego zycia czlowieka, funkcjonowania kultury, charakteru
i funkeji Kosciota i wszelkich spoleczno$ci, ukazuje godno$¢ osoby
ludzkiej w tak jasnym $wietle i broni jej niezbywalnych praw w taki
spos6b, ze encyklika stanowi w nauczaniu Ko$ciola donioste wyda-
rzenie. Personalistyczna koncepcja czlowieka ukazana zostala wraz
z jej naczelnymi konsekwencjami.

Rozumienie tego i praktyka KosSciola — jak stwierdza O)cxec Swie-
ty — ksztaltowaly sie juz od dawna. Niezmiernie wazne sg tu teksty
i postawa ostatnich papiezy, niemniej nie mozna powiedzie¢, ze Re-
demptor hominis jest tylko ostatnim ogniwem tego ewolucyjnego pro-
cesu. Jest raczej nowym, chcialoby sie powiedzie¢, bardzo osobistym,
choé zakorzenionym w tradycji, spojrzeniem Jana Pawla II przez
pryzmat godnosSci osoby ludzkiej na zycie indywidualne i spoteczne,
na historie i wspoétczesnosé, na zycie KoSciota i §wiata. Niezmiernie
mocny antropocentryzm encyklika osadza gleboko w chrystocentryzmie.

Postaram sie zwro6cié uwage na szczegélnie — wydaje sie — wazne
akcenty ukazujace ten konsekwentny personalizm i pewne novum
encykliki:

1. Ludzki, osobowy wymiar Wcielenia ¢ Odkupienia. Wyraza sie on
przede wszystkim w tym, Ze objawienie pelnej prawdy o osobie ludz-
kiej dokonalo sie przez Chrystusa. PrzywykliSmy w chrzescijanstwie
do prawdy, ze Chrystus jest objawieniem prawdy o Bogu, ktéry w Nim
ukazal sie czlowiekowi. Chrystus jest Slowem Boga i Slowem o Bogu
(Logos). Encyklika potwierdzajac te prawde, akcentuje druga, Scisle
zwigzana z pierwsza: Chrystus przez Wcielenie i Odkupienie objawil
czlowiekowi prawde o czlowieku, jest ,,slowem* o godno$ci czlowieka.

»W Chrystusie i przez Chrystusa najpelniej objawil sie ludzkosci
Bo6g, najbardziej sie do niej przyblizyl — i réwnocze$nie w Chrystusie
i przez Chrystusa czlowiek zdobyl pelna $wiadomos$é swojej godnoéci,
swojego wyniesienia, transcendentnej warto$ci samego czlowieczen-
stwa, sensu swojego bytowania‘“ (11).
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,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w Tajemnicy
Stowa Wcielonego. (...) Chrystus (...) objawia w pelni czlowieka same-
mu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie* (8).

Chrystus jest ,,stowem‘ o czlowieku, bo przez Wcielenie i Odkupienie
ujawnil godnosé, jaka kazdy czlowiek osiggnal i osiagga w Chrystusie,
ktéra jest godno$ciag Bozego przybrania, a réwnocze$nie ,,godnoscia
wewnetrznej prawdy o czlowieku* (11), uwrazliwieniem na czlowieka,
na warto§¢ czlowieczenstwa, na samo czlowieczenstwo. Przez fakt
bycia czlowiekiem Chrystus pokazal (powiedzial) czlowiekowi, jak
ma zy¢, a przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie jest slowem o ca-
lym naszym zyciu, jest ,,daniem slowa“, ze zy¢ bedziemy wiecznie.

Boég stat sie czlowiekiem, aby czlowieka przebéstwié, aby czlowieka
,»Wszczepi¢“ w Boga i realizacja tych zamiaréw jest najpelniejszym
wyrazem humanizmu chrze$cijanskiego, jest zrdédlem szczegdlnego
dynamizmu osoby ludzkiej, ktéory nigdy sie nie konczy, czlowiek
bowiem ma miare nieskonczong: ,,Badzcie doskonali, jak Ojciec wasz
niebieski doskonaly jest* (Mt 5, 48).

2. Realizacja owego dynamizmu dokonuje sie przez akty milosci,
stad milo§é stanowi istote powolania cztowieka, mito§¢ ugruntowana
na zbawczej milosci Chrystusa. Przyjecie, uznanie, zawierzenie mitoSci,
wyrazonej przez Wcielenie i Odkupienie, stanowi warunek wszelkiej
ludzkiej milosci i warunek pelnego rozwoju osoby ludzkiej. U pod-
staw zycia ludzkiego trzeba uznaé¢ te wielka milos¢ Boga-Czlowieka,
by moéc kocha¢ siebie, innych i Boga.

»Czlowiek nie moze zyé bez milosSci. Czlowiek pozostaje dla siebie
istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie obja-
wi mu sie Milos¢, jeSli nie spotka sie z MiloScig, jesli jej nie dotknie
i nie uczyni w jaki§ sposob swojg, jesli nie znajdzie w niej zywego
uczestnictwa. I dlatego wlasnie Chrystus-Odkupiciel (...) objawia w pet-
ni czlowieka samemu czlowiekowi. To jest ow (..) ludzki wymiar
Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swojg wlasSciwg
wielko$¢, godno§¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa. Czlowiek zostaje
w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedzia-
ny na nowo. Stworzony na nowo‘ (10).

,,Czlowiek, ktoéry chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle ja-
kich$ tylko doraznych, cze§ciowych, czasem powierzchownych, a na-
wet pozornych Kkryteriéw i miar wlasnej istoty — musi ze swoim

niepokojem, niepewnoscia, a takze slabos$cig i grzeszno$cig, ze swoim
zyciem i $miercig przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego
wejsé z sobg samym, musi sobie »przyswoié«, zasymilowaé calg rze-
czywisto§¢é Wecielenia i Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesli doko-
na sie w czlowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie
tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg
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samym. Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwércy czlowiek, skoro
zastuzyl na takiego i tak poteznego Odkupiciela (..). Wiasnie owo
glebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa sie
Ewangelig, czyli Dobrg Nowing. Nazywa sie tez chrze$cijanstwem* (10).

3. Osobowy, osobisty i indywidualny charakter Odkupienia i powo-
tania kazdego czlowieka we wspélnocie rodziny ludzkiej i we wspo6l-
nocie Kosciota. O zaakcentowaniu tej prawdy S$wiadczy sam tytut
encykliki Redemptor hominis — Odkupiciel czlowieka, a nie Redem-
ptor hominum — Odkupiciel ludzi, a jesli Redemptor mundi, to ze
wzgledu na czlowieka i dla niego. Ojciec Swiety wyraznie zaznacza, ze
kiedy méwi o czlowieku, chodzi mu nie o jakiego$ czlowieka w ogoble,
czlowieka wzietego abstrakcyjnie, ktéry nie istnieje, ale o konkretnego,
historycznego czlowieka.

»Przez Wecielenie Chrystus zjednoczyl sie z kazdym czlowiekiem*
(13): z kazdym — konkretnie, indywidualnie; z kazdym — w kazdym
czasie i w kazdym miejscu; z kazdym — to znaczy z calym czlowiekiem.
‘Troska Chrystusa i Ko$ciola dotyczy calego czlowieka, we wszystkich
jego wymiarach i etapach zycia i chodzi w tej trosce o to, ,,aby zycie
ludzkie stawalo sie coraz bardziej ludzkie* (14).

To osobowe, osobiste zjednoczenie czlowieka z Chrystusem poprzez
Tajemnice Wcielenia i Odkupienia znajduje wyraz w niepowtarzal-
no$ci osoby ludzkiej, niepowtarzalnosci jej powotania, chociaz reali-
zuje sie ono we wspoélnocie, ale dokonuje sie¢ poprzez akty osobowe,
akty poznania, mito$ci, wolnych decyzji. ,,Czlowiek (...) kazdy z osobna
{gdyz jest wla$nie »osobg«) ma swoja wlasng historie zycia, a nade
wszystko swoje wlasne »dzieje duszy«“ (14).

W ostatnich dziesigtkach lat akcentowano spoleczny wymiar Kos-
ciola, powolania czlowieka. Znalazlo to dobitny wyraz w encyklice
O Ciele Mistycznym Chrystusa, w okreSleniu Kosciola jako ,Ludu
Bozego*, w akcentowaniu wspdlnotowych aktéw religijnych (wspélna
modlitwa, liturgia itp.). Prawdy te oczywiScie sg nadal stuszne, z tym
jednak, ze Redemptor hominis akcentuje drugg cze$¢ prawdy o nie-
powtarzalnym, osobistym, indywidualnym powolaniu kazdego czlowie-
ka, o wadze bezposredniego stosunku do Chrystusa, o potrzebie indy-
widualnych aktéw religijnych, na przyklad indywidualnej spowie-

dzi itp.
»W ostatnich latach — pisze Ojciec Swiety — bardzo wiele uczy-
niono w tym celu, aby uwydatnié — zgodnie zreszta z najstarsza

tradycja KosSciota — wymiar wspélnotowy pokuty, zwlaszcza samego
Sakramentu Pokuty, w praktyce Kosciola. Sg to pozyteczne poczyna-
nia, ktore z pewnoscig postuzg do wzbogacenia praktyki pokutnej Ko$-
ciota wspodlczesnego. Nie mozemy jednak zapominaé, Ze samo nawré-
cenie jest aktem wewnetrznym o szczegdlnej glebi, w ktérym czlowiek
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nie moze by¢ zastapiony przez innych, nie moze by¢ »wyreczony«
przez wspdlnote. Chociaz wiec wspoélnota braterska wiernych uczestni-
czacych w nabozenstwie pokutnym ogromnie dopomaga w akcie oso-
bistego nawrécenia — to jednak w ostatecznosci trzeba, azeby w tym
akcie wypowiedzial sie czlowiek sam calg glebia swego sumienia,
calym poczuciem swej grzesznosci i swego zawierzenia Bogu, stojac
tak jak Psalmista wobec Niego samego z tym wyznaniem: »Tylko
przeciw Tobie zgrzeszylem«. Ko$ciél przeto, zachowujac wiernie wie-
lowiekowa praktyke indywidualnej spowiedzi zwigzanej z osobistym
zalem za grzechy i postanowieniem poprawy, strzeze szczegélnego
prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do najbardziej osobistego spotka-
nia sie¢ czlowieka z Chrystusem ukrzyzowanym i przebaczajacym* (20).

»W Koéciele bowiem jako we wspoélnocie Ludu Bozego, prowadzo-
nego od wewnatrz dzialaniem Ducha Swietego, kazdy ma »wlasny
dar«, jak uczy Sw. Pawel. Ten za$§ »dar, bedac jego wlasnym powota-
niem, wlasnym udzialem w zbawczym dziele Chrystusa, ro6wnocze$nie
stuzy drugim, buduje Kosciét i buduje braterskie wspdlnoty w réz-
nym zakresie bytowania na ziemi‘ (21).

4. Cztowiek jest drogq Kosciola. Personalistyczna koncepcja czio-
wieka, osobowa interpretacja faktu Wcielenia i Odkupienia znajduja
wyraz w zaakcentowaniu personalistycznego profilu Kosciota i perso-
nalistycznego rozumienia jego postannictwa.

PrzyzwyczailiSmy sie¢ do prawdy, ze Chrystus jest droga czlowieka
i droga Kosciota. Prawde te potwierdza Ojciec Swigty w swojej ency-
klice, ale ro6wnoczesnie — podobnie jak przy okreslaniu ludzkiego wy-
miaru Wecielenia i Odkupienia — akcentuje druga prawde, $cisle
zwigzang z pierwszg i formuluje ja w spos6éb tak mocny, ze az za-
skakujacy: ,,czlowiek jest drogg KoSciola“. Nie jest to tylko jakie$
chwytliwe wyrazenie, skoro Ojciec Swiety az pieciokrotnie uzywa go,
rozwija i wyjasnia.

,Czlowiek (konkretny, historyczny) jest pierwsza i podstawowa
droga KoSciota, wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktéra
nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia“ (14).

»Ten czlowiek jest drogg Kosciola — droga, ktéra prowadzi niejako
u podstawy tych wszystkich drég, jakimi Kos$ciét kroczyé powinien,
poniewaz czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostal odkupiony przez
Chrystusa‘ (14).

,»Czlowiek jest i wcigz staje sie droga codziennego zycia Ko$ciota.

O co tu chodzi?

Przede wszystkim o afirmacje osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej
wartosci: ,,Ko$ciét musi nieustannie by¢ $wiadomy tej godnosci (...),
jaka czlowiek ma w Chrystusie od Ducha Swietego* (18) i dlatego
,JKoSci6l, starajac sie patrzeé¢ na czlowieka niejako »oczami samego
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Chrystusa«, u$wiadamia sobie wcigz na nowo, iz jest strozem wiel-
kiego skarbu, ktérego nie wolno mu rozproszyé¢, ktéry wciaz musi
pomnazaé‘‘ (18).

Poglebia to wewnetrzng $wiadomo$¢ Kosciola, iz jest wspodlnotg
0s6b, dazacych do zjednoczenia (communio) z Chrystusem i wzajemnie
miedzy soba poprzez akty osobowe mito$ci, stuzenia w prawdzie, po-
przez wszystkie szczeble hierarchiczne, poczawszy od papieza, moze
lepiej od Chrystusa, ktéry wyraznie okreslit swoja misje w katego-
riach shuzby.

Ojciec Swiety bardzo mocno podkre$la ,,osobowy* profil Kosciola,
kiedy pisze:

»Jest to spoteczno$é uczniow i wyznawcéw, z ktérych kazdy w ja-
ki§ sposéb — czasem bardzo wyraznie u$wiadomiony i konsekwentny,
a czasem stabo u$wiadomiony i bardzo niekonsekwentny — idzie za
Chrystusem. W tym przejawia sie zarazem na wskro$§ »osobowy« pro-
fil i wymiar tej spoleczno$ci, ktéra — pomimo wszystkich brakéw
zycia wspélnotowego w ludzkim tego stowa znaczeniu — jest wsp6lnota
wlasnie przez to, ze wszyscy w jaki§ sposéb stanowia ja z samym
Chrystusem, choéby przez to tylko, ze nosza na swej duszy nieznisz-
czalne znamie chrze$cijanina“ (21).

Osobowy profil KoSciota przejawia sie réwniez w okreSleniu istot-
nej jego funkeji jako postugiwanie czlowiekowi w zakresie spraw naj-
wazniejszych, przede wszystkim, by broni¢ w nim tego, co istotnie
ludzkie, osobowe, jego zycia prawdy, mitosci, jego wolnosci. ,,Osobowa
godnos$é czlowieka jest treScia przepowiadania Kosciota* (12), co wigze
sie z konieczno$cig ukazywania ,niezglebionego bogactwa Chrystusa,
bo dla kazdego czlowieka jest ono dobrem* (11).

»sJezus Chrystus wychodzi na spotkanie kazdej epoki, rowniez i na-
szej epoki, z tymi samymi stowami: »Poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli«, uczyni was wolnymi. W tych stowach zawiera sie
podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rze-
telnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnoSci. Jest
to réwnocze$nie przestroga przed jakakolwiek pozorng wolnoscia, przed
wolno$ciag rozumiang powierzchownie, jednostronnie, bez wnikniecia
w calg prawde o czlowieku i o §wiecie* (12).

Czlowiek jest droga Kosciota i w tym sensie, ze Bég dziala poprzez
cztowieka, przez poszczegdélne osoby taska wchodzi do Kosciota:
W czlowieku sa nowe impulsy i nowe laski (18) i dlatego Kosciél
musi byé zjednoczony z kazdym czlowiekiem (18). Kos$ciét ubogaca
sie przez bogactwo indywidualnego, osobowego zycia poszczegélnych
swych czlonkéw, jak to wyraznie okazuje si¢ na przykladzie $wigtych.
Czlowiek nie jest bowiem tylko czesScig spolecznoS$ci, przeciwnie jest
catoscig, a spolecznosé jest ukladem relacji nabudowanych na oso-
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bach. Ani Ko$ciol, ani zadna inna spoleczno$¢ nie jest pierwsza, pier-
wotna w stosunku do osoby. Twierdzac tak, zupelnie inaczej niz
heglizm i nurty od niego pochodne, rozwigzuje sie relacje osoba —
spotecznosé.

5. Co z tego wynika dla osobistego i spoleczno-kulturowego zycia
czlowieka? Ograniczymy sie tu tylko do bardzo skrétowego wskazania
konsekwencji personalistycznej koncepcji czlowieka i Kosciota:

a. Przede wszystkim prymat zycia duchowego w stosunku do innych
dziedzin zycia, dazenie do rozwoju os6b przez poznanie, mitos¢, twor-
czo$¢. ,,Chodzi o rozwéj osé6b — wyraznie pisze Ojciec Swiety — a nie
tylko mnozenie rzeczy, ktérymi osoby maja sie postugiwaé‘ (16).
Tworzenie siebie jako osoby poprzez $wiadome i wolne czyny skiero-
wane na Boga i inne ludzkie osoby jest najwyzsza i najwazniejszg
tworczo$cig. Wiaze sie z tym osobista odpowiedzialno$é cziowieka za
to, co zmieni! w dotychczasowym ukladzie oséb i rzeczy poprzez
swoje zycie wewnetrzne, odpowiedzialno$é wobec siebie, wobec dru-
giego czlowieka, wobec Boga.

b. Czlowiek-osoba jest zasadniczym celem, a nie narzedziem lub
srodkiem dzialania wszelkich ukladéw spoleczno-kulturowych. Czlo-
wiek jako osoba jest bowiem podmiotem dzialania i podmiotem nie-
zbywalnych praw. Jako byt natury czlowiek jest zdeterminowany
i realizacja zwigzanych z tym statusem praw dokonuje sie niezaleznie
od czlowieka, automatycznie. Czlowiek jako osoba natomiast jest by-
tem otwartym, nie zdeterminowanym. Aby dziataé, musi siebie deter-
minowaé¢ i w pewnym sensie musi sam sobie prawa ustanawia¢ (poprzez
wlasne sumienie) odczytujge konkretng swojg prawde o dobru, ktére
ma uczyni¢ przez S$wiadome i wolne dzialanie (czyn). Dlatego nie
mozna czlowiekowi uniemozliwié autodeterminacji i pozbawi¢ go moz-
no$ci autonomicznego samostanowienia o sobie. Tu ,,w sercu‘ osoby
natrafia sie na rdzen nieprzedawnionych, niezbywalnych praw ludz-
kich — przede wszystkim prawa do prawdy i do wolnoéci — stowem,
prawa do bycia czlowiekiem. Dlatego Redemptor hominis mozna okre-
§lié jako magna carta ludzkich praw.

c. Ukazanie wartoSci, godno$ci osoby ludzkiej pociaga w konsekwen-
cji poglebienie §wiadomo$ci misji Ko$ciota, zdynamizowanie aposto-
latu obejmujgcego caly Kosciél, ktéry jest wspdlnota stuzby czlo-
wiekowi:

,Kazdy czlowiek przychodzi na ten $wiat, poczynajac si¢ w lonie
swej matki i rodzac sie z niej, jest z tej wlasnie racji powierzony
trosce Ko$ciota. Troska ta dotyczy calego czlowieka, réwnocze$nie
jest ona na nim skoncentrowana w szczegdlny spos6b. Przedmiotem
tej troski jest czlowiek w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywi-
sto$ci czlowieczej* (13).

93



Ta sluzba czlowiekowi wielostronna i wieloaspektowa koncentruje
sie na sprawie zasadniczej:

,,Okazywaé $wiatu Chrystusa, pomagaé kazdemu czlowiekowi, aby
odnalazl siebie w Nim, pomagaé wspélczesnemu pokoleniu naszych
braci i siéstr, ludom, narodom, ustrojom, ludzkosci, krajom, ktére
znajduja sie dopiero na drodze rozwoju i krajom »przerostu«, wszyst-
kim — poznawaé »niezglebione bogactwo Chrystusa«, bo ono jest dla
kazdego czlowieka. Ono jest dobrem kazdego czlowieka‘ (11).



