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KULT NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA
SZKOLA POLITYKI CHRZESCIJANSKIEJ

,Jesli Stowo stalo sie cialem,
to Mito$¢ stata sie sercem”.

Gdy zamierzamy moéwi¢ o polityce w kontekscie religijnym i teolo-
gicznym, napotykamy niemale trudnosci. Najpierw te, ktére wynikaja
z samego rozumienia i ,,praktykowania” polityki jako aktywno$ci ludz-
kiej. Polityka jest wigc doglebnie naznaczona ,partyjnoscig’, to znaczy
kojarzy si¢ najczesciej z opowiedzeniem si¢ po stronie takiej czy innej
partii, a sami ludzie polityki niewiele robia, aby postrzega¢ ich zaanga-
zowanie w wymiarze uniwersalnym; lekcewaza oni dobro wspoélne, gdyz
liczy si¢ dla nich tylko dobro wlasnej partii. Czg¢sto ma miejsce nieuza-
sadnione przeciwstawianie dziatalnosci spolecznej i politycznej, gdy tym-
czasem chodzi wlasciwie o jedno zaangazowanie na rzecz wspélnego do-
bra, réznigce sie tylko zasiegiem oddzialywania. Wielu ludziom, zreszta
nie bez podstaw, polityka kojarzy si¢ z rozmaitymi formami korupcji.

Druga grupa trudnosci w méwieniu o polityce w kontekscie religij-
nym i teologicznym wynika z tego, Ze chrzedcijanie dali si¢ zawstydzi¢
ludziom wrogo nastwionym do religii, ktérzy agresywnie wmawiaja wie-
rzacym, ze w polityce nie maja prawa wyraza¢ swoich przekonan zwigza-
nych z wiarg i wynikajaca z niej obyczajowoscia. Méwi sie wiec kolokwial-
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nie o ,mieszaniu si¢” Ko$ciota i wierzacych do polityki jako o wyraznej
formie zta politycznego. Zbyt malo jeszcze poswigcono uwagi w Koscie-
le recepcji nauczania II Soboru Watykanskiego, ktore podkresla i uza-
sadnia, ze relacje migdzy Kosciotem i wspolnota polityczng powinny by¢
oparte na zasadzie ,,zdrowego wspoldziatania” (sana cooperatio)'. Re-
dukcyjnie rozumie si¢ tak zwang autonomie rzeczywistosci ziemskich
i $wieckos¢ panstwa, o ktdrej mowi si¢ zaréwno w nauczaniu koscielnym,
jak i w wypowiedziach politykow. Z powodu naciskéw wywieranych
przez subiektywizm wspodlczesny niewielka uwage poswigca si¢ kwe-
stii dobra wspdlnego, stanowigcego podstawowg kategorie chrzescijan-
skiego myslenia politycznego. Trzeba wreszcie powiedzie¢, ze braku-
je w Kosciele zdecydowanego, przekonanego i obszernego nauczania
o $wietosci w polityce, ktérego punktem wyjscia mogloby sie sta¢ styn-
ne stwierdzenie papieza Pawla VI, wedlug ktérego polityka jest ,naj-
wznioslejszg forma milosci’, o czym zreszta przypomnial niedawno
papiez Franciszek®

Gdy bierze si¢ pod uwage te trudnosci, jawi si¢ jako rzecz jeszcze
trudniejsza méwienie o polityce w kontekscie kultu Najswietszego Ser-
ca Jezusa, ktory wydaje si¢ mie¢ wymiar bardzo wewnetrzny, podczas
gdy polityka jest dziedzing zaangazowania jak najbardziej zewnetrznego.
Czy Serce Jezusa si¢ moze sta¢ w jakims stopniu szkola polityki chrze-
$cijanskiej? Patrzac na doswiadczenia historyczne, nalezy uznad, ze taki
wymiar kultu Serca Jezusa jest do przyjecia. Juz w doswiadczeniach du-
chowych $w. Malgorzaty Marii Alacoque jest on wyraznie obecny i szybko
zaczat oddzialywad. Zostata ona postana, by oglosi¢ zawarte w doznanych
objawieniach przestanie, ktérego elementem jest nawrdcenie interpre-
towane takze w kluczu politycznym i spolecznym, oraz by propagowac
wynagrodzenie jako droge prowadzaca do odnowy zycia spotecznego.
Kult Serca Jezusa odegrat wielka role w odbudowie zycia spotecznego
po rewolucji, ktora bolesnie dotkneta Francje w koncu XVIII wieku,

! II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w swiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes, 76.

? Por. FRANCISZEK, Przeméwienie w katedrze w Cagliari (22 wrzeénia 2013 r.). Por.
takze BENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate, 6.
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oraz w restauracji duchowej Europy nekanej w XIX wieku ciggtymi nie-
pokojami spofecznymi i rewolucjami. Pod koniec XIX wieku ks. Leon
Dehon wypracowal w odniesieniu do kultu Serca Jezusa nowe formy
zaangazowania spolecznego katolikéw, a w koncu doszed! do zapropo-
nowania bardzo twérczego modelu demokracji chrzescijanskiej, inspi-
rujacego sie tym kultem. Liczne przyklady spolecznego i politycznego
zaangazowania kultu Serca Jezusa mozemy widzie¢ w zyciu i dziatalno-
$ci Kosciota w Polsce w calym XX wieku, czego konkretnym wyrazem
staly sie praktyki po$wiecenia i intronizacji, majace wymiar spoteczny
i narodowy.

W jaki sposdb mozna te doswiadczenia odnie$¢ do naszych czasow,
do wspolczesnego zaangazowania politycznego katolikéw swieckich, do
polityki uprawianej w demokratycznej wspdlnocie politycznej? Na pew-
no nie da si¢ wyprowadzi¢ z kultu Najswigtszego Serca Jezusa jakiegos
programu politycznego, bo tez nie taki jest jego cel. Jego pierwszorzed-
nym celem jest jednak takie formowanie zycia ludzkiego, by jak najpel-
niej wyrazalo si¢ i dojrzewalo w relacji do Boga, a dzigki temu nabiera
ono najbardziej odpowiedniego odniesienia do rzeczywistosci ziem-
skich. Oznacza to zatem, Ze mozemy prawomocnie pytac si¢ o to, jaka
»forme” mozna by nada¢ polityce i dzialalnosci politycznej, wychodzac
od kultu Najswietszego Serca Jezusa i czerpiac z jego wielorakich tresci.
Takie postgpowanie jest tym bardziej uzasadnione, ze zagadnienie zaan-
gazowania politycznego dotyczy przede wszystkim wolnosci i odpowie-
dzialno$ci w zyciu publicznym, a wiec jest to zagadnienie dotyczace ser-
caludzkiego, ktore w najwyzszym stopniu wyraza si¢ wlasnie w wolnosci
i odpowiedzialnosci. Zagadnienie zaangazowania politycznego stusznie
budzi duze zainteresowanie, gdyz ma decydujacy wymiar teoretyczny
i praktyczny w kazdym momencie historycznym i w kazdym $rodowi-
sku kulturowym. Ponadto na ogdt wiekszos¢ ludzi zgadza si¢ z teza, ze
sytuacja duchowa $wiata, w tym takze sposdb uprawiania polityki, za-
lezy od tego, jakie sa i beda ludzkie serca. Autentyczna polityka stawia
wiec wyraznie problem serca, a jako taka otwiera si¢ rowniez na Naj-
Swietsze Serce Jezusa.
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Z eklezjalnego punktu widzenia mamy wazng pomoc w rozwija-
niu tego dzieta formacji wolnosci i odpowiedzialnosci czlowieka w zy-
ciu publicznym, a wigc formacji jego serca. Stanowi ja katolicka na-
uka spoteczna, reprezentujaca organiczng catos¢ zasad i wskazan, ktére
rodza si¢ ze stosowania nauki wiary do sytuacji historycznych, takich
jak spoleczenstwo w jego calosci, praca, ekonomia, rodzina, wolnosci
obywatelskie, pokdj, wojna i wiele innych zagadnien dotyczacych zycia
osobistego i wspolnotowego®. Katolicka nauka spoteczna ma zywe cen-
trum - z niego wychodzi i do niego powraca kazdy aspekt spotecznosci,
polityki i dziejow, ktorym jest osoba. Majac wlasnie na wzgledzie czlo-
wieka, nauczanie Kosciota popiera zaangazowanie polityczne katolikow
swieckich. II Soboér Watykanski w konstytucji Gaudium et spes naucza:
»Ko$ciol uwaza za godne pochwaly i uznania dzielo tych, ktorzy w stuz-
bie ludziom poswiecajg si¢ dla dobra panstwa i podejmuja cig¢zar takich
obowiazkow” (nr 75). Papiez Pawel VI w liScie apostolskim Octogesima
adveniens stwierdza: ,,Polityka jest sposobem trudnym (...) wykonania
chrzescijanskiego obowigzku stuzby drugim” (nr 46).

Co moze wigc wnie$¢ kult Najswietszego Serca Jezusa do katolickiej
nauki spolecznej, a tym samym do polityki? Jak ten kult moze ja inspiro-
wac i ksztaltowac? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, spojrzymy na chrze-
$cijanska wizje zaangazowania politycznego, odnoszac je do niektorych
aspektow tajemnicy i kultu Serca Jezusa.

1. Polityka dzietem mitosci

Pojecie polityki w ciagu wiekéw podlegato réznym interpretacjom.
Bez wchodzenia w kwestie poczatkowego jej rozumienia w starozytnym
$wiecie greckim, ktory racjonalnie wypracowal pierwsze syntezy polito-
logiczne, rzecza odpowiednia wydaje si¢ zatrzymanie si¢ nad koncepcja
Niccola Machiavellego, ktéra odgrywa wcigz bardzo wazna role w spoj-
rzeniu na polityke i instytucje panstwa. Byl on pierwszym zwolenni-

* Por. K. WoyTYRA, Nauczanie spoteczne Kosciola integralng czescig jego misji, Rzym
1996.
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kiem skrajnego rozumienia autonomii sfery politycznej w stosunku do
wszystkich innych sfer zycia ludzkiego, a szczegélnie w stosunku do mo-
ralnosci i religii. Fakty polityczne Machiavelli uznaje za fakty ,czyste”,
za wydarzenia naturalne, w zwigzku z czym stwierdza, ze polityka nie
zaklada ani afirmacji, ani negacji moralnosci. Jest ona silg, ktorej nie moz-
na wyeliminowa¢, poniewaz jest niejako silg natury, przyczyniajacy si¢
do tego, ze $wiat idzie naprzdd. Jej jedynym celem nie jest realizacja do-
bra wspolnego, ale utwierdzenie wtadzy. Machiavelli staje si¢ w ten spo-
sob tworcg takiego rozumienia polityki, jakie po nim bedzie dialektycz-
nie albo przyjmowane, albo odrzucane. Przedstawicielami pierwszego
stanowiska sg na przyklad Hobbes i Marks, ktdrzy opowiedzieli si¢ za
catkowitg autonomig polityki, a wiec oddzielajg ja od moralnosci i reli-
gii; z drugiej strony mamy na przyktad Campanelle i Vico, ktérzy usito-
wali spdjnie podporzadkowac polityke moralnosci. Dzisiaj bardzo roz-
powszechnila si¢ i agresywnie daje o sobie zna¢ pewna radykalna forma
interpretowania polityki, inspirujaca si¢ nihilizmem kulturowym, kto-
ra kladzie nacisk na absolutng autonomig polityki w stosunku do obiek-
tywnych, a wigc uniwersalnych wartosci etycznych, oraz opowiadajaca
sie za autonomig indywidualng pozbawiong jakichkolwiek ograniczen,
byle nie niepokoi¢ innych.

Spoleczenstwo pluralistyczne, w ktorym zyjemy, oraz przenikanie si¢
réznych kultur, réznych systeméw etycznych i wizji antropologicznych,
niekiedy przeciwstawnych, staje si¢ wyzwaniem dla chrzescijan jako obec-
nych i zaangazowanych w $wiecie. Nie jest bynajmniej tatwo skonkrety-
zowac swojego lojalnego i czynnego zaangazowania w polityke, uczest-
niczac po obywatelsku w jej urzeczywistnianiu?; z drugiej strony nie jest
réwniez tatwo podjac zadan nastawionych na ozywianie po chrzescijan-
sku porzadku doczesnego, szanujac jego nature i uprawniong autonomie,
ktora zawsze taczy sie z relacja do Boga Stworcy®. II Sobor Watykanski
w konstytucji Gaudium et spes stwierdza sugestywnie: ,Wszyscy chrze-
$cijanie powinni mie¢ swiadomos¢, ze ich szczegdlne i swoiste powolanie

* Por. Do Diogneta 5, 5, w: Pierwsi swiadkowie, Krakow 1998, s. 342.
> Por. I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes, 36.
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dokonuje si¢ we wspdlnocie politycznej, dzieki czemu powinni §wieci¢
przyktadem, poniewaz zobowigzuje ich do tego swiadomos¢ obowigzku
i stuzby dla pomnazania dobra wspdlnego, tak aby réwniez czynami po-
kazywali, w jaki sposob wladza moze i§¢ w parze z wolnoscia, osobista
inicjatywa z potrzebami calego organizmu spolecznego, potrzebna jed-
no$¢ z pozytecznym zréznicowaniem” (nr 75).

W zarysowanej tutaj sytuacji przed chrzescijanami staje bardzo pod-
stawowe zadanie uczynienia z polityki, z zaangazowania spolecznego, go-
spodarczego, ekonomicznego itd. po prostu dzieta milosci. Jesli pomniej-
sza si¢ znaczenie dokonywanych wybordéw, w jakiejkolwiek dziedzinie
zycia, to tylko odniesienie ich do milosci moze przywréci¢ im wlasciwe
znaczenie i nada¢ odpowiednig range osobista oraz spofeczng. Powraca
tutaj klasyczne zagadnienie operowania cztowieka w ramach ,,porzadku
milosci’, ktérego znaczenie podkreslili w swoich systemach etycznych
i spotecznych $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu®. Najswietsze Serce Je-
zusa stanowi najbardziej Zywa i wymowna proklamacje tego faktu i sym-
bolicznie przypomina o prymacie mitosci w kazdej dziedzinie zycia nie
tylko osobistego, ale takze spolecznego. Serce Jezusa jest stalym wezwa-
niem do powracania do milosci jako ,,matki i formy wszystkich cnét™,
a wiec takze dokonywanych wyboréw politycznych. Milo$¢ jest zasada
unifikujacg wszelkie ludzkie dzialania oraz nadaje im pewne ukierunko-
wanie. Zastugiwataby wigc na doglebniejsze opracowanie takze kwestia
~milosci politycznej” jako specyficznej cnoty, ktéra powinien wyrézniaé
sie polityk w swoim wielorakim dziataniu.

2. Cztowiek jako wszechjednos¢

Aby to, co zostalo powiedziane o obowigzku kazdego chrzescijanina
czynnego uczestniczenia w zyciu publicznym jako dziele mitosci, przy
wzieciu pod uwage odpowiednich i mozliwych dla kazdego form, nie
brzmialo abstrakcyjnie i nie jawilo si¢ jako pozbawione uzasadnienia,

¢ Por. R. BopEl, Ordo amoris. Conflitti terreni e felicita celeste, Bologna 1991.
7 ToMASZ zZ AKWINU, Super Sententiarum lib. 2 d. 26 q. 1 a. 4 arg. 5.
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trzeba pamietac o tym, jaki jest cztowiek. Trzeba od razu powiedziec,
ze cztowiek jest ,wszechjednoscig’, to znaczy jest jednorodna wieloscia;
jest w nim wielo$¢ wymiaréw — od inteligencji do woli, od uczu¢ do wra-
zen, od ciala do duszy - ktora jest jego konstytutywnym bogactwem.
Te elementy nie s3 rozproszone, ale tworzg ontologiczna calos¢, to znaczy
s3 niepodzielne. Jest to wiec bogactwo jednorodne, wyrazajace sie jako
trwala jednos¢ czlowieka, przejawiajaca sie¢ w wielu postaciach. Usitowa-
nia zmierzajace do rozdzielenia réznych poziomoéw bytowych w czlowie-
ku prowadzilyby do czegos w rodzaju schizofrenii w autopercepcji, ktora
zabijataby jednostke. Poszukiwanie antropologicznej syntezy — zar6wno
wewnetrznej, jak i egzystencjalnej — jest jedna z pilnych potrzeb swia-
ta zachodniego, poniewaz idzie on w tej chwili w zupelnie przeciwnym
kierunku, zmierzajac do siegajacego coraz dalej mnozenia wielosci wi-
zji, uczué, doswiadczen®. Ta wielos¢ jest widziana jako poszerzanie ho-
ryzontow zycia, ale szybko jawi si¢ ona jako rozbicie osoby, wzbudzajac
uczucie zagubienia i leku. Jesli cztowiek nie jest zdolny dojs¢ do unifika-
cji wewnetrznej — reductio ad unum - to, czym jest i co przezywa w wie-
lo$ci swoich wymiaréw i doswiadczen, gubi si¢ w ostatecznym rozbiciu,
a jego zycie traci sens, kierunek, tozsamos¢.

Jesli taka jest kondycja ludzka, to jest zrozumiate, ze chrzescijanin ni-
gdy nie moze redukcyjnie uja¢ w nawias swojej wiary, poniewaz umiesz-
czalby w nawiasie siebie samego, a tym samym zytby w jakims dziwnym
oddzieleniu od siebie. Wtasnie dlatego, ze wiara jest aktem obejmujacym
calo$¢, to znaczy zachowujacym catego cztowieka — a czlowiek jest isto-
ta otwartg na relacje — wiara nie moze nie inspirowa¢ kazdego poziomu
i zakresu jego dzialania, czyli obejmuje jego poziom prywatny i publicz-
ny. Z tego tez powodu domaganie si¢, aby chrzescijanie, ktorzy podej-
muja odpowiedzialno$¢ publiczng, zawiesili swoje sumienie uformowa-
ne w duchu chrzescijanskim, gdy wypelniaja swoje obowiazki, jest nie
tylko niemozliwe, ale i niesprawiedliwe.

Kult Najswietszego Serca Jezusa ma w tym kontekscie bardzo znacza-
ce przestanie antropologiczne. Serce stanowi zywe i unifikujgce centrum

8 Na temat takiej potrzeby por. CH. DELSOL, Czym jest cztowiek? Kurs antropologii
dla niewtajemniczonych, Krakow 2011.
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Jego osoby, Jego dziatan i Jego dazen. Centrum, wokot ktorego rozwija
sie cala Jego misja zbawcza. W Sercu Jezusa znajduje odzwierciedlenie
i w pewnym sensie koncentruje si¢ klasyczny symbolizm centrum, ktéry
odgrywa kluczowa role w kazdej religii i w kazdej kulturze, stajac si¢
dla cztowieka inspiracja do adekwatnego spojrzenia na siebie, swoja kon-
dycje i swoje dzialania, aby dokonywa¢ czegos w rodzaju ostateczne-
go uporzadkowania losu indywidualnego i wspolnotowego czlowieka,
a zwlaszcza ksztaltowac jego jednos¢ wewnetrzna’.

Serce Jezusa wskazuje na potrzebe uzasadnienia w ramach antro-
pologii oraz egzystencjalnego urzeczywistniania tego, co w nauczaniu
IT Soboru Watykanskiego zostalo nazwane ,jednoscig zycia’, wazng za-
réwno dla $wieckich, jak i duchownych. Wskazuje si¢ w tym okresleniu
na potrzebe osiggniecia dojrzalej spdjnosci miedzy tym, co wewnetrz-
ne, i tym, co zewnetrzne. Punktem dojscia tej dojrzatosci jest przede
wszystkim nadanie odpowiedniego ksztaltu sercu ludzkiemu, ktdre jest
jednorodng zasada zaréwno dla tego, co wewnetrzne, jak i tego, co ze-
wnetrzne w czlowieku. Kult Serca Jezusa zawiera wigc wazne przesta-
nie moralne, ktére moze skutecznie pomdc w chrzescijanskim dazeniu
do osiagnigcia jednosci zycia. Trwale znaczenie zachowuje wiec trady-
cyjny element kultu Serca Jezusa, czyli Jego nasladowanie, mogace by¢
uzyteczne takze w ksztaltowaniu postawy politycznej chrzescijanina,
ktérego fundamentalne zaangazowanie powinno uwzglednia¢ antropo-
logie wszechjednosci. Jest ona mozliwa tam, gdzie czlowiek jest widzia-
ny w perspektywie prymatu serca, jak na przyktad wida¢ to w ujeciach
antropologii rozwijanej w perspektywie wyznaczonej przez wschodnich
ojcow Kosciota.

3. Granice Swieckosci

W tym miejscu nalezy przynajmniej ogdlnie nawigza¢ do pytania,
czy chrzescijanin zaangazowany w polityke nie uprawia konfesjonali-
zmu i czy szanuje pluralizm kulturowy oraz uprawniona $wiecko$¢ pan-

® Por. B. UspIENSKI, Krzyz i kolo. Z historii symboliki chrzescijariskiej, Gdanisk 2010.
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stwa ijego instytucji. Gdy méwimy, ze wierzacy nie moze wzig¢ w nawias
zadnej dziedziny Zycia i powiedzie¢, Ze ona go nie interesuje, takze dzie-
dziny publicznej i politycznej, oznacza to, ze zaden wierzacy nie moze
odrzuci¢ podstawowych zasad etycznych. Takie zasady, czy tez wartosci,
nie majg charakteru konfesyjnego, poniewaz ,zakorzenione sg w samej
naturze cztowieka i stanowig cze¢$¢ naturalnego prawa moralnego. Ich
obroncy nie muszg wyznawac wiary chrzescijanskiej, cho¢ Kosciol swym
nauczaniem potwierdza je i chroni zawsze i wszedzie”'’. Jest zrozumia-
te, Ze w tym miejscu dotykamy samej podstawy polityki, ktéra jest naj-
wyzszg normg dzialania politycznego. Chodzi w tym przypadku o oso-
be, ktora — wedlug trafnego stwierdzenia wloskiego filozofa bl. Antonia
Rosminiego - jest ,prawem samoistnym’, poniewaz czlowiek jest trans-
cendencja, to znaczy ma w sobie, wypisany w swoim sercu, ,obowigzek-
-bycia’, ktéry poprzedza wszelkie prawodawstwo i wszelka ludzka wladze.
Jest to ,,obowigzek-bycia’, ktéry wywodzac sie z tego, co jest, jest przy-
pieczetowany przez Boga Stworce. Dlatego tez Zadne prawo podstawo-
we nie ma swojej genezy w panstwie ani w dziatalnosci politycznej, ale
nalezy si¢ ono cztowiekowi jako takiemu i nie ma zwiazku z zadng ludz-
ka wladza. Z tej racji prawo nie jest tworem historycznym i subiektyw-
nym, jak chcialaby woluntarystyczna i nominalistyczna zasada ius quia
iussum, ale jest ,,bytem idealnym i moralnym™"'.

Kult Serca Jezusa w odniesieniu do tego zagadnienia ma niewatpli-
wie sens oczyszczajacy, zwlaszcza wobec wspolczesnych tendencji doko-
nujacych przeakcentowania roli prawa stanowionego w zyciu wspolnoty
politycznej, a takze oglaszajacych prawa bedace wyrazem arbitralnosci
legislacyjnej. Kult koscielny, co jest zreszta zrozumiate, gltosi wyraznie
prymat serca w spojrzeniu na Chrystusa, poniewaz Jego Serce jest nie-
jako syntezg Jego osoby i Jego dzieta zbawczego — pojecie serca obejmu-
je calos¢. Serce jest postrzegane jako fundamentalny punkt odniesienia
do Jego tajemnicy, pozwalajacy zrozumie¢ Jego poszczegolne dzialania
w aspekcie ich sensu zbawczego i doniostosci relacyjnej w stosunku do

1 KoNGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalno-
sci i postepowania katolikow w zyciu publicznym, 4.
"' A. RosMmini, Filosofia del diritto, t. 1, Padova 1967, s. 104.
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Boga. Wskazuje przede wszystkim na intencje, ktérymi Jezus si¢ kieru-
je i ktore sg wyrazem Jego wolnosci i Jego po$wigcenia opartego na mi-
to$ci w dziataniu na rzecz cztowieka. Przez odniesienie do Serca Jezusa
dochodzimy wiec do glebszego rozumienia zaréwno Jego postania, jak
i tresci Jego nauczania, ktore przekazuje, a dzigki temu do zrozumienia
nas samych.

Nadanie pierwszenstwa Sercu w spojrzeniu na postac i misje Chrystu-
sa przektada si¢ bardzo bezposrednio na spojrzenie na czlowieka, umoz-
liwiajac stopniowo odkrycie na gruncie antropologicznym prymatu ser-
ca, a tym samym ksztaltowanie takiego odniesienia do czlowieka, jakie
wyraza sie w poszanowaniu calego czlowieka, ktérego serce jest osrod-
kiem i syntezg. Nie da si¢ broni¢ osoby i jej prymatu bez poszanowania
prymatu serca i jego intencji. W gruncie rzeczy poszanowanie prymatu
serca prowadzi takze do uznania prymatu natury ludzkiej, ktory dzisiaj
jest mocno zachwiany, facznie z nadaniem jej dynamicznego rozumie-
nia, jakie rowniez nie jest wystarczajaco dostrzegane.

4. Broni¢ natury ludzkiej

Doszlismy wiec do zagadnienia natury ludzkiej, bedacej darem i za-
daniem nie tylko dla kazdego czlowieka, ale takze dla panstwa i dla poli-
tyki, ktére maja w naturze ludzkiej i wynikajacym z niej naturalnym pra-
wie moralnym punkt odniesienia do osgdzania i promulgowania prawa
opartego na sprawiedliwosci. Podkreslanie znaczenia prawa naturalne-
go wpisanego w serce czlowieka stanowi pierwszorzedne narzedzie dla
obrony wolnosci i godnosci cztowieka. Powracajace obecnie dazenie do
zanegowania istnienia natury ludzkiej w jej obiektywnosci i uniwersalno-
$ci oraz jej intencji duchowych i moralnych, bedacych odbiciem i prze-
dluzeniem stworczego dziatania Boga, zmierza do zniszczenia podstawy
prawa naturalnego, ktore jest wewnetrzng normg prawa pozytywnego.
Relatywizm, ktéry przyjmuje, ze nie istnieje norma moralna zakorze-
niona w samej naturze osoby ludzkiej, jest odrzucany przez powszechne
doswiadczenie, potwierdzajace, ze we wszystkich szerokosciach i dtugo-
$ciach geograficznych oraz we wszystkich epokach, w ramach réznych
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kultur ludzie sa postrzegani jako fundamentalnie réwni w tym, co pod-
stawowe w dziedzinie przystugujacych im praw oraz spoczywajacych na
nich obowigzkow!?.

Na podstawie jakich racji rozmaite karty miedzynarodowe moglyby
deklarowa¢ powszechne prawa, gdyby nie istnialo uniwersalne odnie-
sienie do natury ludzkiej? Wszyscy stwierdzaja, ze odrzucaja panstwo
etyczne, ktore domaga sie dla siebie przywileju tworzenia wartosci, za-
miast uznawac je, ale dokad moze zaprowadzi¢ odrzucanie istnienia na-
tury ludzkiej, jesli nie tam, dokad wedlug deklaracji nie chcialoby sig i$¢?
Czy powierzenie wszystkiego procedurom wiekszo$ciowym rzeczywiscie
moze zagwarantowac dobro, czy tez jest to tylko pusta retoryka na temat
demokracji? Czy kwestionowanie obiektywnego zrédla podstawowych
i uniwersalnych wartosci nie prowadzi ostatecznie do totalitaryzmu, ktéry
arbitralnie narzuca pewne zasady i podnosi je do rangi warto$ci absolut-
nych? IT Sobdér Watykanski w konstytucji Gaudium et spes bardzo jasno
wypowiada si¢ na ten temat: ,Wspoélnota polityczna i wladza publiczna
opierajg si¢ na naturze ludzkiej i z tego wzgledu naleza do porzadku usta-
nowionego przez Boga. (...) Wynika z tego réwniez, ze wladza polityczna,
czy to we wspdlnocie jako takiej, czy tez w reprezentujacych panstwo in-
stytucjach, powinna by¢ sprawowana zawsze w granicach porzadku mo-
ralnego dla osiggania dobra wspolnego, i to rozumianego dynamicznie,
w zgodzie z porzadkiem prawnym legalnie juz ustanowionym lub takim,
ktory dopiero powinien by¢ ustanowiony” (nr 74).

5. Wktad Kosciota do polityki

Po tych ogdlnych refleksjach zwrécimy jeszcze uwage na cztery za-
gadnienia, ktdre okreslajg specyficzny wkiad Kosciota w zycie spoteczne
iw porzadek publiczny w relacji do osiggania dobra wspélnego, bedacego
wlasciwym celem dziatalnosci politycznej. Jest to tym wazniejsze w kon-
tekscie naszych rozwazan, ze ta dziatalno$¢ w swoim konkretnym wyra-

12 Por. J. KROLIKOWSKI, Zrehabilitowad pojecie natury, ,,Zycie iplodno$¢” 5 (2011) nr 2,
s. 5-13.
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zie ma jako Zrédlo, punkt odniesienia i gwarancje Osobe Jezusa Chry-
stusa, wieczne Stowo Boga, ktore stalo si¢ cialem, a Jego mitos¢ stala sie
Sercem. W odniesieniu do Serca Jezusa te cztery zagadnienia moglyby
zyska¢ dalsze rozwiniecie, przyczyniajac si¢ do wprowadzenia do poli-
tyki bardziej chrzescijanskiego ducha.

a) Po pierwsze Koscidl, w $wietle Jezusa Chrystusa, Madrosci Ojca,
utrwala w $wiecie zywy zmyst prawdy i glosi jej prymat. Do jego mi-
sji nalezy wychowywanie do prawdy w podwojnej rzeczywistosci ,,sma-
ku” i trudu poszukiwania prawdy i jej odkrywania. Wiadomo, ze zyjemy
w czasie, w ktérym ludzkie poszukiwania sg ukierunkowane przewaznie
na $wiat empiryczny, traktowany jako jedyna rzeczywisto$¢, a rozumu
uzywa si¢ w sposob zawezony, niepelny, w perspektywie pozytywistycz-
nej. Papiez Benedykt XVI zache¢cal w swoim nauczaniu do ,,poszerzenia
horyzontéw racjonalnosci’, aby cztowiek skierowal si¢ tez na poszuki-
wanie prawdy i sensu rzeczy, przede wszystkim cztowieka i jego niepo-
kojow wewnetrznych: ,,Bez Boga czlowiek nie wie, dokad zmierza, i nie
potrafi nawet zrozumiec tego, kim jest”'*. Kosciét podtrzymuje i uzasad-
nia racje prawdy duchowej i moralnej; czyni to, poniewaz wobec nacisku
tego, co uzyteczne, prawda z tatwoscig traci na znaczeniu. To, co uzytecz-
ne, nie jest zle samo w sobie. Trzeba pamietac, ze bez prawdy nawet to, co
najbardziej uzyteczne, nie tylko staje si¢ nieuzyteczne, ale takze szkod-
liwe dla czlowieka i dla spoleczenstwa.

Bez wchodzenia tutaj w szczegoly zagadnienia wydaje sie, ze w wigk-
szym stopniu nalezaloby zwroci¢ uwage na propozycje papieza Jana Paw-
ta II, ktéry w kontekscie kultu Najswietszego Serca Jezusa podkreslit po-
trzebe budowania ,,cywilizacji mitoéci i prawdy”, poszerzajac w ten sposob
sformutowang przez papieza Pawta VI propozycje ,,cywilizacji milosci”
Kult Serca Jezusa rzuca wazne $wiatto na duchowy i moralny wymiar
prawdy, a takze na potrzeb¢ nadawania pierwszenstwa postawom du-
chowym w relacji do rzeczywistos$ci, przede wszystkim pytajac o sens
i cel podejmowanych dziatan.

" Por. L. LEvzz1, Allargare gli orizzonti della razionalita. I discorsi per I'Universita di
Benedetto XVI, Milano 2008.
" BENEDYKT XVI, Encyklika Caritas in veritate, 78.
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b) Po drugie Koscidt pelni funkcje pedagogiczng w stosunku do su-
mienia, czyli glosu Bozego w cztowieku. Ten glos wypisany w sercu czto-
wieka przez samego Boga wyraznie wota o dobro, prawde, pigkno itd. To
wolanie wskazuje na kierunek i wyznacza droge, na ktora trzeba wejs¢
w wolnosci. Sumienie jest dzisiaj szczegdlnie obcigzone, otoczone ktam-
stwami, rzeczami nieuzytecznymi, poddane naciskom, zwodzone obiet-
nicami fatwego i wygodnego Zycia. Glos Bozy w sumieniu nie jest staby,
ale stodki, poniewaz szanuje wolno$¢. Z tej tez racji moze by¢ styszany
i bardziej zdecydowanie przyjety. Kosciét wola do serc ludzkich, budzi,
o$wieca to, co jest zaciemnione. Budzenie sumien ze snu, czgsto powo-
dowanego przez innych, jest stuzba na rzecz ludzkosci w relacji do do-
bra wspdlnego panstwa ludzkiego.

Kult Serca Jezusa faczy si¢ z funkcja pedagogiczna Kosciota przede
wszystkim dlatego, ze jego zasadniczym elementem jest czerpigce z prze-
stania Chrystusa wolanie o nawrdcenie, wzmacniane nastepnie soteriolo-
gia wynagrodzenia, ktdra jawi sie jako kluczowy aspekt soteriologii chrze-
$cijanskiej’. Sg to kluczowe kwestie formacyjne, w najwyzszym stopniu
stuzace ludzkiej wolnosci.

¢) Patrzac na swego Pana i Jego Serce, Kosciol broni transcendentne-
go charakteru osoby ludzkiej. Jej zmierzanie w wolnosci serca do Boga
czyni z osoby ludzkiej ,,kogos”, kto nie moze by¢ sprowadzony do ,cze-
go$” posrdd wielu rzeczy. Wiasnie dlatego, ze jest kims, ze jest osoba,
czlowiek ma niezréwnang godnos¢, jest jedyng istota, ktérej Bog chciat
dla niej samej. Jest najwznioslejszym i najszlachetniejszym stworzeniem
po Stworcy, jak w swojej antropologii podkreslat sw. Tomasz z Akwinu.
Kosciodl nie przestaje glosi¢ Jezusa, $wiadomy, ze jesli Bog zostaje zaciem-
niony, czlowiek si¢ gubi. Cztowiek stworzony na obraz Bozy, ma wymiar
sakralny i jego godnos¢ jest taka, ze jesli z jednej strony zyje w spotecz-
nosci jako czegs¢ wiekszej calosci, ktorej potrzebuje, aby by¢ sobag - to
z drugiej strony jest caloscia, ktora odnosi si¢ do wspdlnoty i ktora ko-
lektyw nigdy nie moze dysponowac, jak dysponuje si¢ jakims srodkiem.

5 Por. J. KROLIKOWSKI, Wynagrodzenie w ramach soteriologii katolickiej, w: J. WELNA,
E. ZIEMANN (red.), W misji wynagrodzenia Bogu przez Serce Jezusa. Materialy z sympozjum
naukowego poswigconego kultowi Serca Jezusowego, Lublin 2 pazdziernika 2014 roku, Kra-
kow 2015, s. 147-169.
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d) Kosciol jest w koncu rzecznikiem humanizmu personalistyczne-
go i relacyjnego. Rozmaite humanizmy wspolczesne nie s sobie réwne
- z wizji antropologicznej immanentnej i indywidualistycznej wyrasta
spoteczno$¢ zamknieta i sprowadzona do tego, co bezposrednio dane.
Czy mozna zy¢ tylko w ramach horyzontu doczesnego? Jesli patrzymy
poza granice Europy, coraz czesciej daje si¢ tam slysze¢ glosy, ktore wy-
razajg co najmniej zdziwienie, ze na Zachodzie usiluje si¢ wyrzucic to,
co boskie, poza wlasny horyzont, redukujac religie do sprawy indywi-
dualnej i prywatnej. Papiez Benedykt XVI w parlamencie niemieckim
(22 wrzesnia 2011 roku) stusznie pytal, czy bez transcendentnego fun-
damentu mozna jeszcze znalez¢ wartosci etyczne. W imie czego anga-
zowac sie i po$wieca¢? Cztowiek wywodzi sie z Tréjcy Swietej i zostaje
objety Jej mitoscig za posrednictwem Serca Jezusa, a tym samym nosi
na sobie rys komunii trynitarnej i po$wigcajacej sie mitosci, stanowiacej
inspiracje do zaangazowania na rzecz wolnosci bedacego istota polity-
ki, ktéra jednak sama z siebie nie jest w stanie tego usprawiedliwic¢ i dla-
tego odsyla do racji pozapolitycznych, przede wszystkim antropologicz-
nych i religijnych's.

Czciciel Serca Jezusa poglebia swoja osobista relacje z Tym, ktory go
stworzyl i ktory go odkupil, a dzigki temu nawigzuje nowa relacje z in-
nymi ludzmi i z calym $wiatem. Poglebia swoja otwartos¢ duchowa na
wzor Chrystusa, ktérego relacje do cztowieka znaczaco ukazuje ikonogra-
fia Najswietszego Serca Jezusa, wymownie przypominajaca Jego ,,otwar-
ty” bok, Jego Serce na otwartej piersi lub trzymane w wyciagnietej rece,
by je da¢ cztowiekowi. Z przyjecia i kontynuowania takiej postawy, kto-
rej kult Serca Jezusa jest najwymowniejsza szkota, moze si¢ rodzi¢ spo-
teczenstwo otwarte i pafistwo solidarne urzeczywistniane pod znakiem
daru i mifosci. Dlatego $wiat jeszcze Zyje i moze miec¢ nadzieje. Serce Je-
zusa jest osobowg zasadg humanizmu otwartego na transcendencje, za
ktorego posrednictwem dokonuje sie przemiana ludzkich dziejow i pod-
nosi si¢ poziom cywilizacyjny, zmierzajac do ustanowienia w $wiecie

' Por. J. RATZINGER, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, Warszawa 2009, s. 218-234.
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»cywilizacji milosci i prawdy”. Wszyscy mozemy w tym czynnie uczest-
niczy¢, inspirujac si¢ tresciami i warto$ciami wpisanymi w kult Najswiet-
szego Serca Jezusa.

The worship of the Sacred Heart of Jesus
as the school of Christian politics

Summary

It is impossible to derive any political programme from the worship of the
Sacred Heart of Jesus, since it is not the aim of it. Its central idea is the shaping
of human life, so that it fully express itself and mature in relation to God, and
concurrently develop the most adequate reference to earthly life. It means then
that we can rightfully ask about what “form” could be given to political activity
which has its source and derives from the worship of the Sacred Heart of Jesus.

Analysing the stated question in this particular way, we can focus on several
fundamental issues, significant for Christian political commitment. The worship
of the Sacred Heart strengthens the conviction that politics is a work of love, and
emphasises the integral approach to man as a being of internal unity. When the
church worship is rightly understood it may serve as a starting point for conclu-
sions dealing with the separation of the sacred from the secular. Finally, the au-
thentic worship points out to the need of defence of human nature and treating
it as the major principle of conduct. In this general meaning the worship of the
Sacred Heart advises how the Church may contribute to politics.
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