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Czlowiek a nadzie ja

O fenomenologii nadziei ks. J6zefa Tischnera

Wispoélczesna filozofia ma orientacje zdecydowanie antropologiczng.
Czlowiek jest centralnym tematem filozoficznych analiz. Swiat ujmo-
wany jest w perspektywie ludzkich przezy¢, dazen, projektow. Dzisiej-
sza kultura tak ogromnie zrdéznicowana, a zarazem zunifikowana po-
przez srodki masowego przekazu sytuuje wspodlczesnego czlowieka
w kregu oddzialywania ré6znorodnych wzorcoéw, bodzcow, informacii.
Swiadomo$é ludzi w dobie dzisiejszej przenikana jest tak wieloma i tak
roznymi treSciami, ze powstajg ogromne trudnosci z integracja i z in-
terioryzacjg tego, z czym sie stykamy. Sytuacja ta znajduje wyraz
w zjawiskach kryzysowych, kitére sg udzialem wspoélczesnego cztowieka.
Zjawiska kryzysowe wspolczesnego zycia ujawniaja sie w SwiadomoSci
ludzkiej w postaci przezywania zagrozen. Czlowiek w wielu momen-
tach swojego zycia poddany jest zagrozeniom. Zagrozone jest jego by-
towanie czysto biologiczne. Stad troska o pokoéj, o naturalne $srodowisko
cztowieka. Zagrozone jest normalne funkcjonowanie psy®hiki. Stad roz-
woOj psychologii, psychiatrii, poszukiwanie metod skutecznej terapii.
Zagrozone jest wreszcie duchowe Zzycie czlowieka. Stad poszukiwanie
wszelkich form transcendencji czlowieka nad $wiatem.

Wielu wspoélczesnych mySlicieli pragnie da¢ trafng diagnoze dzisiej-
szej sytuacji swiadomosci ludzkiej; pragnie okre§li¢, na czym polega
obecna sytuacja psycho-socjo-kulturowa. Chodzi o odkrycie tego, co
istotne we wspoélczesnej sytuacji czlowieka. Zajmujg sie tym socjolo-
gowie, psychologowie, badacze kultury, publicysci. Réwniez filozofowie
pragng okresli¢c wspblczesne bytowanie czlowieka. Fakt ten staje sie
zrodlem okreslonego modelu -filozofowania; rzutuje na sposéb prowa-
dzenia namyslu filozoficznego. Wspélczesnie dominuje pewien kulturo-
-psycho-socjologizm w konstytuowaniu sie myS$lenia filozoficznego. Fi-
lozofia szuka ludzkich do$wiadczen, jakie majg miejsce w obszarze
wspolczesnej kultury. Wyrdznikiem filozoficznoSci myslenia jest poszu-
kiwanie do$wiadczen najbardziej podstawowych. Te doswiadczenia fi-
lozofia tematyzuje i wyraza. MpysSlenie filozoficzne obraca si¢ dzis wo-
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kot sytuacji ludzkiej Swiadomos$ei dreczonej mozaiksg réznorodnych tres-
ci. Nastawienie wspolczesnej filozofii ku ‘najglebszym dos§wiadczeniom
sprawia, ze mysl filozoficzna skupia sie wokét fenomenu zycia oso-
bowego. Wszak doswiadczeniem najbardziej zasadniczym -— nie
ulega watpliwoSci — jest doSwiadczenie osoby jako szczytowej kategorii
bytu. Dlatego filozofowanie ma dzi§ charakter bardziej osobowy niz rze-
czowy. O ile dawna filozofia poslugiwala sie kategoriami filozoficzno-
-rzeczowymi, o tyle dzisiejsza postuguje sie kategoriami filozoficzno-oso-
bowymi. Dawniej filozofia traktowala czlowieka jako jeden z typoéw by-.
tu i rozwazala relacje zachodzace miedzy nim a innymi bytami. Dzis
filozofia szuka bytowosci w osobie. Osobowe Zzycie czlowieka to teren
penetracji przewazajacej czeSci wspoélczesnej refleksji filozoficznej. Pe-
netracja ta nie dokonuje sie ,,na zimno”, lecz jest przeniknieta specyfi-
cznym filozoficznym etosem. Filozofowaniu towarzyszy pewien kontekst
emocjonalny. Filozofia nie jest tylko obserwatorem faktu ludzkiego, ale
jest uczestnikiem ludzkiego dramatu. ’

W naszkicowanym przez nas kontekscie sytuuje si¢ myslenie filozo-
ficzne ks. J. Tischnera. Jednym z centralnych tematéw tego myslenia
jest problematyka nadziei. Nadzieja jest bowiem jednym z podstawo-
wych wymiaréw osobowego zycia czlowieka. Ks. Tischner, odslaniajgc
zrédla swego zafascynowania nadziejg, pisze: ,, Ale dlaczego nadzieja?
Skad to szczegélne waloryzowanie nadziei? Odpowiem krdtko: ponie-
waz .nasza nadzieja jest dla nas perspektywa odkrywania i oglgdania
prawdy, prawdy o chrzescijahstwie, o czlowieku, o naszym Swiecie” .
Obecnosé problematyki nadziei w filozofowaniu ks. Tischnera jest tez
podyktowana- diagnoza wspolczesnej sytuacji czlowieka. Jego zdaniem
, wspolczesny czlowiek wkroczyl w okres glebokiego kryzysu swej na-
dziei. Kryzys nadziei jest kryzysem podstaw” 2. Myslenie filozoficzne
zatem winnp stuzyé wyprowadzeniu czlowieka z jego kryzysu.

Filozofowanie w perspektywie nadziei oznacza, ze takie kategorie
filozoficzne, jak prawda, $wiat, transcendencja zostaja okreslone w re-
lacji do osobowych kategorii ludzkiego bytu. Tu nie chodzi o czysto przed-
miotowa, rzeczowa analize, lecz o role tych kategorii w osobowym zyciu
czlowieka. Kategorie te s3 w pewien sposéb podporzgdkowane zyciu
duchowemu. Nadzieja ludzkich odniesien czlowieka do swiata, Boga,
kultury. Waloryzowanie nadziei jest waloryzowaniem prospektywnego
aspektu zycia czlowieka wyrazajacego sig¢ ,,Wybieganiem w przyszlos¢”,
snuciem projektow, oczekiwaniem.

Podstawowa funkcja epistemologiczng nadziei jest odslanianie.
W nadziel i poprzez mnadzieje — pisze ks. Tischner — odslania sie
aksjologiczny wymiar egzystencji ludzkiej. Czlowiek doswiadcza siebie
najglebiej, gdy czuje, ze jest jaka$, nawet dla samego siebie, tajemni-
czg wartoscig. Ja czlowieka jest w swym rdzeniu ja aksjologicznym.
Ono jest podstawa jego nadziei. Nadzieja to najgltebszy sposoéb ochra-

1 Tischner J., Swiaf ludzkiej nadziet, Krakéw 1975, s. 10
2 Tischner J., OdpowiedZ na ankilete, ZNAK, 281—282 (1977), s. 1355
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niania owej wartosci. Czlowiek broni siebie swa nadziejg i swg nadzie-
ja walczy o swa ludzksy twarz” 3.

W nadziei odstania sie zatem. akSJolog1czny wymiar bytowania
czlowieka. Podstawowe do$wiadczenie ujawnia, ze czlowiek w swym
rdzeniu jest wartosciag. Ja najbardziej pierwotne to ja aksjologiczne.
Stanowi ono warunek mozliwosci konstytuowania sie doSwiadczeniowych
odmian ja. Ks. Tischner méwi, ze ja aksjologiczne nie jest ,realnym
czaso-przestrzennym bytem, Ilecz irrealng wartoscig”t Realne
istnienie czltowieka jest probg czaso-przestrzennej reahzacp tej wartos-
ci. Podstawowg wiec sferg w czlowieku jest sfera moznosciowa, na kto6-
rej buduje sie faktyczna egzystencja. Czlowiek zatem w swym podsta-
wowym bytowaniu istnieje na sposob, jak mozna by powiedzie¢, m o -
zliwosSciowy. Istotnym rysem jest potencjalnos¢ ludzkiego bytu.
Egzystencja ludzka w swej istocie jest potencjalnoscig, a nie faktem.
Tu tkwig korzenie nieustannego dynamizmu czlowieka: aktualizowanie
przez niego swojej potencjalnej bytowosci.

Jak dotrze¢ do ja aksjologicznego, do owego centrum egzystencji
ludzkiej? Metoda transcendentalno-fenomenologiczna, ktorg postuguje
sie ks. Tischner, pozwala na odslonigcie fenomendéw majbardziej pier-
wotnych. Metoda fenomenologiczna umozliwa bezposredni i naoczny
konflikt z tym, co badane. Dostarcza narzedzi penetracji ludzkiej swia-
domosci i sposob6w ujawniania sie rzeczywistoSci. Chodzi w niej o po-
znawanie, odslanianie, a nie o mySlenie, kategorializowanie; kluczem
jest bezposrednio$¢ i maoczno$é, a nie zapoSredniczenie i teoretycznosé.
Metoda ta umozliwia analize tego, co w filozofii najwazniejsze — do-
Swiadczenia. Filozofia' jest wszak artykulacjag najbardziej pierwotnych
do$wiadczen. Pragnie ona dotrze¢ do najglebszych warstw ludzkiego
bytowania; odsloni¢ to, co pierwotnie warunkuje obszar przezy¢ i dzia-
tan czlowieka w $wiecie. To odslanianie nie jest zabiegiem dedukcyj-
nym, lecz ma charakter naocznosciowy. Otéz fenomenem umozliwia-
jacym wglayd w ja aksjologiczne jest fenomen solidaryzowania sig¢ ja
Z czyms, co p1erw10tme przeciwstawia mu sie jako ,moje”’. Przezycie
solidarno$ci z czyms$ posiada zdecydowanie aksjologiczny charakter.
Obszar mozliwej sohndaryzacjl egologicznej (ego — 1a) jest wyznaczony
przez ceche ,mojego”’. Tylko to, co w jakim§ znaczeniu tego stowa jest
,moje”’, moze by¢ objete wewnetrzng solidaryzacja. ,,Moje” leziy nie-
kiedy poza obrebem ciala, w Swiecie nas otaczajgcym; moze to byé¢
rzecz lub czlowiek. Tracac co$ takiego odczuwamy utrate jako czescio-
wg Smieré samych siebie. Poczucie solidaryzacji — zdaniem ks. Tisch-
nera — ulega pewnemu zroéznicowaniu: co§ moze by¢ mng mniej lub
bardziej gleboko. Fenomen solidaryzacji egologicznej jest zatem feno-
menem uczlowieczenia tego, z czym mamy do czynienia. Jest nadawa-
niem sensu podmiotowego otaczajacemu $wiata (wraz z mitoScig, ktorg
jestem ja sam). Postawmy pytanie o racje stawania sie ,,mojego”
mng? Ot6z zdaniem ks. Tischnera racjg ta jest wartos$é¢, jaka ,moje”

3 Swiat iudzkiej nadziei, s. 10
4§ Tamze, 5. 122
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posiada dla mnie. Jestem obecny w tym, co posiada dla mnie wartosé.
Czltowiek jest naprawde tam, gdzie jest $wiat wartosci. Ontologiczny
obszar mojego ja jest wyznaczony przez obszar wartosci, z ktorymi
potrafilem wejs¢ w relacje absolutnej solidaryzacji, Odniesienie czto-
wieka do przedmiotowego Swiata wartoSci — w tym wyraza sie trans-
cendencja czlowieka! Nasz ludzki Swiat jest §wiatem wartosci. Realiza-
cja wartoSci jest warunkiem sensownego, czyli celowego, bytowania
cztowieka. -W realizacji wartoSci najpelniej wyraza sie osoba ludzka.
Czlowiek zyjac w Swiecie do$wiadcza nieustannie wartosci. Deswiadeza
dobra i zla. Doswiadcza tez, ze $wiat wartosci ma strukture hierarchicz-
na. Oznacza to, ze czlowiek musi przedklada¢ jedng warto§é nad dru-
g3. To przedkladanie, czyli preferowanie, jest podstaws naszego auten-
tyzmu i naszej godnosci. Czlowiek, ktoéry nie dokonuje wyboru wartos-
ci, nie zyje na spos6b ludzki. Preferencyjny sposéb bycia potwierdza
naszg wolnos¢. Jest wyrazem transcendencji czlowieka. Trzeba tu pod-
kresli¢, ze czlowiek w swym bytowaniu jest skierowaniem sie ku, by-
ciem ku. Jest ciggle wychylony ku $wiatu przedmiotowemu. Ten rys
nazywa sie¢ intencjonalnoscig czlowieka. Czlowiek bytuje na sposéb
intencjonalny. Podstawowa intencjonalnosé czlowieka
iest, w analizach ks. Tischnera, jptencjonalnoscig aksjologiczng — by-
ciem ku wartosci.

Oprocz doswiadczenia wartosci przedmiotowych, drugim warunkiem
mozliwosci przezycia egologicznej solidarnosci jest, w koncepcji ks. Tisch-
nera, przezycie siebie jako szczegblnej wartosci. Przezycie wlasnego ja
jako wartoéci jest warunkiem mozliwosci wylonienia sie wiezi solidar-
nosci z takimi lub innymi elementami ,,mojego”. Zycie czlowieka, jego
egzystencja jest rozpieta miedzy wartosciami przedmiotowymi a nim
samym jako szczeg6lng wartoscig. Sfera ja to swoista przestrzen aksjo-
logiczna. Rdzeniem tej sfery jest ja aksjologiczne. Ono jest pod-
miotowym Zrodlem fenomenu solidaryzacji. Ja aksjologiczne jest —
wedtug ks. Tischnera — warto$cig pozytywng w absolutnym znaczeniu
tego slowa. Ale, zwraca uwage ks. Tischner, to ja ma tez pewien rys
,hnegatywny”. Charakteryzuje sie¢ pewnym brakiem, prywatnoscig. Pry-
watno$é ta stanowi konieczny warunek mozliwosci intencjonalnego skie-
rowania sie egotycznej $wiadomosci ku wartosciom. Ona sprawia, ze
ja aksjologiczne skierowuje sie ku wartosciom, zyje wartoSciami. Ja
aksjologiczne bedace pewng potencjalnos$ciag spelnia sie poprzez reali-
zacje wartosci w $wiecie. I tu bardzo wazny moment. Zadna z realiza-
cji wartosci nie jest wladna nasyci¢ intencjonalnosci ja aksjologiczne-
go. W intencjach ludzkich ,jest wiecej” — jesSli mozna tak powiedzie¢
— niz zdola je wypelnié¢ jakakolwiek wartos¢. Intencje ja aksjologicz-
nego nieustannie transcenduja wszystkie realizacje wartosci. Czlowiek
nie jest strukturg zamkniets, lecz otwantg. Dlatego skierowuje si¢ on
ku — jak to nazywa ks. Tischner — bialym plamom aksjologicznym,
tj. sytuacjom, w ktérych wartosci powinny znalezé swoje uciele$nie-
nie. Zadna solidaryzacja, jaka podejmie spontanicznie lub z namysiem,
nie zdola wyczerpa¢ wszystkich' jego mozliwosci. Ja aksjologiczne ze
swej istoty nie jest tym, czym jest. Ono nie moze si¢ ostatecznie spet-
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ni¢. Ot6z ja aksjologiczne jest o0d strony bytu ludzkiego podstawa na-
dziei. Jest ono jej warunkiem koniecznym. Nadzieja za$ jest najgleb-
szg postacig ochraniania godnosci czlowieka. W tym miejscu Tischne-
rowska filozofia czlowieka schodzi sie z filozofia nadziei. Zwigzek ja
aksjologicznego i nadziei jest zwigzkiem wzajemnego uwarunkowania.
To dzieki ja aksjologicznemu pojawia sie fenomen nadziei, a nadzieja
ze swej strony chroni i podtrzymuje owo ja. Nadzieja jest formg osta-
niania ludzkiej godnosci. Jest zaré6wno podstawowym doswiadczeniem,
jak i po@stawowg wartosciag. Bycie czlowieka wobec wartosci jest by-
ciem wedlug struktury nadziei. Swiat nadziei ludzkiej jest bardzo roz-
legly. Nadzieja przenika cale nasze bytowanie. Nie jest ona aktem, lecz
»,Srodowiskiem”, w ktorym czlowiek zyje. Jest ona sposobem bycia czlo-
wieka. Kierujgc sie do $§wiata, nie kierujemy sie przede wszystkim po-
dzie¢, ze pojecie sposobu bycia wprowadzone do gpisow bytu ludzkiego
przez wspoliczesng filozofie adekwatnie i trafnié oddaje sytuacje czlo-
wieka. Kierujgc sie do swiata, nie kierujemy sie przede wszystkim po-
przez akty, ale poprzez sposoby wlasnego bytowania. Sposéb bycia to
bezposredni przejaw tego, kim czlowiek jest. Sposoby bycia warunkujg
aktowe zycie osoby ludzkiej. Wszelkie nasze przezycia sg wobec nich
wtérne.

Ks. Tischner podkreSla, ze przezywanie nadziei ma charakter bar-
dziej negatywny niz pozytywny. Czym nadzieja jest odkrywamy wow-
czas, gdy ja stracimy. Nadzieja charekteryzuje si¢ pewnym rysem stru-
kturalnym, ujawniajgcym sie w réznych wymiarach nadziei. Sg nadzie-
je plytkie lub glebokie, dojrzale lub naiwne. O wymiarze mnadziei
decyduje doswiadczenie wartosci. To w ramach nadziei, jak juz o tym
moéwiliSmy, rozwija sie- poznanie aksjologicznego aspektu rzeczywistos-
ci. To wlasnie w madziei ja aksjologiczne skierowuje sie ku realizacjom
wartosci przedmiotowych. Ks. Tischner w swoich analizach prezentuje
pewng fenomenologie nadziei. Poniewaz $wiat nadziei jest bardzo bo-
gaty, proponuje on, w celu dotarcia do jej istoty, rozpocze¢ od analizy
doSwiadczenia wartosci majbardziej z nig zwigzanych. Za takie wartos-
ci uwaza heroizm i dojrzaloS® Sg to jego zdaniem dwie najbardziej
podstawowe warto$ci osobowe. Zachodzi Scisty zwigzek, twierdzi ks. Ti-
schner, miedzy nadziejg czlowieka a heroizmem, do jakiego czlowiek
czuje sie zdolnym. Nadzieja umozliwia bowiem heroizm. Kto§, kto
stracil -wszelka nadzieje, ten zagubil roéwniez podstawe do heroizmu.
Jaka jest bowiem nadzieja czlowieka, takim- jest jego heroizm. Jakost
heroizmu odslania wymiar nadziei.

W ramach doswiadczenia nadziei pojawia sie réwniez dos$wiadcze-
nie dojrzaloSci. Miedzy nadziejg a dojrzaloscig zachodzi réwniez Scisly
zwigzek. Nadzieja dojrzala jest nadziejg przynoszgtg owoc. Jest ona.
w swojej istocie odpowiedzig na cos, co jest zwigzane z podstawowsq
sytuacjg czlowieka w bycie. Sytuacja tg jest — wedlug ks. Tischnera
— tragicznos¢. U -zrodel nadziei lezy dos$wiadczenie tragicznosci. Po-
przez doswiadczenie nadziei i poprzez doznanie tragicznosci odstania
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sie sam czlowiek jako wartosé. Odslania sie wzmiankowane powyzej
ja aksjologiczne jako zrodto godnosci cztowieka.

Podstawowy zatem wymiar aksjologiczny nadziei zonentvowany jest
dwublegunowo Nadzieja swag intencjonalnosciag skierowuje sie w stro-
ne Swiata i odslamnia specyficzny ruch tego $wiata ku warto$ciom i ruch
wartosci ku temu S$wiatu, natomiast intencja dosiebna nadziei ukazuje
czlowieka jako szczegblng wartosé znajdujacy sie w sytuacji tragicz-
noSci. Powyzsze analizy nie wyczerpuja obrazu poszukiwanego ejdosu
nadziei. Dochodzi jeszcze moment czasu. Wspolczesna filozofia czlowie-
ka ukazala role czasu w bycie cztowieka. Czas wchodzi w sama struk-
ture czltowieka. Jest jego sposobem bycia. Zdolnosé do czasowienia to
jedna z podstawowych wlasciwosci czlowieka. Czas ludzki to przede
wszystkim czas przezywany, intencjonalny. Czlowiek przezywa bowiem
swoj czas jako terazniejszos$¢, przeszlos¢ i przyszlo§é. Ten czas, ktory
mozna by nazwaC czasem egzystencjalnym, mierzony jest przezyciami
czlowieka. Wlasnie czas™ jest tym miejscem, w ktorym czlowiek reali-
zuje wartosci. W tym kontekscie staje sie on fenomenem swoiscie mo-
ralnym. Ulega uetycznieniu.

Doswiadczenie czasu w- obszarze nadziei dotyczy przysziosci. To
wlasnie w nadziei przysztos¢ nabiera aksjologicznego zabarwienia. Czto-
wiek zyje nadzi€jg przyszlosci. To nadzieja odstania owo Wwychylenie
cztowieka ku przyszl-osm Miedzy terazniejszos$cia a przyszloscia poja-
wia sie pewne napiecie. Terazme]szosc odstania bowiem tragicznosé¢ ludz-
kiego czasu. Przyszlos¢ niesie antyteze tragicznosci — mnadzieje.
Z przezyciem czasu w wymiarze nadziei $ciSle wigze sie przezycie kru-
chosci zta. Wlasnie przeswiadczenie o kruchosci zla i zasadniczej mozli-
wosci dobra jest zr6édlem optymizmu tak' znamiennego dla madziei.
W tym miejscu dotykamy wspommnianego juz przezycia heroizmu. O ile
czas nadziei jest czasem przyszilym, o tyle czas heroizmu jest czasem
terazme]szym Materialem dla heroizmu w terazniejszosSci jest akcep-
tacja cierpienia jako tego, co kruche. W nadziei zawarty jest moment
doswiadczenia przygodnoSci zla. Korelatywna do tego jest $wiadomosc
trwalosci dobra. Heroizm czlowieka rodzi sig¢ z tej wlasnie $wiadomos-
ci.

\

Tischnera fenomenologia nadziei zmierza do ukazania zwiazk()w
]ak1e zachodza miedzy nadzieja, ja aksjologicznym, czasem i wartos-
ciami osobowyml..-—hermzmem oraz dOJrzaloscrc} Pakazuje, w jaki spo-
s6b dokonuje sie wzajemne uwarunkowanie si¢ tych fenomenow. Istota
tych fenomenéw polega — i taki jest sens ostateczny Tischnerowskich
analiz — na ich aksjologicznym charakterze. Najbardziej podstawowe ro-
zumienie czlowieka jest zwigzane 'z perspektywg aksjologiczng, z do-
$wiadczeniem wartosci. Podstawowym doswiadczeniem aksjologicznym
jest do$wiadczenie nadziei. Dlatego nadzieja, tak jak zadna inna wartosc
umozliwia wejrzenie w najglebsze aspekty ludzkiego bytu.
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Kiedy analizujemy obszar nadziei ludzkich, nie sposéb pomingé na-
dziei, jakg przyniosto cziowiekowi chrzescijanstwo. Wydarzenie chrze-
Scijanstwa bylo wy1darzen1em w samym Srodku ludzkiej nadziei. Mozna
by powiedzie¢, ze istota chrzescijanstwa jest nadzieja. Biblijnym od-
powiednikiem mnadziei jest obietnica. Chrystus przyszedt ma swiat
przynoszac czlowiekowi obietnice zbawienia. Obietnica Chrystusa we-
szla w samo centrum nadziei czlowieka. Ks. Tischner analizujgc nadzie-
je¢ chrzescijanska, upatruje jej istote w sile, mocy.. Jakie sg komponen-
ty tej sily madziei chrzescijanskiej? Jedng z nich jest wspommiane juz
doswiadczenie kruchosci zla. Ukazujac krucho$¢ zla nadzieja chrzesci-
janska wyzwala cztowieka od obsesji tym $swiatem. Ukazuje rzeczywi-
stos¢ tra.nscendentnq wobec $wiata. Nadzieja chrzescijanska wchodzi

w obszar przezywania przez czlowieka tego podstawowego faktu, ze
zadna realizacja wartosci nie wypelnia jego 1ntenCJona1nosm Transcen-
dencje, ktorg czlowiek przezywa w spos6b mglisty, niewyrazny, poczu-
ciowy, chrzescijanstwo konkretyzuje. W obliczu transcendencji nadzie-
ja chrzescijanstwa demaskuje te nadzieje, ktbére pragng przywigzaé
czlowieka do Swiata, negujac jakakolwiek transcendencje. Chrzescijan-
stwo ukazuje wigzanie czlowieka wylgcznie sprawami tej ziemi jako
»patologie nadziei”. Ks. Tischner pisze: ,,Wszelkie wersje wspotczes-
nego personalizmu, te chrzescijanskie i niechrzes$cijanskie, tomistyczne,
marksistowskie, egzystencjalistyczne i, te inspircwane fenomenologia,
wigze dzis coraz mocniejsza dgznos¢ do zapobiegania wszelkim patologism
nadziei i ich réznorakim przejawom. W imie czego ta wiez? W imie
troski o przyszlos¢ czlowieka” 5. ChrzeScijanstwo odstaniajac kruchosé
Swiata jest mocnym zrodlem odzyskania przez <zlowieka prawdziwe]
wolnoéci — wolnosci od lekéw, ktore ten $wiat rodzi. Chrystusowa
obietnica wkracza w ludzki lek — lek przed cierpieniem, Smiercig
k;rzy:'ze'm Rozrywa pierscien smierci — tego wszystkiego, co czlowieka
niszczy. Wola — ,,jesli chcesz, mozesz”. Jesli chcesz by¢ wolnym, mozesz
ten dar wolnosci otrzymaé. Potrzeba tylko jednego — zaufania. I tu
ujawnia sie drugi, obok doswiadczenia kruchosci zla, moment konstytu-
ujacy sile chrzescijanskiej nadziei. Jest nim miedzyosobowy wymiar
nadziei. Istotnym rysem wszelkiej nadziei jest moment ,zawie-
rzenia”. Zyjac nadzieja, pokladam w kim§ swoja nadzieje. W kon-
cepcji ks. Tischnera nadzieja, bedac sposobem bytowania mojego ja
(aksjologicznego), ostatecznie krancuje na cosobie drugiego. To drugi
jest transcendensem mojej nadziei. Poklada]ac w drugim nadzieje, Wy-
razam przekoname, ze bedzie on WwWierny. Moment ,,powierzenia
siebie” wierno$ci drugiego odro6znia nadzieje od tego, co nazywa sig
wiarg rozumng. W wierze rozumnej — zdaniem ks. Tischnera — drugi
traktowany jest jako autorytet, jako ten, ktéry co$ porecza. W nadziei
za$§ ten drugi jest kim§ wiecej niz tylko poreczycielem — jest po -
wiernikiem mojej nadziei. W chrzescijanstwie powiernikiem
ludzkiej nadziei jest Chrystus. On bierze w swoje rece nadzieje czlowie-
ka. Chrystus umiera za cztowieka. Oznacza to— zdaniem ks. Tischne-

. 5 Tamze, s, 68
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ra — ze Jezus takze w czlowieku poklada swa nadzieje. Smieré¢ za czlo-
wieka w perspektywie nadziei jest réwnoznaczna z powierzeniem mu
swojej nadziei. Swoistos¢ ewangelicznego heroizmu polega przede wszy-
stkim na tym, ze wlasnie w czlowieku zostala polozona jakas nadzieja.
Zadaniem nadziei ¢hrzescijanskiej jest ukazywanie granic nadziei ziem-
skich. ,,Sita nadziei chrzescijariskiej — pisze ks. Tischner — wyraza sie
nie w zniszczeniach, lecz w wigzaniu nadziei ludzkich z tymi, ktore
sg najbardziej ludzkie”.6

Jak juz moéwiliSmy, dojrzalo§é czlowieka polega na owocowaniu na-
dziei w strone heroizmu. Nadzieja to podstawowy warunek dojrzaltosci.
Dojrzalo$¢ za$§ wymaga jakiego§ stopnia heroizmgu. Heroizm odslania
moc nadziei. Heroizm prawdziwy, autentyczny to heroizm zwigzany
z terazniejszoScig. Czas heroizmu jest czasem terazniejszym. Dojrzalosé
czlowieka zatem to postawa heroizmu na dzi§. Czym, w zwigzku z tym,
objawia sie dojrzalos¢ chrzescijanska? Odpowiadajgc na to pytamie ks.
Tischner pisze: ,,czynem, w ktorym dojrzalosé chrzescijanska zywo uka-
zuje siebie, jest akt wlasciwego wigzania nadziei. Poprzez
ten akt chrzescijanstwo aktualizuje sie w czlowieku i w §wiecie” 7.

‘Problematyka nadziei jest centralnym tematem filozoficznej refleksji
ks. Tischnera. Ale istnieje rowniez drugi motyw, ostatnio coraz wyrazniej
dochodzacy do glosu. Jest to zagadnienie drugiego. Analizy ks. Tisch-
nera zmierzajag do odpowiedzi na pytanie, na czym polega doswiadcze-
nie drugiego i jaki ma on wplyw na mys$lenie filozoficzne? MowiliSmy
juz o tym, ze prawdziwe ludzkie bytowanie polega na bytowaniu wobec
wartosci. Zapytajmy sie, jakie doswiadczenie, obok doswiadczenia nadziei,
jest doswiadczeniem otwierajgcym nas na wartosci? Ot6z, zdaniem ks.
Tischnera, tym doswiadczeniem jest spotkanie z drugim. Wlasnie spotka-
nie z drugim odslania przed nami horyzont aksjologiczny, otwiera przed
nami przestrzen dobra i zla. Zmusza nas ono do preferencji, gdyz odsla-
niana przestrzen aksjologiczna jawi sie jako hierarchiczna. Doswiadcze-
nie spotkania z drugim odznacza sie ,,silg perswazji”’. Jest ono wydarze-
‘niem, ktore rozpoczyna we mnie pewien dramat. Dramat ten polega na
tym, ze w spotkaniu osigga sie — wedlug ks. Tischnera — bezposrednig
naoczno$¢é tragicznosci drugiego. W momencie spotkania odstania mi sie:
,W drugim jest co$ do ocalenia”. Pragnienie ocalenia przeradza sie w im-
peratyw kategoryczny. Ma on swoje zrédlo w drugim. Drugi jest jakby
apelem — jesli chcesz, mozesz mnie ocali¢. Spotkanie wywoluje we mnie
radykalng mozliwo§¢ przemiany. Gdy widze tragiczno$é drugiego, otwiera
sie we mnie horyzont mozliwego poSwiecenia. Poswiecenie polega na do-
puszczeniu do glosu dobrej woli. Ks. Tischner pisze: ,,...do§wiadczenie dru-
giego czlowieka oznacza otwarcie dla mnje horyzontu mego istnienia.
W ramach tego horyzontu ja jako czlowiek obcuje z drugim jako czlo-
—_— ®

6 Tamze, s, 307

7 Tamze, s. 309
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wiekiem. Istote tego obcowania stanowi pojety egzystencjalnie dialog
dobrej woli. W dialogu tym chodzi o dobro i zlo, o wartos$é i anty-
wartos¢, o wine i niewinnos¢, o czyste i nieczyste sumienie, o jakie$ ludz-
kie zycie i o ratunek od $mierci nieludzkiej. Dobro drugiego jest sprze-
zone z moim dobrem, a moje dobro z dobrem drugiego: ratujgc siebie
od winy, ratuje drugiego od Smierci. Na moim losie etycznym wyciska
swe pietno los wspolny” 8. Ktos, kto doswiadczy?l spotkania, doswiadczyt
wiec dobra i zla. Przezycie po$swiecenia uwaza ks. Tischner za szczytowe
przezycie aksjologiczne. Spotkanie z drugim jest najglebszym doswiad-
czeniem odsltaniajgcym przed nami przestrzen aksjologiczng. Jednym
z istotnych warunkow poswiecenia jest przezycie wilasnej wolnosci. Mo-
tyw wolno$ci stale nam towarzyszy w kontekscie z drugim. Wolnos¢ jest
podstawg budowania projektu dla mojego poswiecenia.

W naszkicowanej powyzej fenomenologii spotkania doswiadczenie
drugiego staje si¢ doswiadczeniem par excellence etycznym. MysSlenie
filozoficzne w tej perspektywie staje sie¢ mysSleniem etycznym. Wyrasta
z do$swiadczenia drugiego. Dlatego filozofia nie jest tylko czystym, te-
oretycznym poznawaniem, ale i dawaniem Swiadectwa czlowiekowi.
Jest stuzba czlowiekowi, jest zarazem nauka i sztuka. Uczy patrzeé
i pomagac¢.

Jak juz o tym wspominaliémy, filozoficzna refleksja ks. Tischnera
kierowana jest idea szukania drég wyjscia ze wspoélczesnego kryzysu
nadziei. Szczegblnie wyrazne jest zalamanie "sie perspektywy nadziei
w kontaktach migdzyludzkich. Przejawia sie to w glebokim kryzysie
komunikacji miedzyludzkiej. Cztowiek Wspolczesny czesto dotkliwie
odczuwa wlasng samotno$¢. Jego u]che drugiego ‘wyzhaczone jest
technologicznym modelem myslenia i przezywania. Ten model stepil
naszg wrazliwo$é na ludzi. Trzeba te wrazliwos¢ odbudowaé¢, miedzy.
innymi przez prace okolo nadziei bliZniego. Wlasnie istota 'chrzeécijar’x—
skiego Swiadectwa polega na braniu odpowiedzialno$ci za nadzieje bli-
zniego. W imie ewangelicznego wezwania, ktdrego trescig jst przyka-
zanie mitosci.

Filozoficzna mys$l ks. Tischnera wychodzac od fenomenologii nadziei
krancuje na do$wiadczeniu drugiego. Doswiadczenie drugiego w jego
perspektywie. Zmusza nie tylko do zmiany mys$lenia, ale i do zmiany
postepowania. W tej perspektywie istotg filozofii nie jest kontempla-
cja, a doswiadczenie. Swiadczenie o dramacie ludzkiego bytowania. Re-
fléksja ks. Tischnera jest swiadectwem dawanym pograzonemu w kry-
zysie nadziei wspo6lczesnemu czlowiekowi. Jest odpownedz:Lq na drama-
tyczng sytuacje ludzkiej Swiadomos$ci w dzisiejszym $wiecie. Uczy
wrazliwosci na ludzkie sprawy czlowieka. Ale czy mozna -istotne za-
danie filozofii upatrywa¢ w jej funkcjach duszpasterskich? Czy istota
filozofowania polega na dawaniu $wiadectwa tragicznosci ludzkiego
bytu? Jaka jest woéwczas rola prawdy w konstytucji filozofii? Przeciez
naczelnym zadaniem filozofowania jest docieranie do prawdy. Przyj-

8 Tischner J., Sztuka etyki, TYGODNIK POWSZECHNY nr B/1978
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‘rzyjmy sie, co na ten temat pisze ks. Tischner. We , Swiecie ludzkiej
nadziei” czytamy: , Prawdg jest, ze nadzieja nie poznaje $wiata jako
takiego ani nawet $wiata mozliwego, w jego czystych lub ,realnych”
mozliwosciach; poznawczy $wiat nadziei to Swiat wartosci. Rozum mé-
wi o tym, jak wyglada ta lub inna prawda, co za nig lub przeciw niej
przemawia. Nadzieja mowi, ze jakakolwiek bylaby prawda, zawsze jest
ona wartoscig, ku ktorej i dla ktorej trzeba zyé. Poznanie, ktore
niesie z sobg nadzieja, jest pierwsze. Rozum na tyle zyje, na ile ma jakies
uczestnictwo w nadziei” (s. 296). Otoéz, czy rzeczywiscie wartoSciowose
jest istotg prawdy? Czy podstawowe rozumienie prawdy ma miejsce
w perspektywie aksjologicznej? Wydaje sie, ze trzeba rozrdézni¢ miedzy
- prawdg a prawdg jako wartoscig. Pierwotna i podstawowa jest praw -
dziwo$¢ prawdy. Prawda jako warta$¢ jest wtéorna wobec tej funda-
mentalnej prawdziwos$ci prawdy. Dlatego $wiat nadziei jest $Swiatem
,2hadbudowanym” na $wiecie ateologicznym. Nadzieja odkrywa prawde
jako wartos¢, ale wczeéniej rozum odkrywa prawde jako prawde. Naj-
pierw intelekt musi sie uzgodnié¢ z rzeczywistos$cig, aby nastepnie tej rze-
czywistosci pragngé. Aby wartosé stala sie przedmiotem pozgdania, mu-
si by¢ najpierw rozpoznana w swojej wartosciowosci.

W zwigzku z tym podstawowe rozumienie filozofii jest zwigzane z po-
znawczoscig, z odkrywaniem prawdy jako prawdy. Filozofowanie zmie-
rza do prawdy jako tematu poznania, a wtornie jest ekspresjag prawdy
jako wartosci. Dlatego tak waziny jest wybér perspektywy badawczej
umozliwiajacej tematyzacje prawdy. Docieranie do prawdy wymaga na-
stawienia przedmiotowego, otwarcia sie na byt, na rzeczywistosé. Rozum
o tyle tylko dziala prawdziwie, o ile uzgadnia sie z rzeczywistoscia, z by-
tem. Taka postawa wiedzie do odkrycia obiektywnej (ontycznej) struktu-
ry tego, co jest, w tym réwniez czlowieka. Prowadzi do konstytuowania
sie metafizyki bytu i czlowieka. Filozofia tego, co 'jest, jest skorelowana
z rozumieniem prawdy jako prawdy. Jest ona w swym podstawowym
znaczeniu tym, co Grecy nazywali theorija. Czy w zwiazku z tym filozo-
fowanie polega na rozbudzaniu odczu¢ moralnych? Czy wyczerpuje sie
w funkcjach pedagogicznych lub duszpasterskich? Na pewno bardzo po-
trzebne sg refleksje pobudzajgce uczucia i serce czlowieka. Ale réwniez
potrzebna jest filozoficzna mysl, ostatecznie wyjasniajgca rzeczywistosé.
Dostarczajgca obiektywnych i racjonalnych zrebow swiatopogladu. Filo-
zofia, ktérg uprawia ks. Tischner, jest filozofig wyrazajgcg dramatyczne
sprawy czlowieka. Realizuje si¢ ona za pomocg sugestywnych ,,emocjo-
nalnych” opisbw fenomenologicznych. Czy opisy fenomenologiczne moga
pretendowaé do rangi filozofii bytu czy czlowieka? Czy mozna nadawac
im range rozstrzygnie¢ ontycznych? Tego typu pytania jawig sie w zwigz-
ku z Tischnerowsks fenomenologia nadziei i drugiego.

W analizie fenomenu nadziei ks. Tischner siega do dwéch wartosci
osobowych, Scisle — jego zdaniem — z nadziejg zwigzanych: heroizmu
i dojrzatosci. Ot6z powstaje tu pytanie, dlaczego Autor wybral te, a nie
inne wartoéci? Dlaczego one wlasnie sg z nadziejg najbardziej zwigza-
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ne? Czy nie mamy tu do czynienia z pewnym arbitralnym rozstrzyg-
nieciem? W tradycji filozoficznej znane sg pewne wartosci osobowe,
takie jak mestwo, roztropno$é. Czy np. mestwo to jest to samo, co he-
roizm? Co w zwigzku z tym Kkryje sie za pewnym rozstrzygnieciem je-
zykowym? Czy wybor jezykowy ma podstawy merytoryczne, czy tez
nie? Ks. Tischner charakteryzujgc wlasne filozofowanie pisze, Ze ma ono
,charakter filozoficznych poszukiwan... Jako poszukiwania majg prawo
do nierozstrzygania wielu istotnych pytan” 9. Ot6z wydaje sie, ze kazde
filozofowanie explicite, ale najczesciej implicite, zmierza do udzielenia
ostatecznych odpowiedzi na podstawowe pytania filozoficzne. W kazde
filozofowanie wpisana jest ostatecznoseé, ktdrg pragnie ono artykulowaé.
Jest tylko problem, jaki typ filozofowania daje naprawde ostateczne
odpowiedzi.

9 Swiat ludzkiej nadziet, s. 12
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