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INTRONIZACJA NAJSWIETSZEGO SERCA JEZUSA
| JEJ ZNACZENIE TEOLOGICZNE

ENTHRONEMENT OF THE SACRED HEART OF JESUS
AND ITS THEOLOGICAL MEANING

Abstrakt

Zadaniem teologii jest m.in. dostarczanie odpowiednich uzasadnien dla
tego, czym zyje poboznos¢ chrzescijaniska. Z tej racji podejmujemy probe
okreslenia specyfiki aktéw oddania, poswiecenia i intronizacji, do kto-
rych zacheca si¢ w ramach kultu Najswietszego Serca Jezusa. Wydaje sie,
iz swoja logika wewnetrzng s one najblizsze lubom nalezacym do trady-
cyjnych aktéw religijnych. Wierzacy podejmuje w nich wobec Boga osobi-
ste zobowiazanie do spelnienia okreslonego dzialania, ktérego przedmio-
tem jest jakie$ dobro. W wymienionych aktach chodzi o podobne dziatanie.
Usytuowanie w tej perspektywie wymienionych aktéw nadaje im znaczaca
no$noé¢ religijna, a tym samym pokazuje, Ze moga one rzeczywiscie przy-
czynia¢ si¢ do integracji religijnej wierzacego.

Stowa kluczowe: $lub, oddanie, poswiecenie, intronizacja, religijnos¢,
zobowigzanie
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Abstract

The goal of theology is to present, among others, the adequate explanation
for the Christian piety. For that reason the attempt is made to define speci-
ficity of the acts of offering, dedication and enthronement to which we are
encouraged within the cult of the Sacred Heart of Jesus. It seems that with
its internal logic they are the closest to the religious vows themselves tra-
ditional religious acts. The believer takes up through them in front of God
his or her personal commitment to follow particular behaviour, involving
certain good. In above acts point is to create a similar effect. Placing the
above acts in that perspective brings about a deeply religious meaning and
additionally shows that they can profoundly contribute to the building of
the integrity of the believer.

Keywords: vow, dedication, commitment, enthronement, religiousness,
obligation

»Ten, ktory ci podpowiedzial ztozenie §lubéw, bedzie cie wspomagal.
Szczgsliwa to konieczno$¢, ktdra przymusza do tego, co lepsze”

$w. Augustyn'

W zywej poboznosci Kosciola, zar6wno w Polsce, jak i w wielu in-
nych krajach, zwlaszcza od XIX wieku zyskaly na znaczeniu praktyki
indywidualne i wspdlnotowe, ktére nazywa si¢ ogdlnie aktami oddania
lub aktami poswiecenia. Ich geneza jest bardzo odlegta w czasie, sigga-
jac w zasadzie wczesnego $redniowiecza. Akty tego typu byly kierowane
na poczatku gléwnie do Maryi, Matki Bozej, w propagowanych juz od
konca XVI wieku przez jezuitéw sodalicjach marianskich, podobny cha-
rakter posiadat tzw. dyplom sodalisa. W Polsce szczegdélnego znaczenia
nabraly $luby Jana Kazimierza (1656 rok), a potem rocznicowa prakty-
ka ich odnawiania, za ktérg poszly nastepnie Jasnogérskie Sluby Naro-
du Polskiego (1956 rok). Na pewno w polskiej praktyce rozmaitych ak-
tow maryjnych trzeba pamieta¢ o Akcie oddania Polski w macierzyniskg

' AUGUSTYN, Epistula 127, 8: PL 33, 487.
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niewole Maryi, Matki Kosciota, za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego (1966
rok). Swiety Jan Pawet IT wnidst do poboznosci koscielnej, wyrastajace
W znaczacej mierze z jego osobistego doswiadczenia maryjnego, ,,akty
zawierzenia” Maryi, ale posiadaja one troch¢ inne znaczenie niz akty od-
dania czy poswiecenia, poniewaz zawierzenie jest przede wszystkim ak-
tem uznania catkowitej zaleznosci od Boga przez Maryje, podczas gdy
akty oddania i poswiecenia polegaja na ogo6l na przyjeciu jakiego$ zobo-
wigzania wzgledem Boga®.

Do maryjnych aktéw oddania i poswiecenia, zwlaszcza pod wplywem
$w. Malgorzaty Marii Alacoque (1647-1690), doszly nastepnie akty od-
dania i poswigcenia Najswietszemu Sercu Jezusa, ktore osiagnely szcze-
golny zasieg i wpltyw w XIX wieku wraz z naciskiem ktadzionym na
calosciowo i coraz dojrzalej rozumiany kult Serca Jezusowego w Ko-
$ciele. Ciagle zywym wyrazem tej praktyki jest Akt poswiecenia rodzaju
ludzkiego Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, wprowadzony przez papieza
Leona XIII i potwierdzony przez wszystkich kolejnych papiezy. Na po-
czatku XX wieku, zwlaszcza pod wptywem wielkiego apostota kultu Ser-
ca Jezusa o. Mateo Crawley-Boeveya (1875-1960), zostala wprowadzo-
na i stopniowo rozpowszechnita si¢ praktyka intronizacji Najswigtszego
Serca Jezusa, ktora szeroko utrwalila si¢ zwlaszcza jako pobozna prak-
tyka rodzinna (intronizacja w rodzinie), a dzisiaj rozwija si¢ ona w dal-
szym ciagu jako intronizacja spoleczna, z pewnym naciskiem ktadzio-
nym przez rozmaite ruchy i srodowiska w Polsce takze na intronizacje
narodowa. Za wyraz tych tendencji nalezy uznac Jubileuszowy akt przy-
jecia Jezusa Chrystusa za Krola i Pana, ktory miat miejsce w Krakowie-
-Lagiewnikach, 19 listopada 2016 roku’.

Wspolnym elementem tych wszystkich aktéw religijnych jest to,
ze zawiera si¢ w nich podjecie zobowiazania do pewnego dzialania,
ktére podejmuje wierzacy indywidualnie badz tez taka czy inna wspdlno-
ta koscielna, majac na wzgledzie rozwdj swojego zycia chrzescijanskiego

? Por. J. KROLIKOWSKI, Bogurodzica Dziewica, Niepokalanow 2013, s. 143-160.

3 Por. M. CHMIELEWSKT, J. KOBIENIA, A. FLAGA (red.), Trzeba, aby Chrystus krélowat.
Ogdlnopolskie obchody rocznicy proklamacji Jubileuszowego aktu przyjecia Jezusa Chrystusa
za Kréla i Pana, Krakow-ELagiewniki, 17-19 XI 2017 r., Krakow 2018.
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albo w catosci, albo w okreslonym aspekcie. Biorgc pod uwage zasieg
i wielo$¢ tych aktow, zastuguja one niewatpliwie na uwage teologa i na
probe lepszego ich uzasadnienia teologicznego. Jest to tym wazniejsze,
ze niejednokrotnie mozna spotkac si¢ ze stawianym przez wiernych bar-
dzo podstawowym pytaniem, jaki jest sens tych aktéw i co one wtasci-
wie wnosza do zycia chrzescijanskiego. Trzeba przyznac, ze tego typu
pytania s3 jak najbardziej uzasadnione, gdyz rzeczywiscie po$wigca sie
niewiele uwagi teologicznemu i systematycznemu uzasadnieniu podej-
mowania rozmaitych aktéw, tym bardziej, ze pojawiaja si¢ stale nowe
(np. 3 maja 2020 roku nastgpilo zawierzenie ojczyzny Najswietszemu
Sercu Pana Jezusa i Matce Bozej, Krélowej Polski). Tymczasem dopiero
w takim uzasadnieniu najlepiej ukazuje si¢ ich znaczenie religijne oraz
mozliwy wplyw zaréwno na zycie indywidualne wierzacego, jak i na
zycie eklezjalne i spoteczne.

Majac wigc na uwadze ten fakt, zamierzam tutaj podja¢ zagadnie-
nie rozmaitych aktéw, ktdre sa dokonywane w perspektywie zobowigza-
nia si¢ do czego$ przed Bogiem. Do takich aktow nalezy takze introniza-
cja Najswietszego Serca Jezusa, ktdra w ostatnim czasie na nowo weszta
do jezyka religijnego i w réznych sytuacjach przyciaga uwage. Pomijam
w tym miejscu problematyke historyczng intronizacji, ktéra byta juz wie-
lokrotnie podejmowana i na ogot jest znana*.

1. Zobowigzanie przed Bogiem i ze wzgledu na Boga

W celu odpowiedniego zrozumienia i uzasadnienia wszelkich zo-
bowigzan, ktore podejmuje cztowiek przed Bogiem, a ktore wyrazaja si¢
we wspomnianych wyzej aktach religijnych, wydaje sie, ze trzeba przede
wszystkim siegna¢ do teologii slubu, oznaczajacego wlasnie wyrastajace
z wiary zobowigzanie si¢ do czego$ przez wierzacego wobec Boga i ze
wzgledu na Niego. Praktyka skladania §lubow zostata w ostatnim czasie
mocno zawezona. Ogranicza si¢ ona najczesciej do przyrzeczen chrzciel-

* Por. J. KrOLIKOWSKI, Umitowat nas ludzkim sercem. Teologia i kult Najswigtszego
Serca Jezusa (1765-2015), Krakow 2014, s. 162-211.
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nych, do skfadania §lubu w czasie zawierania sakramentu matzenstwa
badz tez do §lubowania rad ewangelicznych w rozmaitych formach zycia
konsekrowanego. Zawezenie tego typu nie ma uzasadnienia, poniewaz
praktyka skladania slubéw nalezy do starozytnych i podstawowych prak-
tyk religijnych, ktére moga dotyczy¢ bardzo zréznicowanych ,,dziatan’,
zaréwno indywidualnych, jak i zbiorowych, podejmowanych przez wier-
nych ze wzgledu na Boga’.

»ZYozcie $luby i wypelniajcie je przed Panem, Bogiem waszym”
(Ps 76[75],12) - ta zacheta psalmisty stanowi jakby streszczenie przeko-
nania starotestamentowego, ze skfadane §luby stanowig integralng czes$¢
religijnosci oraz jej bardzo szczegdlny i uzasadniony wyraz. W swojej
wlasciwej strukturze s3 one zakorzenione w teologii przymierza, w ra-
mach ktérego lud skladal przed Bogiem uroczyste zobowigzanie do
jego wypelnienia: ,Wszystkie stowa, jakie powiedzial Pan, wypetnimy”
(Wj 24,3). Kazdy $lub skladany przez wierzacego, w nawigzaniu do tego
pierwotnego zobowigzania, staje si¢ wyznaniem Boga zyczliwego czlo-
wiekowi oraz Boga wspomozyciela, wyraza si¢ w nim dziekczynienie
i uwielbienie Boga. Niejednokrotnie slub jest synonimem ofiary, a nawet
czyms$ wiekszym niz ofiara, gdy jest skladany w pelni swiadomie i dobro-
wolnie oraz dotyczy szczegdlnie waznego dobra. Ksiegi madrosciowe sa
wprawdzie wstrzemigzliwe, jesli chodzi o skladanie slubow, gdyz medr-
cy zydowscy realistycznie zdaja sobie sprawe, ze czgsto sa one skladane
bez odpowiedniego przemyslenia (np. Jefte), a potem niestety brakuje
zdecydowanego zaangazowania w ich wypelnianiu®. W Nowym Testa-
mencie nie ma odrebnego nauczania na temat sktadania §lubow - zosta-
fa w nim przyjeta perspektywa starotestamentowa i zyskala ona potem
trwale potwierdzenie w praktyce Kosciota.

Nie wchodzac w rozmaite, niekonieczne w tym miejscu szczego-
ty zagadnienia, zwrocimy jedynie uwage na teologiczng specyfike slubu
i jego bardzo szczegdlne znaczenie religijne. Wydaje sie, ze dla naszego
zagadnienia wystarczajace bedzie wykorzystanie tego, co na temat §lubu

> Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002 (dalej: KKK), 2001-2003.
¢ Por. C. A. KELLER, ndr - far voto, w: E. Jenni, C. Westermann, Dizionario teologico
dell’Antico Testamento, t. 2, Casale Monferrato 1982, kol. 36-39.
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syntetycznie wyjasnia $w. Tomasz z Akwinu w traktacie O doskonatosci
zycia duchowego’. Podejmuje on w nim zagadnienie §lubu w relacji do
pytania, ktére mozemy uzna¢ za nadzwyczajnie wspolczesne, a miano-
wicie: Co jest lepsze, czy to, co jest dobrowolne - chodzi o jakie$ dobro
- czyli spetnione ,,z wlasnego wyboru’, czy co$, co musi si¢ wypelnic,
bo jest konieczne, czyli wynikajace ze §lubu lub z postuszenstwa, a wiec
»-pod przymusem”? Podobnie jak w czasach Akwinaty, takze dzisiaj
twierdzi si¢ nastepujaco: ,Co$ jest tym bardziej godne pochwaly i tym
bardziej zaslugujace, im bardziej dowolne™®. Wykazuje on zatem falsz
tej tezy, a zarazem podaje odpowiedz uzasadniajacg warto$¢ sklada-
nych Slubow.

Swiety Tomasz z Akwinu najpierw ukazuje wiec specyfike §lubu
w dziedzinie religijnej oraz okresla jego najbardziej wlasciwe aspekty.
W swoim uzasadnieniu wychodzi od argumentu biblijnego, ktérego do-
starcza mu wyzej cytowany Psalm 76[75],12. Bég nie nakazuje sklada¢
$lubow, cho¢ je wyraznie doradza, ale potem, gdy zostang juz zlozone,
domaga si¢ ich wypelnienia. Oczywiscie przedmiotem slubu moze by¢
jakiekolwiek dobro, zaréwno nakazane przez Boga, jak i dobro dora-
dzane, ale czlowiek w pewnych okolicznosciach decyduje si¢ bardziej
bezposrednio i zasadnie zobowigza¢ do wypetnienia zaréwno jednego,
jak i drugiego. Slub moze wiec zarazem odnosi¢ sie do przykazania i do
rady, zaleznie od dobra, do ktdrego si¢ odnosi, ale najwazniejsze jest to, ze
ze wzgledu na dokonany osobiscie wybdr podnosi on range Slubowanego
dobra. Wynika to z faktu, ze ostatecznie $lub opiera si¢ na poszukiwaniu
~wiekszej milosci”, a wiec tym samym bardziej zbliza do Boga - jest aktem
ludzkiej mitosci, ktora wyraza si¢ w swoim dynamizmie i chce wzrastac.
Ta wigksza mito$¢ w sposob szczegdlny ukazuje sig, wtedy gdy czltowiek
slubuje to, co jest przedmiotem rady, a nie tylko przykazania, poniewaz
chodzi w tym przypadku o ,lepsze dobro”. Odnosi sie to do kazdego
dobra, ktére stosownie do okolicznosci moze wybra¢ cztowiek, a nastep-
nie ten wyboér potwierdzi¢ §lubem. Szczegélnego znaczenia w tym przy-

7 Por. Tomasz z AKWINU, O doskonatosci zycia duchowego, w: tenze, Dzieta wybrane,
tlum. J. Saljj i in., Kety 1999, s. 364-436.
8 Tamze, s. 386.
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padku nabiera wiec motyw, ze wzgledu na ktdry cztowiek sktada slub.
Odwolujac si¢ do przyktadu dziewictwa, $w. Tomasz z Akwinu podkredla,
ze jest ono ,godne zalecenia dopiero na mocy slubu™, czyli ostatecz-
nie na mocy mitosci. Dotyczy to jednak - jak juz wyzej zaznaczono -
kazdego dziela, ktére cztowiek decyduje sie poswieci¢ Bogu. Slub do-
konuje niejako podniesienia rangi aksjologicznej dziatan, do ktérych
sie odnosi.

Kolejnym argumentem wzmacniajagcym znaczenie $lubu jest faczenie
ze soba wiekszej liczby dobr, gdyz ,kazde dobro skonczone zyskuje na
tym, jesli do niego dolaczy¢ inne dobro™'°. Swiety Tomasz z Akwinu jest
w tym przypadku bardzo otwartym teologiem, poniewaz zwraca uwage,
iz ,sama obietnica dobra niewatpliwie jest jakim$ dobrem™"!, a wiec sam
zakorzeniony w woli zamiar zyskania pewnego dobra dokonuje potacze-
nia go z dobrem pierwotnym, stanowigcym przedmiot $lubu. Juz sama
obietnica dazenia do dobra nie jest wigc bez znaczenia w perspektywie
odniesienia do Boga, a tym samym takze osobistej $wietosci. Akwinata
w swojej wizji slubu, opierajac sie zresztg na wczesniejszej tradycji, wy-
jatkowo dowartosciowuje wole cztowieka, ktéra odgrywa kluczows role
w wybieraniu dobra i w jego dowartosciowaniu ze wzgledu na mitos¢ i jej
rozwdj. Odbija si¢ w tym zasadnicze przekonanie §w. Tomasza z Akwi-
nu, ktére posiada range zasady uniwersalnej, ze ,,zbawienie jest w woli”.

Do tych podstawowych argumentéw za sktadaniem slubéw do-
chodza dalsze, ktore dokonuja niejako ich uszczegdétowienia i wzmoc-
nienia. Idac po linii wolitywnej, Akwinata podkresla, Ze w ramach $lu-
bu czlowiek ofiaruje Bogu nie tylko to, co czyni, czyli sam materialny
czyn, ale przede wszystkim sama ,,swoja zdolnos¢ czynienia™?, czyli ofe-
ruje w gruncie rzeczy swoja wole, a wiec samego siebie. Mozna w tym
przypadku, nawiazujac do jezyka biblijnego — zawsze bliskiego Akwi-
nacie — powiedzie, ze czlowiek w $lubie ofiaruje Bogu swoje serce (por.
Prz 23,26), to znaczy centrum swojego bytu i swojej osobowosci wraz

° Tamze, s. 387.
10 Tamze.
I Tamze.
12 Tamze.
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z calym jego dynamizmem. Na tym gruncie duchowym rodza sie w czlo-
wieku nowe zobowiazania, a tym samym: ,,nie moze nie czynic tego, cze-
go przedtem mogt godziwie nie czyni¢”. Mamy w tym przypadku do
czynienia z wyrazeniem dazenia do pelni dzialania zakorzeniajacego
sie w poszukiwanej przez czltowieka pelni swojego bytu. Slub ksztaltuje
wiec w cztowieku jakby podstawowa opcje egzystencjalng, wptywowo
ukierunkowujaca jego wybory i podejmowane dziatania, ktéra jakby na-
kiada si¢ na t¢ opcje, ktérg konstytuuje w nim wiara.

Taki sposob dziatania sprawia nastepnie, ze ,wola jest utwierdzona
w dobrym™". Z samego juz psychologicznego punktu widzenia slub do-
konuje wzmocnienia woli, poniewaz ukierunkowuje ja na bardzo okreslo-
ne dobro i domaga si¢ bardziej jednoznacznego szukania go i wybierania.
Dokonuje on konsolidacji wewnetrznej, ktorej dobro jest konstytu-
tywnym elementem. Mamy tu do czynienia z koncepcja ,woli utwier-
dzonej”, ktéra doznaje umocnienia przez wiernie i konsekwentnie wybie-
rane dobro, do czego zobowiazuje ztozony $§lub. Koncepcja slubu w ujeciu
sw. Tomasza z Akwinu nawigzuje wi¢c wyraznie do biblijnej koncepcji
wiernoéci, ktora zaklada stalos¢ w wybieraniu pewnych okreslonych,
szczegdlnie wyzszych débr, stajac sie mocnym oparciem wewnetrz-
nym czlowieka, a zwlaszcza bezposrednim potwierdzeniem jego wiary
i religijnosci.

W koncu Akwinata taczy $lub z cnotg, stanowiaca wlasciwe kryte-
rium i punkt odniesienia w jego spojrzeniu na ludzkie dzialanie, pod-
kreslajac, ze ,czyn jest godzien tym wigkszej chwaly, z im wznioslej-
szej wyplywa cnoty”". Jak na poczatku wyszed! on od uznania wartosci
motywacji w skltadanym $lubie, tak w tym miejscu ta motywacja zosta-
je nie tylko skonkretyzowana w cnocie, ale zostaje pokazane, ze zyskuje
ona wlasciwe znaczenie, gdy urzeczywistnia si¢ ze wzgledu na cno-
te wyzsza. Jest to spojne z dynamizmem zycia cnotliwego, w ktore jest
wewnetrznie wpisane dazenie do przekroczenia tego, co zostalo juz
osiggniete. Slub nadaje dziataniu ludzkiemu najwznioélejsze znaczenie,

3 Tamze.
4 Tamze, s. 388.
5 Tamze.
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poniewaz stanowi on ,,czysty akt kultu Bozego”, a wigc odnosi sie do cnoty
religijnosci, nad ktérg nie ma nic wznio$lejszego'®. Dzieje sie tak, dlatego
ze faczy ona czlowieka z jego celem ostatecznym, ktorym jest jedynie
Bég. Slub sprawia, ze cnotliwe dziatanie cztowieka doznaje szczegélne-
go wyniesienia. Poniewaz jest on skfadany ze wzgledu na Boga, dlatego
dzialanie cztowieka odnoszace si¢ do §lubu nabiera znaczenia religijne-
go, a tym samym takze duchowego, gdyz za jego posrednictwem doko-
nuje si¢ efektywne zblizenie czlowieka do Boga jako jego celu, a to jest
najwazniejsze z egzystencjalnego punktu widzenia.

Podjety systematyczny wyktad na temat $lubu §w. Tomasz z Akwi-
nu w zakonczeniu ponownie - jak uczynil na poczatku - odnosi do zré-
det biblijnych, dokonujac w ich perspektywie podsumowania zapropo-
nowanego przez siebie ujecia. Tym razem - w $wietle tego, co zostalo
powiedziane — powoluje si¢ na §w. Pawta, ktéry w Pierwszym Liscie do
Koryntian zaleca: ,,Ubiegajcie sie o lepsze dary” (12,31). Slub jest takim
lepszym darem, poniewaz dzieki niemu wierzacy moze wznie$¢ si¢ ,,na
wyzszy stopien doskonatosci”, jak pokazuja teologiczne racje jego skla-
dania oméwione przez Akwinate. Potwierdza to takze zywa praktyka
Kosciota, ktdry zaleca sluby, a to zalecenie niejako kodyfikuje i wzmac-
nia, obdarzajac je odpustami i przywilejami, aby podnosi¢ poziom zycia
duchowego wierzacych, a tym samym takze podnosi¢ duchowo caty Ko-
$ciol. Slub posiada zatem pewna i spojna weryfikacje biblijna i eklezjal-
ng, ktéra zaréwno gwarantuje jego autentycznos¢, jak i zacheca do kon-
tynuowania tej poboznej praktyki.

W dalszej czesci swojego wykladu teologii slubu $w. Tomasz z Akwi-
nu wykazuje, ze nie ma sprzeczno$ci miedzy slubem i dobrowolnoscia
czynu. Slub przyczynia sie do tego, ze to, co zostato $lubowane, wy-
pelnia sie ,,ochoczo™", a wiec nadaje dynamizm ludzkiemu dziataniu.
Nawet jesli Slubowane dzielo jest wypelniane pod pewnym naciskiem
- ztozonemu $lubowi nie musi zawsze towarzyszy¢ jakis latwy entu-
zjazm - to i tak jest ono dobre, poniewaz chodzi o czyn ,,bardziej godny

16 Por. tamze.
7 Tamze.
8 Tamze.
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chwaly i wiecej zastugujacy””. Decyduje o tym takze wola, ktdra spelnia
czyn ze wzgledu na $lub lub postuszenstwo, ktére w kazdym przypad-
ku pozostaje najwznioslejszym aktem duchowym, stanowigcym niejako
wzniosla synteze doswiadczenia religijnego®. Ten fakt konkretyzuje si¢
i dopelnia w tym, ze $lub jest spetniany ze wzgledu na Boga, a to pod-
nosi range pokonywania wlasnej woli, a wiec przekraczania siebie w re-
lacji do Niego.

Na uwage zastuguje w tym miejscu jeszcze jedna kwestia, na ktéra
zwraca uwage Akwinata, realistycznie zdajac sobie sprawe, ze czlowiek
nie zawsze dochowuje woli wypelnienia ztozonego slubu. W takim przy-
padku czlowiek jest ,,u Boga niszczycielem $lubu i falszerzem postuszen-
stwa, Bog jest bowiem sedzig serc”*'. Ma to miejsce, gdy spelnia slub tyl-
ko z ludzkich i zewnetrznych pobudek, a wigc nie ze wzgledu na Boga,
czyli nie z motywacji religijnej. W takim przypadku jest to rzeczywiscie
tylko koniecznos¢, ale mimo to ,,nie §lubowal na prézno (...), bo zosta-
nie mu przywrdcona zastuga, jesli pozaluje przewrotnosci”*. Decydu-
jacy o ludzkim dziataniu akt woli takze w tym przypadku wyraznie do-
chodzi do glosu, dowartosciowujac to, co rodzi si¢ w cztowieku i zawsze
moze zosta¢ udoskonalone w perspektywie poboznosci i jej konkretne-
go wyrazania sie.

Podsumowujac przywotane watki teologii slubu w ujeciu $w. Tomasza
z Akwinu, mozemy powiedzie¢, ze w ten akt religijny wpisany jest bardzo
szczegolny dynamizm duchowy, ktory jest w stanie wyzwoli¢ w czlowieku
i nadac szczeg6lng wzniosto$¢ religijng jego dziataniu. Z tych wtasnie ra-
cji, nie zawsze moze tak jasno wylozonych, slub odgrywa tak wazna role
w duchowym doswiadczeniu w Kosciele i moze okazac si¢ bardzo inspi-
rujacy takze dla duchowosci i poboznosci w naszych czasach.

Y Tamze, s. 389.

% Na temat syntetyzujacego znaczenia postuszenstwa w wierze por. ToMasz z Ak-
WINU, Summa theologiae, II-11, q. 186 a. 5 ad 4: ,Votum obedientiae ad religionem pertin-
ens, se extendit ad dispositionem totus humanae vitae et secundum hoc votum obedien-
tiae habet quamdam universalitatem”.

21 Tomasz z AKwWINU, O doskonatosci zycia duchowego, dz. cyt., s. 389.

2 Tamze.
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2. Oddanie, poswiecenie, intronizacja

Elementy teologii §lubu, ktére przywotaliémy, nawigzujac do ujecia
$w. Tomasza z Akwinu, moga zostac efektywnie wykorzystane do uchwy-
cenia zasadniczego znaczenia teologicznego réznego rodzaju aktéw re-
ligijnych, zwlaszcza takich jak akty oddania, poswiecenia i intronizacji,
obecnych i stosowanych w kulcie Najswietszego Serca Jezusa, jak réw-
niez w réznych formach kultu Matki Bozej. Ich podstawowe pokrewien-
stwo ze §lubem wynika z tego, ze zawieraja zobowiazanie si¢ do podej-
mowania pewnych dzialan nastawionych na realizacje dobra, bardziej lub
mniej okreslonego i uszczegélowionego. Wpisuja si¢ one takze w ogol-
ng perspektywe zycia religijnego, dokonujac jego wewnetrznej unifikacji
przez odpowiednie umotywowanie go teologiczne i przez skonkretyzo-
wanie go w odniesieniu do podejmowanych dzialan. Oczywiscie ranga
teologiczno-kanoniczna $lubu jest o wiele wigksza niz prywatnego czy
nawet wspolnotowego aktu religijnego, ale w przypadku aktéw, o kto-
rych méwimy, jest wazne i inspirujace przede wszystkim to, zZe opieraja
sie one wlasciwie na takiej samej logice teologicznej i na bardzo podob-
nym znaczeniu duchowym.

Nawigzujac do kolejnych teologicznych wtasciwosci slubu, mozemy
wiec najpierw wskazac, ze wszelkiego typu akty oddania, poswiecenia czy
intronizacji sg tymi aktami, za posrednictwem ktdérych wierzacy - doj-
rzewajac zasadniczo w cnotach teologalnych i nie zadowalajac si¢ osia-
gnietym realnie stanem duchowym - wchodzi na droge poszukiwania
»wiekszej mitodci”. Milo$¢ w rozumieniu chrzedcijanskim jest rzeczywi-
sto$cig osobowa, ktora nigdy nie zatrzymuje si¢ w swojej wedrdwece, ale
jest zawsze otwarta na wzrost i przekraczanie siebie. Zgodnie z tradycyj-
nym do$wiadczeniem chrzescijanskim mozna powiedziec, iz ,miara mi-
tosci jest to, ze nie ma zadnej miary”. Jest jak najbardziej zrozumiate,
ze wierzacy rozwijajac si¢ duchowo, zdaje sobie sprawe z tego, ze jest
wezwany do wigkszej mitosci, w zwigzku z czym podejmuje poszukiwa-
nie takiego ,,dzialania”, a wiec takze takiego ukierunkowania na wigksze
dobro, przez ktére mégltby wyrazic t¢ wieksza miltos¢. Jest w tym cos do-

# Por. KKK 2028 (cytat ze $w. Grzegorza z Nyssy).
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glebnie naturalnego, o czym $wiadczy cho¢by dynamika mitosci opisana
w starotestamentowej Pie$ni nad Piesniami. Wyboér konkretnego dzia-
tania - poniewaz milos¢ jest dzialaniem — w ktérym ta wewnetrzna dy-
namika moze si¢ wyrazi¢, staje si¢ nastepnie najlepszym sposobem roz-
woju duchowego i udzielenia odpowiedzi na wewnetrzny imperatyw.

Patrzac na zycie $wigtych, a zwlaszcza czytajac ich dzienniki ducho-
we, na ogol z fatwoscia zauwazamy, ze w pewnych momentach wedréwki
duchowej, po przebyciu okreslonego etapu oraz osiggnieciu i utrwaleniu
wyzszego poziomu rozwoju, dochodzg oni do podjecia jakby rezolucji du-
chowej, ktdrej efektem sg sktadane zobowigzania dotyczace podjscia dalej;
nastepuje u nich konkretyzacja nabytych doswiadczen, przekladajacych
sie na nowa gorliwos¢. To doswiadczenie wyraza si¢ czgsto w nowych $lu-
bach (np. sktadaja $lub gorliwosci), formutowanych aktach oddania czy
poswiecenia, badz tez w podejmowaniu okreslonych postanowien. Taki
proces duchowy mozemy zauwazy¢ na przyklad u §w. Malgorzaty Marii
Alacoque, ktdrej osobisty akt poswiecenia Najswietszemu Sercu Jezusa
wyrasta z uprzednio przezytej i doprowadzonej do dojrzaltosci potrzeby
wyrazenia pragnienia dazenia do wigkszej milosci. Podobne doswiad-
czenie mozemy znalez¢ w zyciu stuzebnicy Bozej Rozalii Celak, ktéra
w takim duchu dokonuje aktu osobistej intronizacji Najswietszego Serca.

Dokonywane akty sa wigc wyrazem osiagnietej dojrzalosci ducho-
wej, ktora przeklada si¢ potem na nowe, skonkretyzowane zobowigza-
nia, aby zdaza¢ do wigkszej mitosci, wybierajac czynienie pewnego kon-
kretnego dobra, ktore jest droga prowadzaca do osiggniecia zamierzonej
wigkszej milosci. Takie akty moga stac si¢ réwniez programem szersze-
go dzialania i sktadania swiadectwa, aby prowadzi¢ innych do przezytej
i doswiadczonej przez siebie mitosci.

Elementem niejako organizujagcym wewnetrznie i ukierunkowuja-
cym akty oddania czy poswiecenia jest okreslone w nich ,lepsze dobro”,
ktére zamierza si¢ osiggnac. Ich przedmiotem nie jest to, co faczy sie
z przykazaniem czy wczesniejszym zobowigzaniem, ale oznaczaja one
szukanie czego$ wigcej w zyciu duchowym i w podejmowanym oddzia-
tywaniu. Jako przyktad moze postuzy¢ kult Najswietszego Serca Jezu-
sa. Sam z siebie nie nalezy do zwyczajnej wedrowki duchowej i poboz-
nej chrzescijanina, na ktora skladaja si¢ cnoty teologalne wiary, nadziei
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i milo$ci, sakramenty i modlitwa. Ten kult jest raczej konkluzja dojrza-
tego przezywania elementéw zwyczajnych, ale jest takze ich przekrocze-
niem, stajac si¢ czyms dodatkowym, a nawet wiekszym, prowadzacym na
wyzszy poziom zycia duchowego. Z tej racji sytuuje sie on na linii ,,lep-
szego dobra’, poniewaz w pewien sposob niejako ,,odgornie” dokonuje
uporzadkowania zycia chrzescijanskiego, jego wlasciwego ukierunkowa-
nia, a takze dodatkowo je uszlachetnia.

Akt oddania czy po$wigcenia, taczacy sie z tym rodzajem kultu i wpi-
sujacy si¢ w jego zywa realizacje, dokonuje jego osobistej ratyfikacji oraz
przyjecia za element wlasnej wedréwki duchowej. Dopoki nie stanie si¢
on przezytym dos$wiadczeniem, nawet stanowiac czcigodny ,,depozyt
taski”, jak nazwal go papiez Pius XII, nie wywiera bezposredniego wptywu
na zycie religijne chrzescijanina.

Rozmaite akty, o ktorych tutaj méwimy, sa wiec sposobami wzbu-
dzania osobistego zaangazowania i rozwoju duchowego, zatem doko-
nuje si¢ za ich posrednictwem takze podniesienie zycia religijnego na
wyzszy poziom, a nastgpnie umacnianie go w relacji do pewnych klu-
czowych tresci i wartosci religijnych. Wydaje sig, ze tego typu doswiad-
czenie rzeczywiscie towarzyszy wszystkim, ktorzy takie akty podejmuja,
angazuja sie w ich realizacje, a wigc czynig je trescig osobistych doswiad-
czen. W przypadku kultu Najswietszego Serca Jezusa mozna zauwazyc,
ze jego wybitni przedstawiciele takie akty rzeczywiscie mocno wpisywali
W swoje zycie, czyniac je podstawowymi momentami weryfikujacymi ich
wedrowke duchows.

Wynika to przede wszystkim z tego, ze — jak zauwazyl $w. Tomasz
z Akwinu w odniesieniu do $lubu - przez wspomniane akty dokonuje si¢
wyrazne laczenie rozmaitych doébr duchowych w jedng calo$¢, zwlasz-
cza w wymiarze wolitywnym. Warto na to zagadnienie zwréci¢ uwage,
poniewaz obecnie ten aspekt zycia chrzescijanskiego ulegt wyraznemu
pomniejszeniu na rzecz doswiadczen uczuciowych badz emocjonal-
nych, ktérych znaczenie jest bardzo ograniczone, jesli nie wprost wat-
pliwe. Wola zyskania pewnego dobra jest, mowiac jezykiem klasycznym,
waznym ,,motorem” duchowym. Dokonuje ona formujacego poruszenia
czlowieka. Z chrzescijanskiego punktu widzenia wola odgrywa kluczo-
wa role w perspektywie autentycznego wyzwolenia, a tym samym tak-
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ze w perspektywie zbawienia. Oczywiscie wola nie jest ssmowystarczal-
na zbawczo, ale jej ruch wewnetrzny odgrywa kluczowa role w przyjeciu
taski, a nastepnie w jej strzezeniu i rozwijaniu w $wigtosci. Akty odda-
nia i poswigcenia spelniaja wigc w stosunku do woli rol¢ formujaca
i ukierunkowujaca, a zatem wplywaja takze na wolnos¢ i mitos¢, odno-
szac sie tym samym do celu ludzkiego zycia w aspekcie jego faktyczne-
go osiaggniecia.

W ¢lubie, a takze w rozmaitych aktach poboznych, ktére s3 mu po-
krewne - tzn. oparte na osobistej wolnosci i podejmowanych §wiadomie
zobowigzaniach - mamy niewatpliwie do czynienia z traktowaniem wiary
jako pewnej opcji egzystencjalnej, ktora aby taka pozostata, domaga sie
nieustannego potwierdzania w rozmaitych, naktadajacych sie na nig de-
cyzjach; zwlaszcza takich, ktére odnosza ja do jej celu czy tez sensu - jak
dzisiaj chetnie méwimy, odwotujac si¢ do bardziej fenomenologicznego
sposobu ujmowania zagadnien teologicznych. Przez kazdy zobowiazuja-
cy akt, przez ktory wyraza si¢ poszukiwanie wigkszego dobra oraz opo-
wiadanie si¢ za nim, dokonuje si¢ wlasciwe usytuowanie jego poszczegol-
nych aspektéw w relacji do catosci zycia chrzescijanskiego i nadanie im
odpowiedniej perspektywy duchowo-teologicznej. Mozna by zestawic to
laczenie rozmaitych aspektow zycia duchowego za posrednictwem tych
aktéw z tym, co II Sobor Watykanski nazywa ,,jednoscia zycia’, jako ide-
alem, do ktérego powinien zmierza¢ chrzescijanin. Chodzi w tym przy-
padku o osiggniecie wewnetrznej spojnosci, utrwalenie wiernosci i po-
budzenie dgzen duchowych na gruncie autentycznej poboznosci. Za
$w. Tomaszem z Akwinu mozemy syntetycznie powiedzie¢, ze chodzi
w tym przypadku o religijne utrwalenie w dobrym.

Niejako podsumowujac omawiane tutaj znaczenie teologiczne aktow
oddania, po$wigcenia czy intronizacji, nalezy nade wszystko podkreslic,
ze ich najbardziej wlasciwa cechg jest dominujaca w nich perspektywa
religijna - s3 one wszystkie podporzadkowane cnocie religijnosci. Stad
nazywamy je takze aktami religijnymi lub poboznymi.

By¢ moze w tym najwazniejszym punkcie podjetej tutaj refleksji teolo-
gicznej napotykamy na najwigksze trudnosci. Wynikaja one z niedocenia-
nia dzisiaj cnoty religijnosci, czego dowodzi niewielkie zainteresowanie,
z ktérym sig spotyka, i niewielka ranga, jaka jej si¢ nadaje w duchowosci.
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Mamy tutaj do czynienia z mocnymi wplywami protestanckimi, zwlaszcza
teologii liberalnej z pierwszej potowy XX wieku, ktéra dokonata skrajne-
go przeciwstawienia miedzy wiarg i religia/religijno$cia. Mozemy je z ta-
twoscig zauwazy¢ w polskiej teologii, duchowosci czy takze w katechezie.
Wszystko dzieje si¢ pod pozornie szczytnym pretekstem poszukiwania
iformowania ,,czystej” wiary paschalnej. Nie wchodzac w szczegéty, mu-
simy jednak zdawac sobie sprawe z istniejacych trudnosci, ktére wyra-
zaja si¢ w pomniejszaniu znaczenia rozmaitych praktyk i aktéw religij-
nych, w tym takze aktow, o ktorych tutaj méwimy.

Zwroémy wiec pozytywnie uwage jedynie na fakt, ze wlasciwie ro-
zumiana cnota religijnodci spetnia role unifikujaca i niejako totalizuja-
ca w stosunku do wszystkich relacji i aktow ludzkich**. Wynika to z sa-
mej natury tej cnoty, ktéra oznacza osobowa relacje cztowieka z Bogiem
jako jego Stworca, Pojednawcg i Wypelnieniem. Cnota religijnosci umoz-
liwia, aby wszystko, co zamierza czlowiek, znalazlo odniesienie do Boga
i bylo czynione ze wzgledu na Niego. Ma ona wigc charakter dogleb-
nie teocentryczny i teocentrycznie ksztaltuje cztowieka. Religijnos¢ jest
szczegdlng mocg duchows, ktéra obejmuje i Iaczy ze sobg akty wszyst-
kich cnét, a czyni to ze wzgledu na swoj przedmiot, ktérym jest tylko
i wylacznie sam Bog, od ktorego pochodzi kazde dobro czynione przez
cztowieka. To Bég je potem oczyszcza i w sobie dopelnia. Cztowiek re-
ligijny do Boga odnosi wiec wszystkie swoje mozliwosci i swoje zobo-
wigzania, a tym samym otwiera sie na ich dopelnienie, ktérego On sam
w nim dokonuje. Dotyczy to w najwyzszym stopniu wszystkich specjal-
nych aktow, ktore cztowiek wprost podejmuje ze wzgledu na Boga, bedac
$wiadomym, ze to On jest w nim ,,sprawca i chcenia, i dzialania zgodnie
z [Jego] wolg” (Flp 2,13).

To wszystko, co zostato tu powiedziane o osobistych relacjach i dzia-
taniach cztowieka, odnosi si¢ takze do wszystkich relacji spolecznych,
jak religia odnosi wszystko, a wigc takze to, co spoteczne i wspdlnoto-
we, do Boga i ze wzgledu na Niego uporzadkowuje, gdyz On jest celem

2 Por. B. DE MARGERIE, Mélanges anthropologiques a la lumiére de saint Thomas
d’Aquin, Paris 1993, s. 51-64. Autor omawia ujecie $w. Tomasza z Akwinu zawarte w Super
Boetium de Trinitate, lect. 1 q. 1 a. 2.
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zycia spotecznego. Wynika z tego, ze w perspektywie cnoty religijnosci
sa w pelni uzasadnione wszelkie akty religijne o charakterze wspdlnoto-
wym i spolecznym i mogg sobie stawiac takie same cele.

Relacja religijna ksztaltowana przez ozywiane wiarg akty pobozno-
$ci, w tym takze akty, o ktorych tutaj moéwilismy, moze by¢ w pelni pra-
womocnie uznana za dobrowolne dazenie cztowieka do osiagniecia cal-
kowitego wypelnienia, poniewaz wyraza on w nich zasade swojego bytu
i wszystkich dobr, do ktérych odnosi swoje dziatanie. W tych aktach urze-
czywistnia si¢ zatem uznanie prymatu Boga oraz osobiste i catkowite od-
danie Mu swego zycia, a zarazem zyskuja aprobate wszystkie akty, ktore
to wyrazaja i do tego zmierzaja.

Zakonczenie

W podjetej refleksji niewiele uwagi poswigciliSmy wprost samej ty-
tutowej idei intronizacji Naj$wietszego Serca Jezusa, co nie wydaje mi
sie bledem metodologicznym. To, co zostato tutaj powiedziane, zwtasz-
cza w drugiej czgsci, o znaczeniu aktow poboznych, do ktérych zaliczaja
sie bardziej tradycyjne akty oddania i poswigcenia Najswietszemu Sercu
Jezusa oraz ,mlodsze” akty intronizacji, sytuuje si¢ wlasciwie w takiej sa-
mej perspektywie teologicznej i odpowiada takiej samej logice ducho-
wej. Poniewaz nie zajmowano sie do tej pory systematycznie tg sprawg,
warto bylo uja¢ zagadnienie w nieco bardziej ogdlnej i podstawowej za-
razem perspektywie teologicznej, ktora w petni moze by¢ zastosowana
do uzasadnienia aktéw intronizacji.

Wiasciwie nalezaloby teraz zaja¢ sie innym, réwnie waznym zagad-
nieniem, a mianowicie: W jaki sposob w dzisiejszej sytuacji duchowej
formowa¢ w wierzacych gotowo$¢ do podejmowania takich aktow i jak
wspiera¢ ich duchowo i pastoralnie w ich wiernym wypelnianiu? Nie
mozemy zalozy¢, ze zagadnienie jest oczywiste samo przez sie, ponie-
waz ulegly wyraznej zmianie warunki, w ktorych zyjemy i ksztaltujemy
nasze doswiadczenia duchowe. Tym bardziej jest to wazne, ze zwlasz-
cza podejmowanie zobowigzan w dziedzinie religijnej nie jest traktowa-
ne z wlasciwym zrozumieniem i wypelniane z wlasciwg konsekwencja.
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